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|. Wstep

A. Zrodta

Wczesniejsze wersje Konstytucji nie miaty Konstytucji Fundamentalnych. W pierw-
szym rozdziale byta mowa o nazwie i celu. Poza tym umieszczono tekst o Zatozycielu, o fak-
cie zatozenia Zgromadzenia, o Patronce i Wspétpatronach. Wskazywano na potrojny cel:
nasza misja, nasza mitos¢ i postuszenstwo wobec Kosciofa.

W 1966 roku o. Piotr Schweiger, déwczesny przetozony generalny, podsungt mysl
umieszczenia na poczatku Konstytucji rozdziatu, ktory miatby tytut: Fundamentum Constitu-
tionis i powinien zawiera¢ formute okreslajgcg klaretyna w Kosciele; niezmienne punkty fun-
damentalne, jesli to mozliwe wyrazi¢ jg stowami samego sw. Antoniego Marii Klareta.

Komisja przedkapitularna zdotata opracowac tekst Formula Instituti, chociaz po kapi-
tule skoncentrowata swojg uwage na Dokumencie o Charyzmacie i Duchowym Dziedzictwie
Zgromadzenia.

Konstytucja fundamentalna z 1971 roku byla zatytutowana: De origine et missione
Congregationia in Ecclesia i sktadata sie z czterech numeréow: 1) méwit o zatozycielu, funda-
cji zgromadzenia, nazwie, o Patronce i Wspétpatronach; 2) opisywat cel i misje; 3) opisywat
nasz styl zycia oraz publicznej konsekracji w Kosciele; 4) wyliczat poszczegolne sektory
0sOb w Zgromadzeniu i ich zaangazowanie w misje, w zycie i powotanie.

Kapituta z 1973 roku miata na celu udoskonalenie Konstytucji Fundamentalnej i doda-
ta nastepne pie¢ punktow zaczerpnietych z pierwszego rozdziatu: De vitae apostolicae origi-
ne ac sensu.

Kapituta z 1979 roku zachowata dziewie¢ numeréw chociaz w nieco zmienionej po-
staci.

B. Tresé

1. Opisywane sg zrodfa historyczne: Zatozyciel, miejsce, data zatozenia. Aprobata
koscielna: Papiez i data. Nazwa pierwotna i spopularyzowana, ktéra rowniez jest
zalegalizowana.

2. Wspomina sie o naszym zadaniu w trzech wymiarach, wedtug otrzymanego cha-
ryzmatu misjonarskiego.

3. Podstawa ewangeliczna, czy inaczej postuga Chrystusa, ktéra stoi u zrédet cha-
ryzmatycznych przezy¢ Zatozyciela: Jezus Chrystus- Zwiastun Dobrej Nowiny; we
wspélnocie zycia z uczniami; w misji; zadanie Zgromadzenia polega na kontynua-
cji takiego stylu zycia i misji w Kosciele.

4. Nasze nasladowanie Chrystusa opiera sie na ewangelizacyjnej postudze Zbawi-
ciela, jest to nasz dar w Kosciele.

5. Tozsamos¢ Zgromadzenia w Kosciele. Powotanie; profesja. Instytut w petni apo-
stolski.

6. Wymiar misjonarski. Wykwalifikowani gtosiciele Stowa Bozego; - w wymiarze Ko-
Sciota powszechnego i Kosciota partykularnego; - gotowi do dzieta reewangeliza-
cji Kosciotow partykularnych.

7. Osoby w Zgromadzeniu. Bogactwo oso6b i darow we wspdlnocie i misji; - powota-
nie, profesja, rownos¢ praw i obowigzkéw. Zgromadzenie czescig rodziny Klare-
tynskiej.

8. Cechy naszej tozsamosci Syndw Serca Maryi. Zatozycielka, Patronka i Matka;
zawierzenie, oddanie sie po to, aby utozsami¢ sie z Chrystusem gtosicielem Sto-
wa; postawa wspoétpracy w macierzynskiej funkcji.

9. Idealna postawa klaretyna. Duch apostolski w Definicji Misjonarza.




C. Naszatozsamos¢é w Konstytucjach Fundamentalnych
Tozsamos¢ Instytutu

W Kosciele istnieje wielkie bogactwo instytutéw zakonnych. Kazdy z nich posiada
swojg wtasng charakterystyke (por. PC 7, 8, 9, 10). Owa réznorodnos¢ jest dzietem Ducha
Swietego.

,Koéciot definiuje i okresla wiasny charakter instytutéw zakonnych” (LG 44; por. CD
33; 35,1, 2, MR 11).

Tozsamos$¢ instytutu zakonnego wyraza sie w zyciu i jest to proces wiernosci chary-
zmatowi poprzez jego pogtebianie i rozwoj. Wyraza sie ona roéwniez w porzadku poznaw-
czym i jest to proces uswiadamiania i objasniania. Wfasny charakter instytutu zakfada szcze-
golny styl uswiecania sie oraz apostolatu ktéry w miare uptywu czasu stwarza typowg trady-
cje, ktorej elementy obiektywne pozwalajg sie w sposob dos¢ prosty okreslic (MR 11).

Tozsamos¢ w Konstytucjach

Kosciét pragnie aby w Konstytucjach znalazly sie elementy identyfikujgce dany insty-
tut. Konstytucje - generalne przepisy kazdego instytutu - powinny zawiera¢, obok odpowied-
nich norm wskazan ewangelicznych, teologicznych i eklezjalnych, takze okreslone fragmenty
tekstu dzieki ktérym rozpoznajg i utrzymujg sobie wtasciwego ducha oraz wskazania pozo-
stawione przez zatozycieli. Wazne sg réwniez zdrowe tradycje. Wszystko to stanowi ducho-
we dziedzictwo kazdego instytutu (por. Mpr ES I, 12).

Nasza tozsamo$¢ w Konstytucjach Fundamentalnych

Konstytucja Fundamentalna w zamysle o. P. Schweigra, miata zawiera¢ kluczowe
punkty naszej tozsamosci. Tak tez byly nastawione misje i Kapituty, ktére pracowaty nad jej
opracowaniem.

a) Tozsamosé¢ historyczna i kanoniczna

Na polu kanonicznym instytut jest identyfikowany przez jego nazwe, cele i $rodki oraz
habit jako wyrézniajgcy stroj.

W Konstytucjach Fundamentalnych znajdujemy nazwe Zgromadzenia, cele i srodki
jakimi sie postuguje (nn. 1 i 2), jak réwniez kilka faktéw historycznych. W punkcie 5 méwi sie
o tym, ze jestesmy instytutem w petni apostolskim, wedtug okreslenia dekretu Perfectae Ca-
ritatis (n. 8).

b) Tozsamos$¢ charyzmatyczna

Charyzmat Zatozycieli objawia sie jako doswiadczenie Ducha (ET 11), przekazywane
nastepnie nasladowcom, aby ci wcielali je w zycie, strzegli go, pogtebiali i nieustannie rozwi-
jali w harmonii z Ciatem Chrystusa dla jego ciggtego rozwoju (MR 11). To doswiadczenie
okresla zyciowg postaé instytutu. Podobnie jak twarze posiadajg charakterystyczne cechy
tak rowniez jest i z instytutami.

Strefy identyfikujgce dany instytut to:

1. misterium Chrystusa, ktory postat Zatozyciela

2. misja, ktéra sie wyprowadza z tego misterium, poniewaz misja kazdego instytu-
tu jest przedtuzeniem misji Chrystusa

3. styl zycia. Chociaz wszystkie instytuty zyjg zyciem ewangelicznym, jednak za-
den z nich nie moze wyczerpa¢ bogactwa ewangelii. Rozrézniamy nastepujgce
style zycia; kontemplacyjne, monastyczne, konwentualne, zycie w petni apo-
stolskie



4. duch, ktory stanowi dusze instytutu, okreslajacy osobisty styl zycia i ukazujacy
obiektywne elementy charyzmatu

Kazdy instytut zakonny, oprécz elementéw wspélnych dla catego Zycia zakonnego,
posiada jeszcze sobie wfasciwy dar (por. PC 1, 2 b; LG 43), dzieki ktéremu okresla swoja
osobowos¢ w ramach Kosciota (...). Ten specjalny dar taski niesie z sobg misje wtasciwg
kazdemu instytutowi o charakterze spoteczno-nadprzyrodzonym wewnatrz samego Kosciota.
To stanowi wtasnie charyzmat instytutow zakonnych. Charyzmat i duch pozwalajg rozréznic
jeden instytut od drugiego (por. Rz. 12, 5-8; 1 Kor. 12, 4-7; LG 12; PC 1, 2 b). (PE 1).

¢) Charakterystyczne cechy w Konstytucji Fundamentalne;j

Oproécz tozsamosci historyczno-kanonicznej, nn. 1 i2, Konstytucja Fundamentalna
wyraza elementy teologiczne: charyzmat, misje i ducha. Numery 3 i 4 rysujg obraz Chrystusa
jaki miat Klaret, innymi stowy, jego doswiadczenia duchowe z Jezusem Chrystusem pod na-
tchnieniem Ducha. Chrystus jawi sie jako gtosiciel Stowa Bozego w gronie swoich uczniéw.

Numer 8 stanowi pewne uzupetnienie poprzednich numerow. Méwi o tajemnicy Maryi
w misterium Chrystusa — Gtlosiciela Stowa tak jak jg przezywat Zatozyciel.

Numer 6 opisuje misje: jestesmy misjonarzami, nie podejmujemy dziatan apostol-
skich jako zajecia. Jestesmy konsekrowani do dzieta ewangelizacji, aby by¢é ewangelizato-
rami, a w konsekwencji dziata¢ jako tacy.

Numer 5 definiuje nasz styl zycia w Kosciele jako zycie w petni apostolskie, wplecio-
ne w Kosciét poprzez publiczng profesje rad ewangelicznych. JesteéSmy Zgromadzeniem w
Kosciele.

Numer 7 wylicza rézne sektory oséb w Zgromadzeniu ich bogactwo u wzajemne ze-
spolenie. Méwi sie rowniez o tym, ze stanowimy czes$¢ Rodziny Klaretynskiej.

Numer 9 opisuje, w znanych stowach Zatozyciela, naszego ducha apostolskiego.



I[I. Komentarz

Punkt 1

Congregatio nostra Missionariorum
a Sancto Antonio Maria Claret, Archiepiscopo (...) condita est

A. UWARUNKOWANIA HISTORYCZNE

Tresc tego pierwszego punktu wydaje sie by¢ typowo historyczna: pozostawi¢ slad.
Jednak ma on wiekszy wymiar, chodzi tutaj o pewne wydarzenie faski w ramach historii zba-
wienia.

a) Swiety Antoni Maria Klaret miat $wiadomo$¢ tego, ze rozpoczyna wielkie dzieto
(CLOTET, Notas para Annales de la Congregacion ). Dzieki specjalnej Bozej interwencji na-
szego Pana jakg okazuje wobec Kosciofa walczgcego, w kazdym czasie posyfat i posyta
ludzi wedfug swojego serca, pefnych faski i madrosci, aby przeciwstawia¢ sie btedom jakie
zty rozsiewa i wznieca wsrod niezboznych i tych ktérzy dajg sie pociggngc przez zto. Wylicze
tylko niektére aby dostrzec wyrazniej te prawde tak oczywistg i pocieszajgcag.

Zatozyciel rozpoczyna wraz z $wietym Augustynem walke przeciwko Pelagiuszowi,
nastepnie przystaje do $wietego Dominika by wystgpi¢ przeciwko Albigensom aby w koncu
sprzymierzy¢ sie ze Swietym Ignacym kontra Lutrowi. Pisze tak: Byfo konieczno$cig aby
skonczy¢ z potokiem niegodziwo$ci, dlatego postat B6g odpowiednie osoby co mozna do-
strzec patrzg cna Zgromadzenie Kanonikéw Regularnych, na oratorium swietego Filipa Ne-
reusza, Pijarow Swietego Jozefa Kalasantego, Misjonarzy Swietego Wincentego a Paulo,
Redemptorystéw $wietego Alfonsa Liguori, Pasjonistow $wietego Pawta od Krzyza i w korncu
na Zgromadzenie Synéw Niepokalanego Serca Maryi, ktére zostato zatozone 16 lipca
1849roku i zatwierdzone przez papieza Piusa IX dnia 22 grudnia 1865 roku (Klaret, L’ Egoi-
smo vinto, Roma 1869, p. 51).

b) Duch Jezusa zawtadnagt Antonim Klaretem aby wzbudzi¢ przez niego nowe Zgro-
madzenie. Ojciec Klaret opisuje swoje powofanie misjonarskie jako owoc catego szeregu
doswiadczen, ktére maja swoj poczatek w latach dziecinstwa. Wybija sie wsrdd nich element
gtebokiej zazytosci z Chrystusem (zwtaszcza poprzez poboznos¢ eucharystyczng ) z ktorej
powoli przechodzi do $wiadomosci Boga jako Ojca, posytajgcego na swiat Jezusa mitosnika
ubogich. Pojawia sie takze szczegdlne doswiadczenie swiata, do ktérego dobroci, relatywno-
Sci oraz niebezpieczenstw zblizyt sie Klaret w latach mtodosci.

Z drugiej strony Klaret pogtebiat swoje radykalne doswiadczenie Boga w Chrystusie
cigglta medytacjg Pisma Swietego, zwlaszcza tekstéw o powotaniu Prorokéw i samego Jezu-
sa Chrystusa. Réwnocze$nie odczuwat i rozwijat w sobie wrazliwos¢ na naglgce potrzeby
Kosciota i spoteczenstwa sobie wspoétczesnego w odniesieniu do zbawczego planu Boga
(MKD 53).

Dostrzegat to, Ze chcac przeciwstawi¢ sie dwczesnemu ztu konieczne jest stowo Bo-
ze gtoszone nieustannie przez ewangelicznych i apostolskich kaznodziejéow (EC I, 95). Ta
mysl| byta proroczym natchnieniem jak twierdzi o. Xifré: wspomagany Twojg taskg- zwracat
sie do Boga i Najswietszej Maryi Dziewicy- oraz przyjaciét jakich stawiasz na mojej drodze,
zatoze zgromadzenie, w ktérym sam bede jednym z ostatnich i stugg wszystkich (Esspiritu
de la Congregacion, Introduccion, & II).

Idea Zgromadzenia dla Ojca Klareta byta jasna, ale pragnat skonfrontowac jg ze swo-
imi doradcami duchowymi wyczulonymi na potrzeby Kosciota (Aut. 488).

Po aprobacie planu, zaczat poszukiwac¢ konkretnych zadan jakie byty mu przekazy-
wane przez samego Ducha (Aut. 489).



Sposrod setek kaptanéw do ktérych gtosit rekolekcje i ktérych przebudzit do apostol-
skiej gorliwosci, pewna liczba zechciata wspotpracowac z nim, ale jedynie pieciu pozostawito
wszystko by nasladowac¢ jego styl zycia. Byli to: Esteban Sala, Jose Xifré, Domingo
Fabregas, Manuel Vilaro, Jaime Clotet (Aut. 489).

Vici in Hispania

Miejsce réwniez byto opatrznosciowe. Po zbadaniu mozliwosci na Wyspach Kanaryj-
skich i w innych miejscach, Klaret wybrat diecezje Vic za kotyske dla swojego dziefa. Vic
przezywato wtedy btogostawiony czas pod troskliwg opieka duszpasterska niezapomnianego
Pablo Jesus Corcuera i jego nastepcy Luciano Casadevall. Swieta Joaquina de Vedruna,
btogostawiony Franciszek Coll dominikanin, btogostawiony Pedro Almato réwniez dominika-
nin, wielu stug i stuzebnic Bozych, zatozycieli zgromadzen zaréwno kaptanéw jak i swieckich
z opinig swietosci to wszystko ludzie wspétczesni Klaretowi. W Vic nauka w seminarium stata
na wysokim poziomie z racji obecnosci stynnego filozofa Jaime Balmesa.

Dom zakonny musiat spetia¢ pewne warunki. Jako dom misjonarzy i dom rekolek-
cyjny, musiat by¢ dos¢ przestrzenny, usytuowany w odpowiednim miejscu i srodowisku
sprzyjajacemu studiom. Biskup Casadevall otrzymat od rzadu klasztor Merced, z ktérego w
czasie wojny domowej wyrzuceni zostali mercedariusze, a ktory stuzyt za siedzibe sadu (Aut.
489; EC i 87).

Die mensis iulii anno 1849

Takze data nie byla bez znaczenia. Ojciec Klaret pisat z Wysp Kanaryjskich 11 grud-
nia 1848 roku: Dom juz zostat na to przeznaczony, sg okre$lone cele, sg... W stosownej
chwili gdy nadejdzie moment narodzin, prosze napisa¢ do mojego przetozonego, aby daft
znac. Przybede natychmiast (EC |, 87).

Z poczagtkiem 1849 roku Ojciec Klaret posiadat juz jasno sprecyzowang date zatoze-
nia dzieta i pisat z Wysp Kanaryjskich: Miatem zamiar przyby¢ w maju (EC I, 87). Faktycznie
przybyt do Barcelony w potowie maja i zamieszkat w Vic aby dopetni¢ ostatnich staran po-
przedzajgcych date fundaciji (Aut. 488).

Wyznaczono dzien 16 lipca 1849 roku. Z jednej strony, byla to data zbyt wczesna,
poniewaz klasztor nie byt jeszcze przygotowany do zamieszkania; a z drugiej, byt to czas juz
spozniony zdaniem przyjaciot. Rozpoczynajgc prowizorycznie w seminarium diecezjalnym
mogt dotrzymacé stowa i wygtosic rekolekcje jakie miat zaméwione na jesieni a zarazem przy-
gotowac i uformowac grupe przed pdzniejszym rozproszeniem.

Wptyw miato tu zapewne swieto o wymiarze chrystologicznym i maryjnym: Wfasnie w
tym dniu 16 lipca przypada uroczystos$é Krzyza Swietego i Matki Bozej z Géry Karmel. Jako
temat pierwszej konferencji wybratem stowa z psalmu 22: Virga tua et baculus tuus ipsa me
consolata sunt (w. 4). Méwitem o poboznosci i zaufaniu jakie winnismy mie¢ do Naj$wietszej
Maryi, wykorzystujgc stowa psalmu do naszej sytuacji (Aut. 490).

A Pio IX die mensis decembris anno 1865 approbata

Instytut zakonny jest szczegdinym darem dla Kos$ciota i ma swoje znaczenie w zbaw-
czej jego misji (por. LG 43). Zadanie hierarchii polega na rozroznieniu i aprobacie charyzma-
téw, co sie stosuje rowniez do zycia zakonnego (por. LG 45). Nasz zatozyciel przedstawit
swojg pierwotng mys| swojemu przetozonemu. Opowiedziatem o0 moim zamiarze biskupowi z
Vic, doktorowi Luciano Casadevall, ktory mnie bardzo kochat. Przyjat ten pomyst z rado$cig i
pochwatg (Aut. 489). Ale Zgromadzenie z racji jego celow przekraczato granice diecezji.
Krétko wiec po jego zatozeniu rozpoczeto starania o aprobate w Stolicy Apostolskie;.

Papiez Pius IX przyznat Zgromadzeniu charakter ogélnokoscielny poprzez tzw. De-
cretum Laudis dnia 19 pazdziernika 1860 roku. Swieta Kongregacja do spraw zakonéw roz-
szerzyta kompetencje dekretu dnia 11 listopada (por. FERNANDEZ C. La Congregacion...
Madrid 1967, p. 628).



Aprobata ostateczna trwata zbyt dtugo zdaniem Ojca Xifré i Ojca Zatozyciela. Osta-
tecznie uzyskano jg na audiencji 22 grudnia 1865 roku. Dekret aprobacyjny nosi date 27
stycznia 1866 roku. Aprobaty dokonano na podstawie rekomendaciji przetozonych miejsc, na
ktorych miescity sie domy Zgromadzenia oraz ze wzgledu na obfite plony duchowe przez nie
uzyskane. Przychylne zdanie Piusa IX wypowiedziane pod adresem , $wietego arcybiskupa
Klareta” wptyneto znacznie na przyspieszenie procesu rozwoju (por. FERNANDEZ C., La
Congregacion... Madrid 1967, p. 627- 628).

B. NAZWA
Filii Inmaculati Cordis Mariae Virginis seu Missionarii Claretiani appellamur
Appellamur

To wyrazenie o charakterze osobowym jest zgodne ze stylem odnowionych konstytu-
cji i wigze sie ze sposobem wyrazania sie Zatozyciela w Autobiografii, kiedy méwi o swoim
zamiarze zatozenia kongregacji misyjnej, ktérej czionkowie byliby i nazywaliby sie Synami
Niepokalanego Serca Maryi (Aut. 488).

Z cytowanych stow wynika jasno, ze ta nazwa nie byta jedynie czym$ formalnym, ale
odpowiadata wewnetrznym przezyciom i teologicznej rzeczywistosci. Tej rzeczywistosci nie
mozna wyjasni¢ na podstawie abstrakcyjnej teologii synostwa maryjnego, lecz w perspekty-
wie doznan Zatozyciela.

Filii

Duchowos¢ swietego Antoniego Marii Klareta ma wydzwiek synostwa. Juz w pierw-
szym rozdziale Autobiagrafii wyznaje, ze Maryja jest dla niego sfodkg Matkg. A w punkcie
pigtym wyjasnia dlaczego dodat do swoich imion ze chrztu najstodsze imie Maryi, poniewaz
jest mi Matkg, moja opiekunka, mojg Przewodniczkg, moja Mistrzynig i wszystkim po Jezu-
sie.

Wyrazenie Syn Serca Maryi zaczerpnat z Annales (Rocznikéw) Archibractwa Pary-
skiego i uzywat go od 1847 roku, stosujgc do wszystkich czionkéw bractwa.

Chcac zrozumie¢ znaczenie tego tytutu konieczne jest zagtebienie sie w teologie du-
chowego macierzynstwa Maryi, odnoszac je do Jej Serca. To jednak nie wystarcza. Nalezy
wnikng¢ w sens charyzmatyczny i w tres¢ powotania, innymi stowy: jak je zrozumiat Zatozy-
ciel. Dla niego synostwo byto substancjalnie zjednoczone z misjg i szczegdélnym stylem zy-
cia, jaki Syn obrat dla siebie i dla Dwunastu w gtoszeniu Ewangelii. Ten styl przyjeta rowniez
Matka. Klaret poprzez rézne znaki, odczytywat tres¢ swojego powotania. W apokaliptycznym
aniele dostrzega Synow Serca Maryi, ktérzy na wzor apostotéw staja sie glosem proroczym
brzmigcym po catym niebie i poruszajgcym ziemie (Aut. 686). Nasz Zatozyciel definiuje syna
Serca Maryi jako misjonarza zapalonego ogniem mitosci i réwnoczeénie utozsamionego z
Synem gloszgcym Krolestwo. (Aut. 494). Zgromadzenie w pierwszych latach swego istnienia
tak rozumiato te nazwe. W modlitwie za Zgromadzenie, jakg odmawiano od samego poczat-
ku, proszono o namaszczenie Duchem Swietym kazdego powotanego, aby$my gfoszac god-
nie i owocnie Ewangelie nazywali sie i byli prawdziwymi Synami Niepokalanego Serca Maryi
(Direktorio Espiritual art. 3, Ejercicio del mediodia). Byli Klaretyni ktérzy tak jak Brat Giol,
doswiadczyli w sposéb mistyczny synowskiego zjednoczenia, inni z zapatem propagowali
kult, jeszcze inni zgtebiali teologiczne i duchowe podstawy wyrazenia Synowie Serca Maryi
w Chrystusie. Wszystkie te starania powinny znalez¢ swoje odbicie, podobnie jak u Zatozy-
ciela, w darze powotania, w jakim zostaty zakodowane w sposob zywotny i nieroztgczny oraz
wyraza¢ sie w synostwie, braterstwie, stylu zycia i apostolskiej misji. (por. Leghia A. El
Corazon de Maria... Roma 1978, II b).

Ojciec Xifré rozumie synostwo w sensie upodobania, opierajgc sie na hiszpanskim
wyrazeniu syn mojego serca. Spdéjrzcie na to kim jestescie, nalezycie do Zgromadzenia Mi-
sjonarzy: jestescie umitowanymi synami Maryi. Wyrazenie , syn serca” chce powiedzie¢ o



szczegolnej mitosci, innej niz do pozostatych synéw. Btogostawieni jestesmy jezeli naszym
postepowaniem potwierdzamy godnos¢ posiadania takiego honoru! (Espiritu de la Congre-
gacion, Introduccion, & IlI).

Inmaculati

Dla swietego Antoniego Marii Klareta Niepokalane Poczecie jest przywilejem osobi-
stym i spotecznym. Jest to tytut wybitnie apostolski i odnosi sie do planu Bozego, do zwycie-
skiej walki ze Smokiem i jego potomstwem oraz Niewiastg i Jej potomstwem. Dla Klareta
Niewiasta to Maryja a proroctwa z ksiegi Rodzaju i Apokalipsy stanowig jakby panorame Jej
apostolskiego dziatania (por. KLARET, List duszpasterski o Niepokalanej, Kuba 1855; L’
Egoismo vinto, Roma 1869, pp. 52- 53). Brak jest podstaw historycznych do anegdoty, jako-
by nasza nazwa byta pewnym kompromisem pomiedzy tym, co nauczat Papiez o Niepokala-
nej, a postawg apostota Serca Maryi.

Cordis Beatae Mariae Virginis

Jest to wyrazenie syntetyzujgce postawe i misje Maryi. Swiety Antoni Maria Klaret
odnosit catg mariologie do nadprzyrodzonej mitosci Maryi, do Jej Serca. Matka Mitosci, to
tytut najbardziej Jej wiasciwy (Klaret, Ms., Maria VIII, p. 287). W Jej Sercu znajduje sie cen-
trum cafej mitoSci do Boga i ludzi (Klaret, Ejercicios... Confradia, Barcelona 1863, p. 34). Mi-
sjonarz, ktéry ma gtosi¢ Boga Mitosci, musi by¢ uformowany w kuzni Matki Mitosci (por. Aut.
270, 447). Mitos¢ zapalona gorliwoscig musi popycha¢ do wypetnienia zadanej misji (Aut.
438- 444).

Osobistym powotaniem Klareta byto sta¢ sie misjonarzem. Czut sie misjonarzem
Chrystusa- synem uformowanym w kuzni mitosierdzia i mitosci Maryi (Aut. 270). Nie mozna
byé misjonarzem nie bedgc namaszczonym przez Ducha Swigtego. Dlatego ucieka sie do
Maryi, Oblubienicy Ducha, aby wyprosita mu dary Zielonych Swiat. Stuga Maryi przyjmuje je
jak Ona do serca i jak Matka przekazuje dalej. Podobnie jak Maryja jest Matkg Wcielonego
Stowa, tak kaptan - mowi Swiety Bernard- jest jakby ojcem i matkg Stowa konsekrowanego i
przepowiadanego (List do misjonarza Teofilar. 4, 9).

Dziatalno$¢ ewangelizacyjna Klareta nigdy nie tracita sprzed oczu prorockiej wizji
znakéw czasu, stad tez gloszenie Ewangelii bylo odpowiedzia Boga na panoszgcy sie
grzech. Gtoszgc Ewangelie obwieszczat btogostawiong, pokorna stuzebnice, ktoérej Bog
uczynit wielkie rzeczy i ukazywat Jej Serce jako miejsce schronienia grzesznikéw, jako wieze
warowng przeciwko jansenizmowi, sekularyzmowi, ateizmowi.

Missionarii Claretiani

Zgromadzenie miato od poczatku, oprocz oficjalnej nazwy, nazwe popularng. W Kata-
lonii nazywano cztonkéw Zgromadzenia misjonistami, a w Segowii misjonarzami. Zaczeto
wiec dazy¢ do ujednolicenia nazwy popularnej. W 1885 roku pisat Ojciec Clotet: niektorzy
nazywajg nas klaretynami..., inni, etc. Nalezafoby sie postara¢ aby nazywano nas mariana-
mi... (FERNANDEZ C. LA Congregacion..., Madrid 1968, p. 469).

Pdzniej chciano spopularyzowaé nazwe ,cordimarianos”, ale préba okazata sie nieu-
dana. W Codex luris Additicii n. 47 jest napisane: Popularna nazwa skrocona, ktorej sie uzy-
wa w stosunku do nas wywodzi sie z nazwiska naszego Zatozyciela, zgodnie z wymogami
kazdego jezyka. Jednak w oficjalnych dokumentach, jak i w innych winno sie postugiwaé
nazwg oficjalng, mozna przy tym dofgczy¢ nazwe popularng (n. 48).

Na kapitule w 1973 roku chciano oficjalnie zatwierdzi¢C nazwe popularng misjonarze
klaretyni, wprowadzajgc dyskretnie nastepujgcy tekst: ,Na prébe wprowadza sie rowniez
drugg nazwe oficjalng: Misjonarze Klaretyni”’. Racjg dla ktdrej wigczono tekst do Konstytuciji
byta che¢ nadania mu charakteru jurydycznego w tych panstwach, w ktorych Konstytucje nie
byly przyjete przez wladze cywilne. Nazwa oficjalna wydawata sie zbyt subtelna aby postu-
giwac sie nig w Swieckich urzedach i to nie zawsze w sprawach Ewangelii.




Nazwa klaretyni byta przyjeta z pewnym chtodem i nieufnoscig przez niektérych
czionkdw Zgromadzenia, poniewaz jej rozpowszechnienie stawiato nieco w cieniu maryjny
wymiar naszego powotania. Warto tutaj spojrze¢ na wskazania w tej kwestii z Kapituty Gene-
ralnej z 1967 roku.

Komisja przedkapitularna do sprawy opracowania Konstytucji z 1971 roku zapropo-
nowata, aby nazwa Missionarii Claretiani znalazta sie w tekscie dla unikniecia trudnosci natu-
ry prawno- cywilnej. Kapituta przyjeta propozycje.

Biorgc rzecz od strony teologicznej, jedna nazwa nie wyklucza drugiej, zwlaszcza w
teologicznej perspektywie Zatozyciela, rozjasnionej pdézniej przez Sobodr. JesteSmy Synami
Serca Maryi, nie w ramach jakiej$ wysublimowanej teologii, ale w atmosferze duchowych
przezy¢ swietego Antoniego Marii Klareta. W Kosciele jest wiele instytutéw, ktore w tytule
uzywajg nazwy Serca Maryi i prowadzg dziatalnos¢ misyjng dobrze rozwinietg. Naszego
sposobu bycia Synami nie da sie wyprowadzi¢ w sposéb aprioryczny, jest to dla nas dar.

Punkt 2

A. MOTYWY UMIESZCZENIA TEKSTU

Drugi punkt Konstytucji Fundamentalnych méwi o racji bytu i dziatania Zgromadzenia.
Zgromadzenie jest spofecznoscig, w ktorej rézni cztonkowie sg potgczeni wspolnym celem i
obowigzkiem, o tym samym charakterze. Tworzy sie tutaj jedno$¢ moralna wokét wspélnego
celu, ktéry jest podejmowany przy pomocy tych samych srodkéw. Cel wiec wyznacza pewien
okreslony model spotecznosci, tak, ze si finis personae moralis deficiat, ipsa persona defice-
re dicenda est (MICHALIS, G. Principia generalia de Personis in Ecclesia, Desclee, 1955).

W takiej optyce widzenia punkt drugi wskazuje na cel Zgromadzenia. Jako Zgroma-
dzenie misjonarskie musimy poszukiwa¢ takiego celu, jaki doradzajg nam pozostate wska-
zania Konstytuciji.

Zgromadzenie jest rowniez darem, tajemnicg Kosciota i ten wymiar sprawia, ze jest
ono jego zyciem, chwatg, Swietoscig i misja.

Warto zwrdci¢ uwage, ze Zatozyciel nie wskazywat zadnego celu ogdélnego ani specy-
ficznego w Konstytucjach. CIA punkt 50, méwi o celu ogdlnym i réwniez o potrojnym specy-
ficznym. W Litterae gratulatoriae do Zgromadzenia w setng rocznice jego zatozenia wysto-
sowanym przez Kongregacje do Spraw Zakonnikéw 23 pazdziernika 1949 roku jest mowa o
potrojnym wymiarze jednego celu: in triplicem respectum unici finis (...) scilicet Dei gloriam,
religiosam vitae perfeccionem et animarum totius mundi saluten spiritualeque bonum in
omnibus omnibusque modis (ANNALES CMF. 29 (1949- 1950) 283.

Sam dokument sugeruje, ze ta jedno$¢ celu odpowiada spdjnosci zycia zatozyciela:
Ex hac compacta unione Beatus vester Pater, charitate in Christum et animas actus semper
et ubique vel in minimis sanctus, semper et in omnibus, sui prorsus oblitus, apostolus, qui in
simplicitate cordis laetus universa offerebat, et alios exemplo ad parem amoris holocaustum
incitabat atque trahebat (! par. 29, 17) (ANNALES CMF, 29 1949-1950/ 283).

Kapituta z 1967 roku przedstawita cel Zgromadzenia na sposéb dynamiczny w kate-
goriach pewnej systematycznosci elementow celu: Misjonarze Niepokalanego Serca Maryi
powinni poszukiwa¢ we wszystkim chwaty BozZej poprzez zakonng SwietoS¢, ktéra kaze im
zabiegac o zbawienie wszystkich ludzi (PE 10).

B. ZMIANY REDAKCYJNE
Konstytucje z 1857 roku wyrazajg ten punkt w nastepujacych stowach: Jego celem

bedzie zabieganie we wszystkim o chwafe Bozg, uswiecenie siebie samych oraz zbawienie
wszystkich mieszkancow S$wiata...



Konstytucje z 1865 roku mowig: Eiusdem obiectum erit, in omnibus Dei gloriam, in-
dividuorum suorum santificationem totiusque mundi animarum salutem quaerere; quapropter
Summo Pontifici, Sanctaeque Sedi Apostolicae magnam exhibebunt reverentiam, dilectio-
nem et obedientiam, atque Ecclesiae Praelatorum in ministerio verbi fortes erunt adiutores,
sub ordinationibus tamen sequentibus.

W tym punkcie dodaje sie do wyrazenia z 1857 roku zdanie o mitosci i postuszen-
stwie Papiezowi oraz stwierdzenie o wspotpracy z hierarchig Kosciota w postudze Stowa.
Wspotpraca w tej postudze nie jest tutaj Srodkiem, ale celem.

Kapituta z 1812 roku przedstawita odnowiong formute zgodng z normami Swiete;
Kongregacji w nastepujgcych stowach: Eiusdem generale obiectum erit in omnibus Dei glo-
riam, individuorum suorum santificationem, totiusque animarum salutem quaerere; speciale
vero, Cor Mariaae Inmaculatum impensius colere, necnon et animas Christo lucrifacere et
perficere ministerio verbi. Guapropter (...) in eodem ministerio Missionarii fortes erunt... (Pro-
jekt wskazan i uwag do Swietych Konstytucji na Kapitute Generalng 1912 roku).

W notatkach wskazanie motywowano w stowach: Wspbfczesne instytuty, zgodnie z
normami & 42 i & 43, ktore w taki sposoéb to polecajg i zgodnie z dekretem Kongregacji Bi-
skupow wydanym dla poszczegdlnych zgromadzen, rozrozniajg zawsze cel generalny czyli
naczelny, od celu specyficznego, drugoplanowego, z zamiarem nalezytego okre$lenia natury
instytutu. Nasz cel specyficzny jest wyprowadzany ze wskazan Konstytucji w punkcie drugim
(ministerium verbi) oraz z formuty profes;ji (trado et consecro speciali Dei servitio et Purissimi
Cordis B. Mariae Virginis).

Wskazanie to nie zostato wprowadzone w Konstytucje ani w 1912 roku, ani w 1922
roku. Przeciwwskazaniami musiaty by¢ racje, jakie przedtozyt kardynat Larraona w manu-
skrypcie na temat Kwestii dyskutowanych do Swietych Konstytucji: Jest pewnym, ze:

1. nazywamy sie i jestesmy Synami Niepokalanego Serca Maryi i z czasem moze sie
okazac, iz ten tytut moéwi co$ wiecej niz powszechnie sie uwaza

2. nabozenistwo do Serca Maryi nalezy do charakteru instytutu i ma swoje odbicie w je-
go duchu

3. nabozenstwo do Serca Maryi jest bardzo skutecznym srodkiem apostolatu

To jednak wszystko nie usprawiedliwia wskazan. W ramach dyskusji okazuje sie, ze
przedstawione racje nie sg przekonywujgce.

Nie powstaliSmy z zamiarem propagowania kultu Serca Maryi, ale po to, by zmierza¢
ku naszemu celowi, jakim jest apostolat.

Jezeli chodzi o formute profesji, to wida¢ wyraznie, ze konsekracja jest in_obiectum:
oczywiscie cel, to znaczy cel zewnetrzny i specyficzny dla instytutu, nie polega na kulcie lub
postudze Niepokalanemu Sercu.

Nastepnie podaje sie racje fundamentalng przeciwko przyjeciu propozycji, ktéra wy-
ptywa od naszego Ojca Zatozyciela.

W Konstytucjach z 1924 roku znajdujemy dwie zmiany: eiusdem finis erit oraz soda-
lium suorum santificationem.

W Projekcie dostosowania Swietych Konstytucji do wymogéw Kodeksu Prawa Kano-
nicznego (Madryt 1920), nie ma zadnych insynuacji o tych zmianach. Réwniez nie ma ich w
aktach pochodzacych z Kapituty.

W ostatecznej redakcji tekstu Konstytucji wprowadzono dwie poprawki: obiectum = fi-
nis, individuorum = sodalium; (Arch. Gen. CMF, sec. A, ser. A, cap. 6, n. 6, fas. 1). Racja jest
nastepujgca: Mutata dumtaxat sunt verba, quae prioprie non videbantur habere latinitatem.

Wydaje sie, ze inicjatywa pochodzi od Ojca Maroto, zwlaszcza, iz poprawki sg napi-
sane jego pismem. Odnos$nie celu nie znaleziono zadnego wyraznego wyjasnienia. Inaczej
rzecz sie ma z wyrazeniem individuorum.

Individuorum oznacza co$ niepodzielnego, atom; zaden z uznanych autoréw kosciel-
nych, moralistow, kanonistow itd. nie uzywa takiego stwierdzenia. Kodeks odnoszac sie do
zakonnikéw moéwi o sodalis; mozna tez méwi¢ niekiedy o alumnach. (Uwagi gramatyczne do



Swietych Konstytucji poczynione przez o. Juan Bautista MESTRE, odnosnie wydania z 1913
roku. Arch. Gen. CMF, sec. A, ser. A, cap. 6, n. 19).

Odnowione Konstytucje z 1971 roku sg zgodne z Konstytucjami z 1924 roku, az do
stowa quapropter (salvo hominum zamiast animarum) i kontynuujg dalej quapropter ut mini-
stri Dei in Evangeliio, Ecclesiae servitio nos tradimus, romano pontifici, Sedi Apostolicae et
Episcopis magnam profitemur dilectionem et obedientiam atque eorum in ministerio verbi
fortes esse adiutores intendimus.

Konstytucje z 1973 roku powracajg po czeéci do sformutowania z 1857 roku, méwi
sie tutaj o iuxta peculiare donum nostrum missionarium in Ecclesia.

Konstytucje z 1979 roku zmieniajg stowo donum: iuxta charisma nostrum missiona-
rium in Ecclesia. Przywracajg rowniez stowo obiectum.

C. KOMENTARZ
Obiectum

Stowo obiectum wystepuje w tym punkcie od 1857 roku az do 1924. Stowo finis od
1924 do 1973. Zmiany dokonano na Kapitule na sposéb zaprezentowany przez Ojca Lucasa
Gutierreza, wedtug jego argumentacji teologiczne;j.

Ojciec Zatozyciel w Konstytucjach i we wskazaniach przed zatozeniem Zgromadzenia
uzywat stowa obiectum w réznych odcieniach: Naczelnym celem i gtdbwnym zadaniem Braci
Jezusa i Maryi jest pojscie na misje i gfoszenie rekolekcji w domach rekolekcyjnych (Bractwo
Jezusa i Maryi). Celem materialnym bedzie jednos¢ (...). Celem formalnym bedzie przyczy-
nianie chwaty Bogu, usSwiecenie naszych dusz, dusz bliznich (...). (Wskazania ktore nalezy
poruszy¢ n. 12).

Klaret nigdy nie umieszcza przepowiadania jako celu drugoplanowego; zawsze na-
zywa go celem naczelnym.

In omnibus Dei gloriam

Odwotujgc sie do duchowych przezy¢é Zatozyciela mozemy wyrdzni¢ nastepujgce
stwierdzenia:

a) byc¢ dla chwaty

b) uwielbienie chwaty
c) przejaw obecnosci
d) praca na chwate

ad. a) By¢ dla chwaty

Punktem wyjscia w tej tajemnicy jest to, ze jesteSmy stworzeni, aby poznawaé, ko-
chac, stuzy¢ i wielbi¢ Boga (Aut. 327). Oprocz tego, ze jesteSmy stworzeni to i rowniez za-
chowywani: Pan mnie wyrwat z morza oraz innych z niebezpieczenistw, abym zabiegat o Je-
go wiekszg chwatfe i zbawienie dusz, ktére tak wielkg ofiarg odkupit (Propositios 1860, max.
2).

Tak rozumiany cel przeksztatcit sie u Klareta w jego szczegolne osobiste powotanie.
Czut sie przeznaczony do ofiarowania swojego zycia na chwate Bogu. Bedac studentem,
postyszat glos Pana w stowach Piesni Stugi Jahwe; Et dixit mihi Servus meus es tu (Israel )
quia in te gloriabor. Odpowiedziatem: Stugg moim jestes, 1zraelu, poniewaz w tobie sie roz-
stawie. Jako realizacje tego tekstu i wyjasnienie (Iz. 49. 3), znajduje stowa z tk 2, 48. Czyz
nie wiedzieliscie, ze powinienem by¢ w sprawach Ojca? (Documentos autobiograficos IV,
Escritos autobiograficos, Madrid 1981, p. 416). Cytaty z Biblii sg zaczerpniete przez Klareta z
wersji hiszpanskiej de Filipe Scio, Sagrada Biblia.

Chcac odpowiedzie¢ na to powtanie stara sie usilnie pojs¢ i nasladowac stuge Jahwe
zabiegajgc jedynie i zawsze o0 wiekszg chwate Boga oraz zbawienie dusz (Aut. 494). Charak-



terystyczne jest postanowienie: Postanawiam zawsze chodzi¢c w Bozej obecno$ci i patrze¢
na wszystko poprzez jej perspektywe, nie szukajgc w niczym chwaty, lecz tylko i wyfgcznie
chwaty Boga, wzorujgc sie na Chrystusie, ktérego bede sie starat zawsze nasladowac, my-
Slgc o tym, jak zachowatby sie w konkretnej sytuacji (1850, 17, Aut. 648).

ad. b) Uwielbienie chwaty

Swiety Antoni Maria Klaret oddaje chwate Bogu, uznajac z rado$cig Jego transcen-
dencje. W takim sensie pokora ma wymiar chwaty: Poznatem, na czym polega cnota pokory:
jest ona uznaniem tego, Ze sam jestem niczym, ze nie moge nic uczyni¢ bez grzechu, ze
jestem zalezny we wszystkim od Boga. Wole zaleZze¢ od Boga niz od samego siebie. (Aut.
347).

Klaret przezywa to rozpoznanie w duchu rado$ci: Duch Swiety poucza (...) jak wielbi¢
Boga nieustannie (Propositos 1850). Wychwala Boga przy wykorzystaniu udzielonych mu
darow: dar stosowania porownan (Aut. 299); zdolno$¢ prowadzenia rekolekcji w sposob
owocny (Aut. 309); mysl zatozenia Akademii Swietego Michata (Aut. 582).

Chwata Boza stanowita finis operantis, w zgodzie z jasnoscig intencji we wszystkich
dziataniach apostolskich. Gdy chodzitem od jednej miejscowos$ci do drugiej, nigdy nie przy-
wigzywatem uwagi do zadnego ziemskiego celu, chodzifo mi jedynie o chwate Bozg i zba-
wienie dusz (Aut. 199). Stawiam sobie za cel to, aby Bég byt znany, kochany, wielbiony
przez wszystkich (Aut. 202, 264).

Chwata Ojca byta naczelng troska jego postanowien rekolekcyjnych: Bede zabiegat o
Bozg obecnosc i wszystko bede czynit ze wzgledu na Boga (1843, 4). Nie szukajgc w niczym
innym Zadnej chwaty, jedynie i wytgcznie chwaty Boga (1850, 17). Wszystko bede czynit ku
wiekszej chwale Bozej (1850,2). Ku Bogu, a nie ku sobie bede sie zawsze zwracat (1859, 7).
Kazdg sprawe bede czynit z oddaniem (...) i powiem ad maiorem Dei gloriam. Ze wzgledu na
Ciebie, Panie (1860, 6). Ku chwale Najswietszej Trojcy i Maryi w tym miesigcu maju (1870).
Wszelkie sprawy jakie podejmuje i kazdg z osobna czyni ze wzgledu na mitos¢ Boga. Przy-
czyng sprawczg jest chwata Boga. Celem jest wypetnienie woli Bozej.

W autoportrecie napisanym przez Swietego na proébe znanego w $wiecie filozofa Ja-
ime Balmesa Klaret moéwi: Celem mojego przepowiadania jest chwata Boza i pozytek dusz.
Przepowiadam Swietg Ewangelie (Doc. Auto. VII, Escritos Autobiograficos, Madrid 1981, p.
424).

ad. ¢) Przejaw obecnosci

Mozemy przezywac¢ chwate Bozg jako wyznanie Jego transcendenciji, ale réwniez ja-
ko transcendencje w immanencji. Po tej linii idzie rozpoznanie, Swiadectwo, skromnosé
Swietego Antoniego Marii Klareta.

Poczawszy od 1857 roku Klaret przezywa w sposéb bardziej intensywny obecnosé
Boga w swoim sercu: Utworze sobie wewnetrzne tabernakulum w moim sercu i we dnie i w
nocy bede adorowac Boga w sposoéb duchowy. Ta obecnos¢ ma charakter pasywny i aktyw-
ny: Moja dusza tak jak dusza Maryi, bedzie zfozona u stép Jezusa, wstuchujgc sie w Jego
gfos i natchnienia, moje za$ ciato, jak ciato Maryi, bedzie sie poruszato z pokorg i ustuzno-
Scig, czynigc wszystko to, co uzna za godne wiekszej chwaty Bozej oraz za dobro bliznich:
Cor meum et caro mea exultaverunt in Deum vivum (Ps. 84, 3; Propositos 1857, 1; 1864, 8;
1866, 8- 12; 1868, 8; 1869, 8).

Nieprzejednany ogien ptongcy we wnetrzu przeksztatca z czasem catg osobe w zywy
ogien i sprawia, ze staje sie on widoczny (por. Notas espirituales, Confesor real, 4).

Od 26 sierpnia 1861 roku Klaret doswiadcza w sposéb cudowny Eucharystycznej
obecno$ci. To przezycie ma zaréwno charakter pasywny, jak i aktywny (Aut. 694). Obraz
Jezusa jest tak mocno wybity w moim sercu, Ze jest On zawsze obecny. Podobnie jak wkle-
sta soczewka, ktora przyjmuje Swiatto stoneczne, jakim jest Jezus, scala promienie w duszy
jakby w ognisku i tym samym zapala ogiert Bozej mitoSci (Propositos 1866, 11). Klaret, spa-
lajgc sie w ogniu Chrystusowym, stanie sie dla innych swiattem mito$ci Chrystusa.



Glorificate et portate Deum in corpore vestro (1Kor. 6, 20; Aut. 694). NosiC w ciele
Boga i ukazywac Go tak jak Klaret. W takiej koncepcji chodzi o zachowanie obrazu misjona-
rza, aby byt on wizerunkiem Jezusa, poprzez utozsamienie sie z Nim i objawienie Go $wiatu.
Z Bozg pomocg pragngtem nasladowac¢ Chrystusa we wszystkim, aby méc w korncu powie-
dzie¢ stowem i czynem za apostofem: Bgdzcie nasladowcami moimi, jak ja jestem nasla-
dowcg Chrystusa (1Kor. 11, 1; Aut. 387). Moja skromno$c¢ bedzie skromnoscig Jezusa Chry-
stusa (Aut. 389). Rowniez bede nasladowat pokornego Swietego Franciszka z Asyzu, ktory
przepowiadat ze skromnoScig (Aut. 389).

ad. d) Pracowa¢ na chwate Boza

Wszystkie nasze dzieta maja wychwalaé¢ Ojca (por. Mt. 5, 16), unikajgc wszelkiej
préznosci i chwaty swiatowej. Nie jak faryzeusze dla ktérych liczyt sie tylko poklask (Klaret El
Santo Evangelio (...) segun Mateo, Barcelona 1866, p. 37). Poza tym Klaret rozpoczat dzieta
specyficzne, poprzez ktére chciat uwielbi¢ Boga.

Praca ewangelizacyjna niesie z sobg utrapienia i przeciwnosci; ale misjonarz ma
przeciwstawi¢ sie wszystkiemu ku chwale Boga. Co uczynit Jezus ku chwale swojego Ojca i
zbawienia dusz? Ach! Widze Go na krzyzu umartego i zniestawionego! Dlatego i ja jestem
gotow podjgc cierpienia, prace, $Smier¢, zniestawienia, szemrania, oczernianie i przeslado-
wanie i powiem: Omnia sustineo propter electos, ut et ipsi salutem consequantur (2 Tym. 2,
10), (Propositos 1860, max. 3).

Klaret ma zdolnos¢ zachecania innych do pracy: pracuijcie jak tylko mozecie najlepiej
na chwafe Bozg i dla dobra dusz. Ja nie wiem juz, co jeszcze mogtbym uczyni¢: narazam sie
na niebezpieczenstwa na morzu i na lgdzie, odmawiam sobie wszelkiego odpoczynku we
dnie i w nocy, (...) prosze mi pomoc (EP 1, 84).

Sodalium suorum santificationem

Ideat Swietosci jaki miat Klaret, nie byt czym$ abstrakcyjnym ani wyidealizowanym;
Swieto$¢ miescita sie w ramach jego powotania misjonarskiego i procesu utozsamiania sie z
Chrystusem, Gtosicielem Stowa Bozego.

W Autobiografii méwi nam o wstepnej formacji chrzeécijanskiej, o zyciowych do-
Swiadczeniach z okresu mtodosci, o probie pozostawienia $wiata i wstgpieniu do zakonu
kartuzéw. To jednak nie byto jego przeznaczeniem. Nie miat przej$¢ przez zycie uswiecajgc
sie sam, ale miat uswiecac sie poprzez swojg postuge apostolskg wsrod innych: Gdy wyga-
sty we mnie pragnienia zostania kartuzem, ktére Bég zestat na mnie, aby wyrwac¢ mnie ze
Swiata, myslatem nie tylko o usSwieceniu wfasnym, ale rozwazatem nieustannie, jak i co
mogtbym uczynic dla zbawienia moich bliznich (Aut. 113).

Wybrany i postany do stuzby Ewangelii oddaje sie jej caty. Chce sta¢ sie wtasciwym
narzedziem w stuzbie Bozemu Stowu, pragnie uczyni¢ swojg stuzbe skuteczng; do tego celu
dobierat odpowiednie srodki: modlitwe, stosowne formy ewangelizacyjne, jak réwniez cnoty
jakie poznatem, a ktére przynosity owoce (Aaot. P. I, c. XXII, tytut). Mowitem, Ze postuga
apostolska musi by¢ wzorem wszelkich cnét. Ma by¢ uosobieniem cnoty (Aut. 340) za przy-
ktadem Jezusa Chrystusa i Apostotow. Przedstawia przy tym liste cnét oraz obraz Chrystusa
Ewangelizatora. Stosuje wszelkie mozliwe srodki: postanowienia, praktyki pokutne, rachunki
sumienia, majgc na wzgledzie to, ze swietos¢ jest darem Boga, na ktory trzeba odpowie-
dzieé. Swigtos$é dusz polega po prostu na dwéch sprawach: na zdolnosci poznania woli Bo-
zej i na podjeciu wysitku jej wypetnienia, gdy sie jg juz poznato (Propositos 1867, 15).

Autobiografia jest probg opisu tego wysitku poznania woli Bozej i staran jej wypetnie-
nia z mitoscig i poswieceniem. Jednak zawsze dominuje mysl, ze Swietos¢ jest faska, a po-
stanowienia z 1868 roku poczynione w Paryzu, w przeczuciu bliskiej Smierci, kornnczg sie wy-
znaniem, ktére jest rdwnoczesnie pokorng prosba: Boze m¢j, Ty jestes wszechmogacy,
uczyn mnie Swietym.



Jako zatozyciel przekazuje swoj ideat Swietosci swoim braciom, aby stworzy¢ ideat ,,
swietosci we wspdlnocie”, ktéry nalezy przezywaé we wspdlnocie i przy wydajnej pomocy
wspolnoty.

W Autobiografii przekazuje nam swoje doswiadczenia i swoje przestanie, a w Konsty-
tucjach okreslit skuteczne $rodki.

Hominum totius mundi salutem

W Konstytucjach z 1857 roku znajduje sie tekst: oraz zbawienie wszystkich miesz-
kancow $wiata. Ttumaczenie facinskie jakie zostato przedstawione Stolicy Apostolskiej, miato
jeszcze inny wymiar: Omnium totiusque mundi incolarum.

To wyrazenie nie odpowiadato pierwszemu cenzorowi Konstytucji o. A. Theiner, w
zwigzku z tym poprosit o poprawke: Jedno Zgromadzenie nie moze zbawi¢ cafego Swiata,
bedzie wigc bardziej stosowne i w zgodzie ze $wietg cnotg skromnosci powiedziec¢: zbawie-
nie wszystkich wierzgcych (Positio Prima, p. 90).

Podobny fakt miat miejsce z o. R. Bianchi: W punkcie drugim méwi sie, ze celem in-
stytutu jest salutem omnium totiusque mundi incolarum. Wydaje sie, Ze stosowniejsze byfoby
uzy¢ nieco innych stéw omnium totius mundi incolarum albo zadowoli¢ sie wyrazeniem fide-
lium; nie jest konieczne, aby Zgromadzenie dopiero co powstate miato tak wielkie ambicje
nam tutaj przedstawione, gdy tymczasem jest to, $cisle rzec biorgc, zamystem wszystkich
Swietych zatozycieli zakondéw oraz innych wspaniatych postaci KoSciofa (Positio segunda p.
221).

Swieta Kongregacja nie przyjeta tych poprawek.

W Konstytucjach z 1865 roku zamieniono stowo incolarum na animarum. Nie wiado-
mo kto miat wptyw na takg zmiane, poniewaz Kapituta z 1862 roku nie mowi nic w tym
wzgledzie. To wyrazenie zachowano w tekscie z 1870 i 1924 roku.

Odnowione Konstytucje z 1971, 1973, 1979 roku, zastgpity stowo animarum na homi-
num. Kapituta z 1967 roku uznata wyrazenie dusze za zbyt platoniczne i nie odpowiadajace
rzeczywistosci wcielenia oraz zbawienia. Na sali obrad mozna byto wyczu¢, ze stowo homi-
num, z racji jego naturalnosci, obejmuje wszystkich ludzi.

Totius mundi

Klaret od swojej mtodosci czut sie postany do catego swiata, czy to w formie wspot-
czucia wszystkim grzesznikom, czy tez poprzez synowskag mitos¢ do Ojca.

Bedac seminarzystg wyksztatcit w sobie jasny obraz powotania o cechach stugi, ktory
jest Swiattem dla narodéw. Po przyjeciu Swiecen kaptanskich pracuje w duszpasterstwie pa-
rafialnym az do ukonczenia studiéw. Granice parafii wydajg sie jednak by¢ zbyt ciasne.
Roéwniez granice kraju wydajg sie by¢ zbyt waskie, dlatego udaje sie do Rzymu, aby postano
go na misje do pogan.

Gdy zostat mianowany arcybiskupem Kuby, wypowiada nastepujgce stowa: Tak sie
wigc zwigzatem z jednym arcybiskupstwem, gdy tymczasem m¢j duch jest dla cafego Swiata.
(EC 1, 95).

Jako spowiednik krélewski czuje sie jak uwieziony: Przebywam tutaj na dworze, po-
niewaz mi mowig, ze taka jest wola Boza, ale to mnie przygnebia. Kazdego dnia musze czy-
nic¢ akty wyrzeczenia na rzecz Bozych zrzgdzen. Moimi pragnieniami zawsze byty: che¢ poj-
Scia na cafy Swiat, by gfosi¢ Swietg Ewangelie i przypieczetowa¢ mojg krwig ewangeliczne
prawdy, podobnie jak to uczynit, méj kochany Jezus (EC Il, 1018).

Na Soborze i we Fontfroide, we Francji, pragnie znowu przebiec swiat i pociesza sie
danymi mu prorockimi wizjami. Przepowiadat w Paryzu - stolicy Swiata, i w Rzymie - stolicy
chrzescijanstwa (EC Il, 1425). Widzi siebie jako apokaliptycznego aniota przebiegajgcego
Swiat (Aut. 686).

Zatozyciel widzi w Zgromadzeniu dopetnienie swego dzieta, echo swojego ewange-
licznego gtosu, ktéry staje sie grzmotem (Aut. 686), a w pomnazaniu sie gtosicieli Dobrej
Nowiny przedtuzenie rozpoczetego dzieta (EC I, 1018). Po zatozeniu Zgromadzenia decydu-



je sie pojs¢ na Kube razem z innymi misjonarzami (EC |, 95). Przy roznych okazjach zache-
ca Zgromadzenie do wyjscia z Katalonii: Gdy wroéci Ojciec Xifré prosze mu powiedzie¢ ode
mnie, ze nalezy sie gorgco modli¢ do Boga, by dat poznac, czy nie byfoby wtasciwe, aby
jacy$ nasi misjonarze wyjechali poza Hiszpanie; potrzeba jest ogromna, ludzie tego pragnag
bardzo i nie watpie, ze owoc bytby przeobfity. Dostrzegam w dziejach historycznych to, ze
wszystkie religie sie rozprzestrzeniaty, nie tylko poprzez krélestwa w jakich je przyjmowano,
ale rowniez w réznych czesciach $wiata; dlaczego wiec i nasi nie mogliby wyruszyc przy-
najmniej w tym krolestwie? (List do o. Cloteta, 1 lipca 1861, EC Il, 888). Cieszy sie z fundacji
w Chile i Algierze (EC I, 1472-1428). Na tozu smierci podaje my$| zatozenia placéwki w Sta-
nach Zjednoczonych.

Salutem

Sformutowania poprzednie i nastepne Konstytucji méwig o dobru bliznich, o dobru
cielesnym i duchowym (Bractwo Serca Maryi 1847), aby uczyni¢ ich szczesliwymi w tym i
przysztym Swiecie. W Konstytucjach Zatozyciel wskazywat cel - zbawienie. Doswiadczenie
Klareta byto nie byto doswiadczeniem mitosci nieokreslonej, lecz mito$ci ukierunkowanej na
wypetnienie woli Bozej, byla to odpowiedz Ojca w Chrystusie Mistrzu i Odkupicielu, konty-
nuowana w Kosciele- Sakramencie Zbawienia.

Zbawienie to obejmuje wszystkich ludzi, co wida¢ bardzo wyraznie w dziataniu apo-
stolskim na Kubie.

Quaerere

Wskazuje to na nieustanna postawe czujnosci, petng odpowiedz. Mysli jedynie o tym
jak is¢ i nasladowac Chrystusa. Dopdki zyjemy, jestesmy pielgrzymami poszukujgcymi Boga,
nasladowcami Boga wyposazonymi w site wzrostu, zdolnymi do odkrywania coraz to nowych
potrzeb ewangelizacji. Misjonarz nie moze na state osigs¢ w jednym miejscu.

In omnibus

Zawsze w kategorii czasu. We wszystkich sytuacjach, bez ich rozrézniania, wszystko
ma sie zamieni¢ w chwate, uswiecenie i zbawienie. Wszystko, cokolwiek bede czynit, ma na
wzgledzie dgzenie do doskonatosci. Przyczyng sprawczg bedzie mito$¢ Boga, motywem-
wieksza chwata Boza, a celem ostatecznym- petnienie woli Bozej. Z wielkg uwagg i staran-
noscig w kazdej sprawie nasladujgc Maryje Dziewice (...) w kazdym dziele przypominac¢ so-
bie bede o Jezusie i Jego postawach, by méc Go nasladowac w intencji, w doskonafosci.
(Obsequio 1870, Escritos Autobiograficos, Madrid 1981, p. 587).

luxta charisma nostrum missionarium in Ecclesia

W Konstytucjach z 1857 roku mowi sie: w podejmowaniu niniejszych wskazan.

Konsultor o. Theiner, oratorianin, krytykuje takze to wyrazenie i proponuje wykresle-
nie go (Positio Prima, p. 72).

W Konstytucjach z 1865 roku gdy mowa o ich przestrzeganiu mowi sie po prostu sub
ordinationibus tamen sequentibus.

Taka postac tekstu zachowano w 1870 i 1924 roku.

Konstytucje z 1970 roku wtgczajg punkt drugi do Konstytuciji Fundamentalnych i zaraz
po nim umieszczono kolejne punkty okreslajgce nasz byt, i w zwigzku z tym nie brzmiato zbyt
dobrze wyrazenie przestrzegajgc niniejsze przepisy, dlatego zniesiono to wyrazenie.

W Konstytucjach z 1973 i 1979 roku odczuwano potrzebe okre$lenia celu lub zada-
nia. W swojej intencji kazdy chrzescijanin ma odczuwaé pragnienie uwielbienia Boga, poszu-
kiwania swietosci oraz zbawienia wszystkich ludzi, dlatego uwazano za stosowne uzyc¢ sfor-
mufowania: iuxta charisma nostrum missionarium in Ecclesia, niz sub ordinationibus tamen
sequentibus.



Wynika z tego, ze nasza tozsamosc, specyficzna w Kosciele nie zalezy od Srodkow,
poniewaz nasz ,cel naczelny” jest podobny do wszelkiego rodzaju zakonow, a inne zakony
mogg posiada¢ podobne zadania. Nasza tozsamosc¢ siega glebiej, jest zalezna od naszego
daru, naszego charyzmatu w zyciu i misji Kosciota.

Darowi temu zostaje nadana pewna specyfikacja, ktéra pojawia sie w dalszych cze-
sciach Konstytucji Fundamentalnych: missionarium i nostrum jako, ze zostat nam przekaza-
ny przez naszego zatozyciela: Przygotowywany od lat dziecinstwa poprzez natchnienia i
nadprzyrodzone moce, nasz Zatozyciel czut sie powofany z mocg przez Ducha Swietego do
catkowitego poswiecenia sie Chrystusowi i nasladowania Jego zycia w gfoszeniu Ewangelii.
Jako kontynuacje swojego powotania zatozyt Zgromadzenie. Jego charyzmatem byto wiec
by¢ misjonarzem i to poprzez postuge Stowa na wzér Apostotow (DC 11). Charyzmatem,
duchem i misjg Zgromadzenia w KoSciele jest misjonarska postuga Sfowa (Dc 20).

Punkt 3

A. MOTYWY UMIESZCZENIA TEKSTU

Tresci tego numeru nie bylo w poprzednich Konstytucjach. Jednak odczuwano po-
trzebe wprowadzenia takiego stwierdzenia w fundamentalnym prawie Zgromadzenia; tresci
okreslajgcej wprost charyzmat i ducha Zatozyciela.

Czytajgc pobieznie ten numer, mozna by sgdzi¢, ze jest wspdlny dla wszystkich mi-
sjonarzy. Wyraza on jednak doswiadczenie duchowe Zatozyciela odnosnie tajemnic Chry-
stusa. Mozna by mowi¢ o Chrystusie Klareta. Rzeczywiscie, cechy obrazu Jezusa sg prze-
nikniete biblijnymi tekstami, w ktérych Klaret styszat gtos Boga przyzywajgcy go do pojscia i
misji.

B. ZMIANY REDAKCYJNE

Konstytucje z 1971 roku zawierajg pierwsza redakcje, ktéra wskazuje nastepujgce
elementy: misje, prorockie namaszczenie, przylgniecie do Dwunastu, zaktadanie Kos$ciota
misyjnego, oraz ukazanie sie za przyczyng Ducha zycia apostolskiego (por. n. 5).

Ten punkt zostat powtérzony w Konstytucjach z 1973 roku i umieszczono go w Kon-
stytucjach Fundamentalnych, a nie w pierwszym rozdziale jak poprzednio.

Komisja przedkapitularna z 1973 roku chciata wyeksponowaé bardziej posta¢ Chry-
stusa jakg zyt Klaret, ktérg wyrézniaty pewne cechy charakterystyczne: postany przez mitos¢
Ojca, zrodzony z Niewiasty (missus - factus). Jezus podejmuje swojg misje catkowicie odda-
ny sprawom Ojca; gtosi Ewangelie w ubdstwie, ciggle w drodze, staje sie znakiem sprzeciwu.

Komisja kapitularna uwazata ten punkt za zbyt barokowy i skondensowany i opusz-
czono tekst o misji Ojca, oraz o znaku sprzeciwu. Natomiast uwydatnita stwierdzenie factus
ex muliere. Drugi paragraf rozpoczynajgcy sie od Ad hoc opus tat sie obiektem dtuzszych
dyskusji pomiedzy teologami z racji probleméw, jakie powstajg wokét Jezusa historycznego a
Chrystusa przepowiadanego, zatozenia Kosciota, zycia apostolskiego, czy tez stylu zycia
Jezusa. Na sali obrad wszczeto dyskusje i po jej zakonczeniu przyjeto drugi i trzeci akapit
znanej nam z obecnych Konstytucji.

C. KOMENTARZ

W pierwszym akapicie mozna wyrozni¢ dwa aspekty: tozsamo$¢ i dziatanie Chrystu-
sa.

Odnosnie tozsamosci, Jezus jawi sie jako postany przez Ojca, wcielony i namaszczo-
ny przez Ducha.



Jezus Ewangelizator jest Synem postanym. Jezus Chrystus byt posfany (Aut. 195). W
zadnej innej postaci nie okazat nasz Bog tak wielkiej mitosci w stosunku do nas na tym fez
padole, jak poprzez postanie Swojego Jednorodzonego Syna, aby nas odkupit i zbawit, i aby
stat sie glowg i wzorem wszystkich misjonarzy (Klaret, List do Misjonarza Teofila, r. |, 2).

De Espiritu Sancto homo factus ex Maria Virgine

Pragnie sie tutaj uwypukli¢ realizm misji. Chrystus byt postany nie tak ,jakby czio-
wiek”, ale jak prawdziwy cziowiek: homo factus. Maryja, Matka Stowa Wcielonego jest Matkg
Pieknej Mitosci. Ojciec Zatozyciel dostrzega matczyng interwencje (missus - factus) oraz
interwencje Serca Maryi, z Jej mitoscig, pokorg i czystoscig (por. CT, 4, 9; Carta a un
devoto del Corazon de Maria, EC II, 1459).

Ab eodem Spiritu Sancto unctus est ut evangelizaret pauperibus

Bog w sposob szczegdiny dat mi zrozumienie tych stow: Spiritus Domini super me et
evangelizare pauperibus misit me Dominus et sanare contritos corde (Aut. 118; w 687
dodaje propter quod unxit me).

Tekst ten, uzyty przez Jezusa, stosuje Klaret do siebie i do swoich misjonarzy (Aut.
687), namaszczonych do gfoszenia Dobrej Nowiny ubogim. Chrystus jest dla Zafozyciela
Stugg - Prorokiem namaszczonym przez Ducha do gfoszenia Ewangelii. Prorocka misja Je-
zusa stanowi punkt centralny w apostolskim doswiadczeniu Klareta; jest zrodfem jego inspi-
racji. Podobnie jak prorocy sg zawsze czujni i podlegli Bogu i ludziom, tak Klaret przezywa
swoje misjonarskie posfannictwo, urzeczywistniane w trosce o zbawienie wszystkich (por.
Aut. 238, 448; Mch 58).

Unctus est

Namascit mnie jako nauczyciela, proroka, zbawiciela, prawodawce. Inni Swieci sg
namaszczeni dzieki tasce i darom Ducha Swietego, lecz Jezus Chrystus byt namaszczony
samym Duchem Swietym, jako zrédfo i petnia wszystkich fask, po to bysmy z Jego petni
wszyscy otrzymali jak z przeobfitego zZrodfa, rozlewajgcego sie na apostotow, meczennikow,
wyznawcow i dziewice (Klaret Col. Inst. Il, p. 2, c. 35, 2).

Ewangelizare pauperibus misit me

Bytem postany, aby ewangelizowac¢ ubogich, jakimi sg grzesznicy, ubodzy bez faski,
bez zastug, bez prawa chwaty, do ubogich materialnie, poniewaz sg bardziej pokorni niz bo-
gaci (Klaret, 1. C.).

Lis quae Patris sunt plene deditus

Gdy Klaret byt seminarzystg, kontemplowat Syna zatroskanego o sprawy Ojca. To byt
jego ideat. Sprawami Ojca zas jest, aby byt znany jako Ojciec, aby wypetniat sie Jego zbaw-
czy plan, aby ludzko$¢ stata sie ojcowskg rodzing. Klaret zyje troskg Jezusa, ktory jest zaw-
sze przynaglany chwatg Ojca oraz zbawieniem ludzi. Chrystus nie posiadat innej troski i caf-
kowicie poswiecit sie az do Smierci tej sprawie (por. MCH, 57; Doc. Aut. IV, Escritos 1981, p.
418).

Evangelium Regni praedicavit

Najbardziej poruszata mnie kontemplacja Jezusa Chrystusa, jak przechodzi z jednej
miejscowosci do drugiej przepowiadajgc wszedzie, nie tylko w wielkich miejscowosciach, ale
takze w maftych wioskach; nawet do jednej kobiety, jak to byfo w przypadku Samarytanki,
chociaz byt zmeczony drogg, dreczony pragnieniem w godzinie najbardziej dokuczliwych
skwarow dla niego i dla kobiety (Aut. 221).



Klaret widzi Jezusa jako gtosiciela Dobrej Nowiny, inni dostrzegajg w Nim robotnika z
Nazaretu albo dobrego Samarytanina, lub kontemplujg Jezusa na pustyni. Czuje sie powota-
ny do przezywania misterium Jezusa, ktoéry przechodzi z jednej miejscowos$ci do drugiej
przepowiadajgc Ewangelie: przepowiadanie, nieustannie w drodze i znak sprzeciwu (Aut.
222).

Ad hoc opus salutis...

Ojciec Zatozyciel dostrzegat, ze nie jest samotnym glosicielem; chciat podzieli¢ z
Apostotami swoje zycie i swojg misje. Ta posfuga tak delikatha, tak $wieta i tak Boska, zosta-
fa przez Chrystusa powierzona Apostofom i misjonarzom apostolskim w sfowach: Jak mnie
postat Ojciec tak i ja was posytam (J 20, 21). Pragngtem- moéwi $wiety Hieronim- abyscie i wy
byli zbawicielami $wiata. Spdjrz, czy istnieje jakis zaszczyt wiekszy od tego, jaki zostaje ham
udzielony przez Jezusa Chrystusa, Ze dopuszcza nas do Swojego apostolatu oraz dzieli z
nami tytut Zbawiciela Swiata (CT, c. 1, 2).

Jezus wyszukiwat i powotywat wspotpracownikow, z ktérymi dzielit swoje zycie i swojg
misje. Klaret znalazt rowniez towarzyszy, z ktorymi dokonywat tego, czego sam by nie byf w
stanie (EC I, 95). | od pierwszego momentu, we wspoélnocie, kroczy za Chrystusem z kapfa-
nami powofanymi przez Boga, udzielajgc im tego samego ducha, jakim on sam czuf sie na-
petniony (por. Aut. 489; MCH 62).

Punkt 4

A. MOTYWY UMIESZCZENIA TEKSTU

Ten fragment moéwi 0 duchowym doswiadczeniu Zatozyciela Zgromadzenia. Dostrze-
ga ,dar w sobie samym”. Nastepny punkt proponuje potraktowanie daru jako powotania i
odpowiedz dang Kosciotowi.

B. ZMIANY REDAKCYJNE

Ten tekst jest owocem procesu odnowy Konstytucji. Po czesci wystepowat juz w 1971
roku jako punkt 6. W 1973 roku przeszedt do Konstytucji Fundamentalnej w nieco innej for-
mie (p. 4).

Komisja przedkapitularna z 1979 roku wypowiedziata sie nastepujgco: Tekst ten oka-
zuje sie byc¢ zbyt zawezony i poetycki z naszej klaretynskiej perspektywy widzenia. Powtarza
bez potrzeby objasnienie naszej formy Zycia — Ewangelii. Nie fgczy sie z poprzednim nume-
rem. Ewangelia jest na pewno naszg Regufg Zycia, ale w perspektywie klaretyriskiej. Propo-
nowany tekst brzmiat nastepujgco:

Nobis etiam, Filiis Immaculati Cordis Beatae Mariae Virginis, Donum concessum est
ut ad modum apostolorum, itinerantes evangelicemus Regnum, contradictionem sustinentes
sequentes et imitantes lllum, qui missus est, quique vult ut omnes homines salvi fiant. Evan-
gelium iugitur suprema nostra regula est.

Na Kapitule taka redakcja tekstu nie zostata zaakceptowana i powrdcono do redakcji
z 1973 roku z kilkoma zmianami.

C. KOMENTARZ

Instar Apostolorum vocatis



Nasz Ojciec Zatozyciel czut sie powotany na wzor Apostotow do przepowiadania Do-
brej Nowiny:

a ) we wspdélnocie zycia u boku Jezusa
b ) idac przez caty swiat

Klaret nie czuje sie powotanym do tego, by by¢ wtadzg lub kolumng Kosciota, lecz ra-
czej duchem i stowem, jezykiem ognistym. To sam Duch Jezusa prowadzit Apostotow po
réznych czesciach swiata; ten sam Duch posyta misjonarzy apostolskich (por. L’ Egoismo
vinto, Roma 1869, p. 60). Wiara, ktéra umacnia Apostotéw jest tg sama wiara, ktéra sprawia,
ze gtosiciele stowa podejmujg ubostwo, umartwienie i ofiary, aby tylko przyczynic sie sprawie
Krélestwa Chrystusa (por. Konst. 1865, P I, n. 83). Misjonarze majg z pieczotowitoscig dbac
0 ubogi styl zycia na wzor Apostotow (por. Konst. 1865, P I, n. 14).

Zatozyciel czesto odnosi sie do wzoru Apostotow jako do naczelnych zasad tozsamo-
Sci powofania; traktuje ich jako patronéw (w Konstytucjach z 1857, i w Autobiografii (223,
224), przedstawia ich jako bodzce naszej gorliwosci oraz wzory cnét apostolskich (Aut. 686).

Sequela Christi, in Evangelio proposita, suprema nobis regula est

Réwniez i to wyrazenie mogtoby wydawaé sie powtdrzeniem, jednak dla nas ma ono
specjalne znaczenie charyzmatyczne.

Antonio usitowat dwa razy rozpoczyna¢ zycie w klasztorach zakonnikow i za kazdym
razem musiat sie wycofa¢. Duch Swiety chciat za jego przyczyng utworzyé nowa rodzine
Boza. Z drugiej strony, rzgd hiszpanski uniemozliwiat tworzenie nowych zgromadzen zakon-
nych, czy tez restauracje dawniejszych. Zatozyciel, ktory w czasie pisania Konstytucji nie
napotkat trudnosci aby siegng¢ po teksty zaaprobowane z innych regut w okresie fundacji
Zgromadzenia, korzystat jedynie z bezposredniej inspiracji ewangelicznej, z btogosta-
wienstw, méw misyjnych i zaczat przezywac je w sposob radykalny, a nawet literalny.

Zanim ubdstwo Zgromadzenia zostato potwierdzone w sposdb kanoniczny, w postaci
Slubu ubdéstwa, miato jako jedyng podstawe Ewangelig; rezygnacja z wszystkiego, bezintere-
sownos¢ postugi, wspdlna jatmuzna, dawanie kazdemu wedtug jego potrzeb, a potrzeby mie-
rzy¢ w duchu ubdstwa Chrystusa i ubdstwa ubogich.

Swiety Zatozyciel przekazat pierwszym ojcom duchowo$é skoncentrowang na powo-
faniu do postugi apostolskiej w stanie misjonarskim. Od pierwszych chwil prowadzg zycie
wspolnotowe na wzdr kolegium apostolskiego i szukajg ewangelicznej doskonatosci idgc za
Jezusem Chrystusem w praktykowaniu rad ewangelicznych. Ten styl Zycia jest nazywany
przez Zatozyciela i przez wspotzatozycieli zyciem prawdziwie apostolskim (PE, 9).

Ideo omni docilitate...
Zanim bedziemy posyfani musimy stac¢ sie uczniami. Ucznia zas charakteryzuje ule-

gtos¢ w postawie oraz akceptacja pouczen Mistrza o Ojcu, modlitwie, mitoci, misji i btogo-
stawienstwach.

Punkt 5

A. MOTYWY UMIESZCZENIA TEKSTU

W tekscie tym nastepuje opis naszej postawy wzgledem daru powotania i naszej po-
stawy w Kosciele.

Kroczymy za Chrystusem, odpowiadajgc na ewangeliczne powotanie w Ko$ciele za-
tozonym przez Jezusa Chrystusa w wymiarach: duchowym, widzialnym, charyzmatycznym i



strukturalnym. OdpowiedZ na powotanie uzewnetrznia sie i strukturyzuje poprzez publiczng
profesje rad ewangelicznych. Stad tworzymy w Kosciele instytut zakonny.

Koscielny wymiar naszego zycia zakonnego nie okresla sie jako stan doskonatosci,
lecz jako urzeczywistnienie sposobu zycia Jezusa.

B. ZMIANY REDAKCYJNE

Ten punkt, chociaz ma swojg podstawe w punkcie 6 Konstytucji z 1971 roku, opiera
sie bardziej bezposrednio na punkcie 5 z 1973 roku. Ten tekst zawiera w sobie poréwnania
zaczerpniete z tekstow soborowych ora nauke konsekracji chrzcielnej w perspektywie profe-
sji zakonnej. Komisja przedkapitulna z 1979 roku uwazata za stosowne znie$¢ te elementy z
racji teologicznych i dla ujednolicenia tekstu.

C. KOMENTARZ
Formam vitae lesu (...) repraesentare intendimus

Uwypukla sie aspekt sakramentalny zycia zakonnego. Uzewnetrzni¢, ukaza¢ na jawie
nasze zycie na wzor Jezusa.

Quam Virgo Maria fide amplexa est

Wsréd teologdw istnieje dyskusja w jaki sposéb Maryja reprezentowata styl zycia Je-
zusa w gtoszeniu Ewangelii. Aby unikng¢ dyskusji zaproponowano formute ,fide amplexa
est”.

In praedicatione ewangelii

Jedng z trosk odczuwanych przez ojcéw kapitularnych byta préba unikniecia dycho-
tomii pomiedzy profesjg zakonng a misjg. W koncu wypracowano nastepujgcg formute: re-
prezentowaé styl zycia Jezusa w przepowiadaniu Ewangelii. Jezeli naszym zadaniem jest
gtoszenie Ewangelii, czynimy to na wzoér zycia Jezusa. Jesli nasze powotanie polega na poj-
Sciu za Jezusem, to czynimy to nie tylko przez styl zycia, ale takze w dziataniu ewangeliza-
cyjnym. Tak jak w Jezusie nie ma dychotomii pomiedzy tymi dwoma elementami, tak nie mo-
ze jej by¢ wsrod nas.

Institutum in Ecclesia constituentes vere et piene apostolicum

To stwierdzenie jest konsekwencjg poprzedniego; utozsamieni $cisle w jednosci zycia
z Chrystusem, uzewnetrzniamy to w socjologicznym wymiarze Kosciota. Nie tworzymy insty-
tutu kontemplacyjnego, ani monastycznego, czy tez konwentu, lecz instytut w formie opisa-
nej w n. 8. Perfectae caritatis: W tych instytutach dziatalnos¢ apostolska nalezy do samej

natury zycia zakonnego. Nie jest to cos drugoplanowego, lecz element konstytutywny, esen-
cjalny.

Nos Deo devovemus et ab Eo consecramur

Zyjemy profesjg tam, gdzie sie znajdujemy; warto o tym przypomnieé. Powotani przez
Pana, oddajemy mu nasze zycie, ale jedynie Jego Duch je uswieca.

Punkt 6



A. MOTYWY UMIESZCZANIA TEKSTU

Z kanonicznego punktu widzenia dychotomia celéw instytutu zakonnego, ten punkt
bytby punktem okreslajgcym cel specyficzny: ewangelizacja jako dzieto. Z punktu widzenia
teologicznego ten punkt okresla nasz byt i naszg misje.

B. ZMIANY REDAKCYJNE

Ten punkt ma charakter konstytutywny. Ma swoje korzenie w tekscie z 1857, ale jego
sformutowanie jasne i syntetyczne pochodzi z 1865 roku. Naszg misjg jest ministerium verbi
jako wspotpraca z pasterzami Kosciofa.

Konstytucje z 1971 roku poszukiwaty wyrazenia bardziej biblijnego: ,ut ministri Dei in
evangelio” (1Tym. 3, 2). (p. 2).

Konstytucje z 1973 roku w swoim stylu nieco rozwlektym mowity: In ministerio verbi
seu in servitio Evangelii. Wprowadzity poza tym stynne zdanie z 1967 roku: Attendentes
praeprimis rebus magis urgentioribus, opportunioribus, efficatioribus. Inny element charak-
terystyczny stanowito objasnienie motywdw mitosci i postuszenstwa pasterzom: Hi enim
nobis opus ministerii apostolici commmittunt, quod nos eorum nomine secundum nostram
vocationem exercemus. W koncu odniesienie do Kosciotow lokalnych: Cooperantes in aedifi-
cationem et incrementum Ecclesiarum particularium, quae nobis omnes et singulae maxime
cordi sunt.

Komisja przedkapitularna z 1979 roku skrocita ten tekst pozbawiajgc go elementow,
ktore, jak sadzita byty zbyteczne oraz tekst: ,to co skuteczne, stosowne i naglgce”, poniewaz
uwazano, ze jest to sformutowanie dyskusyjne przy wprowadzeniu w Konstytucje Fundamen-
talne; jednak tekst znalazt sie w rozdziale de Missione exsequenda.

C. KOMENTARZ
In Ecclesia fortes Pastorum adiutores sumus in ministerio verbi sumus

Kapituta z 1967 roku uzywa naszego tytutu misjonarza w formie rzeczownika (AP, 4).
Duch Swiety poéwiecit nas, aby$my byli misjonarzami. Dla Zatozyciela tytut Misjonarz Apo-
stolski byt czyms wiecej niz zwyklym tytutem; byta to definicja jego tozsamosci, jego chary-
zmatu, jego poswiecenia sie Kosciotowi.

Jezus, gdy powotywat ucznidw, nie powiedziat im: przyjdzcie abym pouczyt was o
duszpasterstwie, powiedziat natomiast: przyjdzcie, a uczynie, ze staniecie sie rybakami ludzi.
Poswieceni, aby gtosi¢ Ewangelie na wzor Syna postanego i namaszczonego przez Ojca.

In ministerio verbi

Jezus Chrystus, Kaptan, Prorok i Krél, uczynit Kosciét ludem prorokéw, kaptandw i
kroléw. Duch Swiety wzmacnia, uzdalnia poprzez swoje dary wiernych dla dobra Kosciofa.
Duch Swiety uzdolnit naszego Zatozyciela i nas poprzez niego do zadania proroka i gtosicie-
la Ewangelii. Klaret dostrzega, ze ewangelizacja , jest srodkiem najbardziej bezposrednim,
ustanowionym przez Boga dla zbawienia ludzi” (Konst. 1857, 89). ,Stowo Boze wydobyto z
nicosci wszelkie stworzenie. Boskie stowo Jezusa Chrystusa wszystko w sobie odnowito.
Jezus Chrystus powiedziat do swoich apostotéw: Euntes in mundum universum, praedicate
evangelium omni creaturae (Mk 16, 15). Swiety Pawet powiedziat do swojego ucznia Tymo-
teusza: Praedica Verbum (2Tym. 4, 2), (Aut. 450).

W ewangelizacji Klaret widziat racje bytu swojego zycia: ,Biada mi, gdybym nie gtosit
Ewangelii”. Chce zrezygnowac ze swiecen biskupich, poniewaz : ,nie bede mégt gtosié, cze-
go tak bardzo pragne, widze na wlasne oczy, ilu sprawami musi sie zajgc biskup” (EC I, 95).

Per totum orbem



Klaret czut sie powotanym in mundi universum na wzor apostotdw. Zgromadzenie
powstato, aby by¢ echem glosu Klareta in mundum universum. Powszechna misja Klareta
jest rozumiana w sensie geograficznym: ,zbawienie wszystkich mieszkancow ziemi” (Konst.
1857, n. 2) i w sensie powszechnosci: hierarchia i wierni, swieci i grzesznicy, krélowie i pod-
dani, ubodzy i bogaci.

Pastorum adiutores

.Przepowiadanie jest najwazniejszym zadaniem, jakie Jezus Chrystus zostawit swo-
jemu Kosciotowi. To jest bron jakg zostawit swoim dwunastu kapitanom- apostotom. Ta swie-
ta postuga przepowiadania wiasciwa jedynie biskupom, ktérzy mogg delegowac jako paste-
rze do karmienia swojej trzody pomocnikow” (Aut. 238). Kaptani zostajg w sposob specjalny
poswieceni aby wspétpracowaé w postudze, ale takze sSwieccy, na mocy konsekracji
chrzcielnej mogg by¢ powotani do wspétpracy w dziele ewangelizacji. Zatozyciel przytacza
jako przyktad swietg Katarzyne, powotang przez Grzegorza IX (por. Aut. 238).

Fortes

Wskazuje sie tutaj przede wszystkim elementy obiektywne. Misjonarze sg catkowicie
wolni i catkowicie poswieceni dzietu ewangelizacji. Ich zycie samo przez si¢ ma by¢ wzorem i
Swiadectwem.

To stowo wzywa do dyspozycji subiektywnych: , nic go nie odstrasza, cieszy sie z
podejmowanych prac, podejmuje ofiary” (Aut. 494). Ta dyspozycyjnosc i sita powstata u za-
tozyciela dzieki mistycznej tasce w jego mistyce dziatania (por. Aut. 462-467; 703-704, przyp-
is).

Summo Pastori dilectionem et oboedientiam profitemur
in bonum totius Corporis Christi

Mitosc¢ i postuszenstwo swietego Antoniego Marii Klareta do papieza rodzita sie z jego
prostoty i naturalnej prostodusznosci, z postuszehstwa, do jakiego byt formowany od naj-
mitodszych lat. Ale rodzita sie ta postawa przede wszystkim z wiary: dostrzegat w papiezu
wikariusza Chrystusa.

Pierwszy papiez, jakiego poznat, to Grzegorz XVI. Byto to w Rzymie, gdy chciat zo-
sta¢ postany na misje. Musiat stucha¢ papieza z catkowitym oddaniem, poniewaz w czasie
jednego ze spotkan moéwigc o sposobie czynienia znaku krzyza, upierat sie: ,Tak ten znak
czynit Jego Swigtobliwos¢é Grzegorz XVI, sam mogtem sie o tym przekona¢ w latach 1839 i
1840, gdy przebywatem w Rzymie” (El Colegial... Madrid 1860, I, p. 44, przypis).

Czes¢ w stosunku do Piusa IX pochodzi z jego pragnienia spotkania sie z nim. Wyka-
zuje gotowos¢ powrotu z Wysp Kanaryjskich, jesli papiez bedzie w Hiszpanii (EC |, 88). Jest
postuszny woli papieza i to tak réznej od jego misjonarskiego charyzmatu (chodzi o arcybi-
skupstwo). Jest gotéw zosta¢ na Kubie po zamachu na jego zycie. Nastepnie wraca, by stac
sie spowiednikiem krolewskim. Powraca do krélowej po okresie, gdy ze wzgledu na wiernos$é
papiezowi musiat sie czasowo oddali¢ (na skutek uznania zjednoczenia Wtoch).

Poza tym Klaret ukazat wiernos¢ papiezowi, bronigc go w swoich mowach i pismach
przed atakami protestantow. Bronit takze nieomylnosci papieskiej, skutkiem czego popadt
nawet w chorobe (Escritos Autobiograficos, Madrid 1981, p. 489). Poswiecat papiezowi: mo-
dlitwy, stowa pocieszenia, a nawet pomoc ekonomiczng (por. EC Il, 749). Jako Zatozyciel
przyjat wskazania Stolicy Swietej w udoskonalaniu Konstytucji, zgadzajgc sie na forme rza-
dzenia bardziej zdecentralizowang. Innym dowodem wiernosci i mitosci byto przedstawienie
papiezowi planu reformy Kosciota zaproponowanego przez Matke Antonie Paris.

Przy dogmacie o Niepokalanym Poczeciu pojawita sie zbieznos¢ opinii i wspdlna ra-
dos¢.



Kardynat Larraona méwit, ze owa mito$¢ i postuszenstwo papiezowi jakie przypisujg
Konstytucije, gdy mowig o celu Zgromadzenia, sg traktowane jak czwarty slub jezuicki.

Tradycja Zgromadzenia w tym wzgledzie odbija sie bardzo wyraznie w ,Codigo de
Derecho Adicional” Zgodnie ze Swigetymi Konstytucjami (I, 2),wszyscy cztonkowie Zgroma-
dzenia maja $lubowac i okazywac zawsze i we wszystkim wielkg cze$¢, mitos¢ i postuszen-
stwo papiezowi rzymskiemu oraz Stolicy Apostolskiej. Szczegdinie bedzie sie zwracato uwa-

ge na:

1. codzienng modlitwe publiczng za papieza we wspdlnotowych modlitwach, we-
dfug zwyczajow odziedziczonych od starszych

2. ulegte postuszenstwo i dobre usposobienie wzgledem Papieza, gdy bedzie
chodzito o jakgkolwiek prace misyjng czy tez inng polecong stuzbe

3. wzmacnianie w kazdej formie siti czci ludéw wzgledem papieza, a tym samym
bronigc i umacniajgc jego prawa

Takie nastawienie Zgromadzenia bedzie kazdego roku odnawiane przez kompetent-
ne wladze (Epitome..., Madrid 1955).

In communione cum Episcopis et sub eorum ductu aedificationi
et incremento Ecclesiae servire intendimus

W Konstytucjach z 1857 roku méwi sie, ze misjonarze ,bedg catkowicie oddani Ko-
Sciotowi, Papiezowi i przetozonym’.

W Konstytucjach z 1865 roku mowi sie: in ministerio verbi fortes erunt adiutores (p.
2).

W odnowionym tekscie Konstytucji (1971) rozcigga sie ha nich takze dilectionem et
oboedientiam (p. 2) wzgledem Papieza. W Konstytucjach z 1973 roku wymienia sie wprost
Koscioty partykularne. Juz Dekret o Apostolacie z 1957 roku (p. 3) uwydatnit ten aspekt.

Komisja przedkapitularna z 1979 roku wprowadzita wyrazenie in communione.

Na auli kapitulnej byty rozne gtosy odnosnie Kosciotow partykularnych, poniewaz, gdy
sie méwi o0 Kosciele ma sie na mysli Kosciét lokalny i Kosciot powszechny.

Gdy chodzi o postuge w Kosciotach lokalnych, to ojciec Zatozyciel chciat, aby w kaz-
dej diecezji czy tez regionie byt jeden dom misyjny i rekolekcyjny jako centra ewangelizacji i
zaplecze ewangelizacyjne (por. PE 127).

Punkt 7

A. MOTYWY UMIESZCZENIA TEKSTU

Ten tekst mowi o Zgromadzeniu jako o wspolnocie roznych oséb. R6znosc jest tutaj
rozumiana w sensie kanonicznym, poczgwszy od konsekracji chrzcielnej, diakonskiej, ka-
ptanskiej, poprzez funkcje, urzedy, i réwniez poziomy formacyjne w drodze do profesji wie-
czystej czy tez Swiecen kaptanskich.

Wspdlnota opiera sie na powotaniu, zyciu wspolnym oraz misji. Na ostateczng redak-
cje tego tekstu miat wptyw 15 punkt dekretu Perfectae Caritatis.

B. ZMIANY REDAKCYJNE

Konstytucje z 1857 roku na koncu 2 rozdziatu moéwigcego o zarzgdzie Zgromadzenia
dodajg nastepujgce zdanie: sktada sie z kaptanéw misjonarzy i braci pomocnikéw (p. 5).

Konstytucje z 1865 roku na tym miejscu mowig: Caeterum Sacertotibus, scholaribus,
et fratribus coadiutoribus constabit.

Konstytucje z 1924 roku zamiast stowa scholaribus_podajg scholasticis.



Konstytucje odnowione z 1971 roku umieszczajg ten tekst w Konstytucjach Funda-
mentalnych (p. 4). Nie jest to jedynie prosta, kanoniczna kolejnos¢ klas oséb; stanowi ona
takze podstawe wspomnianej wspélnoty (por. PC 15 b).

Konstytucje z 1973 roku przenoszg opis ,klas” osob do pierwszego rozdziatu drugiej
czesci De sodalium statibus (p. 92), a w Konstytucji Fundamentalnej p. 7 ogranicza sie do
rozréznienia na clerici et laici oraz podaje sie podstawy ich jednosci.

Komisja przedkapitulna z 1979 roku, idgc za postulatem zwieztosci tekstu, zniosta
rozdziat De sodalium statu i redaguje tekst, jaki pojawit sie od 1971 roku.

C. KOMENTARZ
Presbiteri

Stanowig oni grupe zwyczajna. Wspodlnote zatozycielskg stanowili sami kaptani. Oni
mogli angazowac sie w dziato ewangelizacji we wszystkich wymiarach, prowadzgc wiernych
ku zbawieniu poprzez Stowo Boze i dzieta sakramentalne.

Swiety Antoni Maria Klaret méwi o zamysle ,zatozenia zgromadzenia kaptanéw” (Aut.
488). Decretum Laudis akceptuje nas jako Instytut Kaptanéw Swieckich misyjnych (Fernan-
dez C. La Congregacion..., p. 510). Natomiast w momencie aprobacji definitywnej w 1965
roku nazywa sie nas Zgromadzeniem Misjonarzy Niepokalanego Serca Maryi bez wyréznia-
nia charakteru kaptanskiego.

Fratres

Czionkowie Zgromadzenia nie kaptani pojawiajg sie w Konstytucjach z 1857 roku pod
nazwa braci pomocnikéw. Na kohcu Konstytucji dotgczony jest Szczegétowy regulamin dla
Braci Pomocnikow (rozdz. 14). Tekst podpisujg i akceptujg trzej bracia i trzynastu kaptanow.

W Konstytucjach z 1865 roku tytut misjonarzy juz nie jest zarezerwowany tylko dla
kaptanow. Dotgcza sie kwestionariusz dla kandydatéw na braci do Zgromadzenia (P. I. C.
18). Wsrdd wymagan pojawia sie nastepujace, aby byli salutis animarum zelatores (p. 62).
Wprowadza sie trzecig czes¢ poswiecong zyciu i zadaniu Braci Pomocnikow.

W czasie catego procesu odnowy ustawiono w nowym Swietle posta¢ klaretyna za-
konnika swieckiego, zarébwno w kwestii dowartosciowania jego swieckosci w Kosciele, jak i
ze wzgledu na misjonarskg postuge. Zniesiono ,trzecig czes¢” w odnowionych Konstytucjach
poniewaz jej przepisy nie odpowiadaty wymogom Motu proprio Ecclesiae Sanctae odno$nie
procesu odnowy Konstytucji.

Scholastici

Studenci weszli w tekst konstytucyjny jako dodatek do Konstytucji z 1857 roku, ale
dopiero w roku 1862.Zdecydowanie sie na przyjmowanie seminarzystéw do Zgromadzenia
juz studiujgcych stworzyto koniecznos¢ umieszczenia kodeksu przyje¢ i formaciji.

Dotgczono je w 1865 roku. Wraz z nim dotgczono kwestionariusz i postawiono odpo-
wiednie wymogi (P. I, n. 61- 62). Rozdziat 25 mowit o zyciu i formacji; 26 zas o prefekcie stu-
dentéw, a 30 o wikadzy kompetentnej dopuszczajgcej do Swiecen.

Obecnie termin scholastici jest zastepowany raczej wyrazeniem ,misjonarze w okre-
sie formac;ji”, zaréwno dla braci, diakonow jak i kaptanow.

Diakoni
Ta nowa kategoria oséb w Zgromadzeniu pojawia sie po raz pierwszy w Konstytu-

cjach z 1971 roku (p. 4). Zachowano jg w tekscie z 1973 (p. 92) i potwierdzono w Konstytu-
cjach z 1979 roku (p. 7).



Na soborze Kosciot objawit swojg wole ustanowienia diakonatu statego (LG 29; OE
17; AG 16). Znalazto to swoéj wyraz w Motu proprio Sacrum Diaconatus Ordinem z 18 czerw-
ca 1967 r.

Wiele byto inicjatyw wprowadzenia diakonatu statego. Kapituta przyjeta prawie jedno-
gtosnie nastepujacy tekst: Kapitufa uznaje, ze diakonat staty miesci sie w ramach naszego
charyzmatu jaki ofrzymaliémy od naszego Zatozyciela i pragnie, aby utworzono w naszym
Zgromadzeniu staty diakonat,. Zarzgd Generalny uzna, kiedy i jak to ma nastgpic; z raciji
duszpasterskich jest to bardzo stosowne (PE 128 bis; gtosowanie: 52 za, 5 przeciwko i 2
wstrzymato sie od gtosowania).

Niektérzy superiorzy postulowali utrzymaé w mocy tekst kapitularny. Zarzad General-
ny uznat jednogtodnie, ze nadszedt czas jego realizacji (ses. 20 listopad 1972). Prosba
przedstawiona Stolicy Apostolskiej zostata przyjeta przez papieza Pawta VI na audiencji 12
lutego 1973 roku, a Kongregacja do Spraw Zakonéw wydata dekret 15 lutego 1973 r. (Prot.
N. 16822/73).

Ojciec generat Antonio Leghisa, opublikowat list okélny objasniajgcy podstawy decy-
Zji, jej motywy, pozycje diakonéw i ich duchowos¢ (Annales CMF. 51 (1972- 1973).

Ojciec Zatozyciel, przyjmujgc diakonat, przezyt wazne doswiadczenie duchowe, obja-
Sniajgce jego powotanie i powotanie Zgromadzenia. Powotany i postany, aby walczy¢ prze-
ciwko ksieciu ciemnosci. Czut sie jak swiety Szczepan peten Ducha, uzbrojony w zbroje
Ewangelii, postany aby glosic¢ jg stowem i zyciem az do smierci (por. Aut. 101; Documento
Autob. I, Escritos Autobiograficos, Madrid 1981, p. 411; El Colegial...ll, Barcelona, 1861, p.
225-235).

Eiusdem vocationis...

W tym punkcie pragnie sie méwi¢ nie tylko o ,klasach” wspétbraci w Zgromadzeniu
lecz zwtaszcza o ich integracji. Tekst ten jest inspirowany duchem soborowym: Dla pogfe-
bienia ducha braterstwa pomiedzy bracmi nazwanymi konwersami, wspofpracownikami- ma-
Ja jednoczyc sie Scisle w zyciu i w dziele wspdlnoty (PC 15 b).

Przyczyng potgczenia zycia i dziefa jest samo powotanie, wspdélnota zycia, ta sama
misja, te same prawa i obowigzki, jakie wyptywajg z profesji zakonnej.

R6znos¢ obowigzkdw i charyzmaty osobiste majg stuzy¢ wspdlnocie jako jej dopet-
nienie i bogactwo, zaréwno osobiste jak i w misji Zgromadzenia.

Kapituta z 1967 r. otworzyta droge do jeszcze bardziej $cistego wigczenia braci w mi-
sje i zycie Zgromadzenia. Odnosnie gtosu aktywnego i biernego w zarzadzaniu ,Kapituta
przyjmuje z radoécig mozliwosci, jakie w tym wzgledzie przedstawia Stolica Swieta instytu-
tom o naszym charakterze” (HH 15).

Donum apostolicum acceperunt
et alii qui vario nastra Congregationi communicant

Te kilka stéw wyraza naszg $wiadomos¢, iz nie jesteSmy jedynymi dziedzicami daru
taski jaki otrzymat swiety Antoni Maria Klaret w Kosciele. Byt on posrednikiem daru przeka-
zanym swieckim zaréwno kaptanom jak i laikom, oraz osobom poswieconym zyjagcym w
Swiecie lub w zyciu zakonnym. Takie postawienie sprawy jest konieczne przy procesie
umiejscawiania nas w Kosciele dla jego stuzby.

Swiety Antoni Maria Klaret miat na mysli potgczenia w jeden ruch apostolskich sit mi-
sjonarskich, kaptanow, swieckich, zakonnikéw, zaréwno w Bractwie Niepokalanego Serca
Maryi (1847) jak i w Archibractwie (1864).

Zgromadzenie bedzie uwazato Archibractwo Serca Maryi za poszerzenie siebie sa-
mego dla dzieta apostolatu. Nieco pdzniej probowat zorganizowaé Wspoétpracownikéw Klare-
tyhskich na wzor akcji katolickiej.

W dobie odnowy Zgromadzenie uwrazliwiato sie na funkcje swieckich w Kosciele oraz
na zamiar Zatozyciela w promocji swieckich do dziatan apostolskich. W dokumencie doty-



czgcym apostolatu poswiecono caty rozdziat (5, 72- 84) sprawie promocji i wigczenia swiec-
kich w nasz apostolat.

W Konstytucjach z 1971 r. w Il czesci o cztonkach Zgromadzenia, przedostatni roz-
dziat (14) zatytutowano De nostrae Congregationis consociatis. Sktada sie on z pieciu punk-
téw, w ktoérych jest mowa o fundamencie stowarzyszenia, o osobach, jakie mogg wchodzi¢ w
jego sktad, o formie apostolskiego poswiecenia sie Sercu Maryi, o trosce o0 stowarzyszonych,
I 0 uczestnictwie w ich zebraniach plenarnych.

W Konstytucjach z 1973 r. zachowano tekst o stowarzyszonych. Udoskonalono tekst
0 poswieceniu sie Sercu Maryi (166) i ukonstytuowano wyrazenie ,Dzieta Wiasne” (168).

Komisja przedkapitulna z 1979 r. zachowata tekst, umieszczajgc w rozdziale De con-
sociatis Congregacionis nostrae. | poza tym zaproponowano formute, jaka miata sie znalez¢
w Konstytucjach fundamentalnych: ,Nostrae Congregationis vario modo consociantur et
aliqui, etsi non sint eius membra, nostram missionem participant, quia a Domino eiusdem
spiritum apostolicum acceperunt”.

Na sali kapitularnej ta propozycja znalazta swoich zwolennikéw i przeciwnikéw wsrod
réznych teologéw i temperamentéw ludzkich. W koncu przyjeto forme aktualng dosy¢ niejed-
noksztaltng. Poza tym zniesiono rozdziat o stowarzyszonych i zredukowano do nastepujacej
formy: ,Singulos et omnes, spiritu missionario inductos, nobis collaborationem quaerentes,
operibus nastris apostolicis libenter in Domino associamus”.

Punkt 8

A. MOTYWY UMIESZCZENIA TEKSTU

Od momentu procesu rozpoczecia procesu odnowy w Zgromadzeniu dostrzezono, ze
maryjny wymiar naszego charyzmatu nie znalazt dostatecznego odbicia w Konstytucjach.
Matka Boza byta przedstawiona w tytule jako patronka. W formule profesji poswiecalismy Jej
siebie i Zgromadzenie. Byto to juz cos, ale doswiadczenie charyzmatyczne Ojca Zatozyciela i
Tradycja Zgromadzenia byty o wiele bogatsze, gtebsze i o szerszej perspektywie. Chcac
uzupetni¢ powstatg luke, pomyslano o opracowaniu tekstu, w ktérym uwypuklono by ten wy-
miar, i ktéry miatby reperkusje na caty tekst Konstytuciji.

B. ZMIANY REDAKCYJNE

Konstytucje z 1971 roku posiadajg jeden z punktéw catkowicie poswiecony Maryi, jest
to punkt 8 umieszczony w rozdziale 1 De vitae apostolicae origine ac sensu, ktory stat sie
czescig fundamentalng w pierwszej czesci.

W tek$cie tym Matka Boza jest przedstawiona jako zatozycielka, jako wzor w przezy-
waniu wiary i mitosci do Stowa, jakie nosi w Sercu, jako pomoc w postudze. Nasza postawa
wzgledem Niej ma by¢ nacechowana, synowska, czcig, szacunkiem i zaufaniem.

W Konstytucjach z 1973 roku tekst ten przechodzi do Konstytucji fundamentalnych
wraz z pogtebionym aspektem naszego synostwa. Cum autem Filii Immaculati Cordis Mariae
Virginis, vere nominemur et simus. Tekst poparto cytatem z Autobiografii n. 488. Uwypuklo-
no: poswiecenie sie Sercu Maryi w akcie utozsamienia sie z Chrystusem; Gtosicielem Stowa,
poswiecenie sie w wypetnianiu Jej matczynej funkcji w misji apostolskiej.

W Konstytucjach z 1979 roku opuszczono fragment tekstu odnoszacy sie do nasla-
dowania; jednak nie wytgczono tego wymiaru z catosci tekstu, poniewaz przedstawiono Ma-
ryje jako wzor wszystkich cnot.




C. KOMENTARZ
Fundatio

Ojciec Zatozyciel potwierdzit wyraznie, ze Maryja jest Zatozycielkg Zgromadzenia; by-
to to podczas rekolekcji w 1865 roku. Przechowaty sie oryginaty tych tekstow. W przeméwie-
niu o gorliwosci apostolskiej, gdy dotykat sprawy zta zagrazajgcego ludzkosci, zwtaszcza
humanizmu ateistycznego, mowit: Najswietsza Dziewica jest Zatozycielkg tego Zgromadze-
nia. Ona pragnie, by Jej Serce byto Arkg Noego, Wiezg Dawidowa, Miastem Ucieczki, Swie-
tym Przybytkiem (Ms Klaret, p. 75 — 76; Lozano J. M. Constituciones..., p. 602 ).

Ojciec Clotet uczestniczyt w tych rekolekcjach i tak komentuje stowa Zatozyciela:
Twoje jest Zgromadzenie, Ty je zatozytas Pani. Powiedziat to z takim akcentem i naturalno-
Scig, ze mam éw moment zywo obecny przed oczami, wszystkie stowa i zywg obecnosé¢ Ma-
ryi (Notas para Annales, Variedades 1885, p. 179).

Maryja, Matka Zgromadzenia, bedzie dla kazdego z nas tym kim byta dla zatozyciela:
Matka, Mistrzynig, Przewodniczkg, poruszeniem i kuznig (Aut. 5, 687, 270 ).

Sub titulo

(patrz komentarz do punktu 1)

Patronam habemus

Zgromadzenie uznato Maryje za Patronke na Kapitule w 1962 roku i zdecydowano,
aby wyrazi¢ w Konstytucjach nastepujgcg mysl: Quoad numero primo Regularum post ver-

bum Maria addatur: guam tamquam Patronam habebit (Akta Kapituty Generalnej 1862, 8
lipca. Pozycja druga, str. 124 ).

Cum Filli Cordis eius nominemur et sinus
Autobiografia n. 488 (por. komentarz do punktu 1)
Eique nos tradimus...

Swiety Antoni Maria Klaret odczuwat ingerencje Maryi w swoim zyciu poprzez posta-
wy akceptacji Jej macierzynstwa duchowego oraz oddanie sie Jej mitosci i stuzbie (por. Pro-
pisitos 1843). Zgromadzenie podjeto takg postawe i zarazem poswiecito sie Jej Sercu. Taka
praktyka zaczeta sie oficjalnie i publicznie w 1863 roku (por. Fernandez, La Congregacion...
Madrid 1967, p.485).

W pierwszych latach akt specjalnego poswiecenia sie nalezat do normalnej praktyki.
Okreslono go w punkcie 2. Polegat on na szerzeniu chwaty Bozej, uswieceniu osobistym,
zbawieniu dusz, wspotpracy w postudze Stowa.

Po Soborze mozna byto lepiej zrozumiec¢ to, co od dawna byto przezywane tzn. syno-
stwo duchowe. Dlatego w odnowionych Konstytucjach pojmowane jest jako przyjecie du-
chowego macierzynstwa Maryi, aby utozsami¢ sie z Chrystusem, w tajemnicy naszego cha-
ryzmatu, czyli z Chrystusem gtoszgcym Dobrg Nowine.

Materno muneri cooperemur

Ojciec zatozyciel czut sie w pewien sposéb wspottworcg duchowego macierzynstwa:
poprzez modlitwe, ewangelizacje, cierpienie, mitos¢. Od poczgtku swojego apostolatu widziat
siebie jako narzedzie Maryi, jako prorockg strzate w Jej reku (Aut. 270). Pod koniec swojego
zycia czut sie nierozerwalnie ztgczony z Maryjg jako Jej narzedzie. Zgromadzenie, dzieki
swojemu dziataniu apostolskiemu, ma urzeczywistnia¢ matczyng funkcje Maryi w Kosciele
(por. Luces y gracias, Escritos autobiograficos_ Madrid 1981, p. 665).



Punkt 9

A. MOTYWY UMIESZCZENIA TEKSTU

Punkt ten zostat pierwszy raz dotgczony do Konstytucji w 1971 roku. Komisja pokapi-
tulna z 1967 r. motywuje zamiar umieszczenia tego tekstu nastepujgcymi stowami: ,Definicja
misjonarza stanowi zwiezfy opis naszej fundamentalnej reguty”.

Kapituta z 1973 r. potwierdzita 6w zamiar z pewnym zastrzezeniem.

Kapituta z 1979 r. uwazata z obowigzkowe umieszczenie tego ,utopijnego” tekstu.
Dotaczono zdanie poprzedzajgce go: Missionarii forman praeoculis semper habeamus opor-
tet.

B. ZMIANY REDAKCYJNE

Sg znane dwa teksty oryginalne wspomnianej definicji. Jeden z Ms Claret, X 87
(Escritos Autobiograficos, Madrid 1981, p. 619) oraz tekst witgczony w Autobiografie pod ko-
niec rozdziatu poswieconego zatozeniu Zgromadzenia (n. 494). Pierwszy tekst zawiera pew-
ne wyrazenia bardziej rozwiniete, natomiast drugi jest mniej plastyczny.

Juz przed napisaniem Autobiografii Ojciec Klaret przestat do ojca Xifré szkic definicji-
20 sierpnia 1861 r. - dotgczajgc list przepetniony stowami mito$ci do misjonarzy; pisat: Prze-
sytam rowniez kawatek kartki z tekstem, ktory, pragnafbym, aby misjonarze przepisali i nosili
przy sobie (Ec Il, p. 352).

C. KOMENTARZ

Zrozumiaty jest zamiar Zatozyciela aby ten tekst byt zawsze w rekach misjonarzy, po-
niewaz jest to Scista synteza jego apostolskiego ducha.

W definicji sg dwa kluczowe momenty: jednym jest mitos¢- gorliwo$é, a drugim péj-
Scie za Chrystusem. Syn Serca Maryi ptonie mitoscig; mitos¢ ta jest dynamiczna i zarazem
niezwyciezona oraz cierpliwa. PéjScie za Chrystusem warunkuje cate zycie klaretyna. Te
dwa punkty posiadajg swojg gtebszg podstawe, jest nig Duch Jezusa Chrystusa.

Ducha nie widzi sie, ale rozpoznaje sie go po efektach. Ta krétka definicja opisuje to,
co Duch Jezusa dokonuje w tych, ktérzy poddajg sie Jego mocy. Moc Ducha Swigtego
sprawita, ze Swieci apostofowie obiegli caty swiat (...). Zapaleni tym samym ogniem misjona-
rze apostolscy dotarli, docierajg i bedg dociera¢ az do krancéw Swiata, od jednego korca do
drugiego, aby gfosi¢ Stowo Boze; takze mozna tutaj przytoczy¢ stowa Swietego Pawta: Cari-
tas Christi urget nos, mifos¢ Chrystusa przynagla nas i kaze poruszac sie na skrzydtach
Swietej gorliwosci. (L’Egoismo vinto, Roma 1869, p. 60).

Ojciec Klaret odnosi te definicje do prorokow (215-220), do Jezusa Chrystusa (221-
222); do apostotow. Z jakgz gorliwoscig poruszali sie z jednego krélestwa do drugiego! Z
Jjakaz gorliwo$cig przepowiadali, bez strachu, czesto sponiewierani. Smagano ich biczami,
oni jednak nie przestawali przepowiadac, wprost przeciwnie, uwaZzali sie za szczesliwych, ze
mogli cierpie¢ dla Jezusa Chrystusa (n. 233).

Najwyrazniej jednak imponuje Klaretowi $wiety Pawet. Zachwycajg go: a) nieustanne
bycie w drodze; b) przepowiadanie powszechne (dla wszystkich); c) praca, cierpienie, prze-
Sladowanie; d) widzie¢ chwate w krzyzu Jezusa Chrystusa. Bardzo poruszat mnie przykfad
Swietego Pawfa. |dzie z jednej migjscowosci do drugiej niosgc, jak naczynie wybrane Jezusa
Chrystusal Przepowiada, pisze, naucza w synagogach, w wiezieniach i gdzie tylko moze;
pracuje i przynagla do pracy; cierpi pod biczami, jest kamienowany, znosi wszelkie przesla-



dowania, najgorsze oszczerstwa. Nie ulega jednak, wrecz przeciwnie, cieszy sie w przesla-
dowaniach i wyznaje, Ze jedyng jego chwatg jest krzyz Jezusa Chrystusa (Aut. 224).

Istnieje rowniez punkt w Autobiografii, w ktérym Zatozyciel stosuje do siebie definicje,
co potwierdza fakt iz nie chodzito tutaj jedynie o chwilowy zryw, lecz o styl zycia. Podczas
medytaciji zapalat sie we mnie taki ogien, ze nie pozwalat mi spoczg¢ spokojnie. Musiatem
przechodzi¢ z jednej miejscowosci do drugiej, nieustannie przepowiadajgc. Nie jestem w
stanie opisac tego, co czutem. Nie odczuwatem zmeczenia, nie odstraszaty mnie oszczer-
stwa, raczej dodawaty mi otuchy, nie straszne byty przesladowania. Wszystko wydawato mi
sie stuszne, byle tylko zdoby¢ dusze dla Chrystusa, dla nieba, ustrzec je od piekfa (Aut. 227).

Zgromadzenie doceniato zawsze warto$¢ definicji misjonarza. Pierwsi ojcowie uwaza-
li jg za drogowskaz w swojej duchowosci. Ojciec Valier wziagt jg za zasade Praktyk ducho-
wych dla potrzeb nowicjuszy w Zgromadzeniu w roku 1888. Poniewaz tekst ten nie znajdo-
wat sie w Konstytucjach, umieszczono go w Kodeksie Praw (Cddigo de Derecho Adicional) w
art. 2, pierwszego rozdziatu mowigcego o celu Zgromadzenia; wskazywano, ze definicja mi-
sjonarza winna by¢ wyryta w kazdym z nas.

W czasie audiencji u Pawta VI ojcowie kapitulni postyszeli stowa: Pozwdlcie sie prze-
nikngc¢ gfebig cech Klareta, ktora jest w was wlana na kontemplacji. CzytaliSmy o tym wczo-
raj w oficjum godziny czytan. Dalej przeczytat spokojnie definicje, ktérej lekture ubogacit od-
powiednimi sugestywnymi gestami. Nastepnie dodat: Spdjrzcie, tutaj odbija sie cafy program
waszej $wietosci, polegajgcy na rezygnaciji z samego siebie, jest to owoc ewangelicznej zy-
wotnosci. Wskazuje nam wyraznie, uzywajgc typowych wyrazen $wietego Pawifa, dobro do
ktérego macie dgzy¢ w zZyciu osobistym i wspolnotowym: péjscie za Chrystusem i Jego na-
Sladowanie poprzez poruszenia mito$ci zawsze aktywnej (Doc. Cap. 1973, p. 13).



