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KONSEKROWANE

Od Redakcji

Wierzy¢ w moc powolania to mie¢ Swiadomos¢ bycia narze-
dziem w reku samego Chrystusa. To On pragnie postugiwac sie
naszymi ustami, rekami, nasza staboscia i niegodnoscia. Trze-
ba jednak wyraznie pamietac¢ o Jego stowach: Jesli kto chce i$¢
za Mna niech sie zaprze samego siebie, niech wezZmie krzyz swoj
i niech Mnie nasladuje. Méwiac dostownie — na drodze wiary —
nie chodzi tylko o nasladowanie, ale przede wszystkim o towa-
rzyszenie, czyli uczestniczenie w zyciu samego Chrystusa. Nie
wystarczy tez powiedzie¢ Panie, Panie. Wiara na drodze powola-
nia musi by¢ nie tylko podtrzymywana, ale nieustannie karmio-
na Slowem zycia, a przez to rozwijana.

Szczegolne znaczenie dla zycia wiary ma lectio divina rozu-
miane i przezywane jako prawdziwa szkota zycia stowem Bozym.
To Ono oswieca i wskazuje nam droge a przy tym uswiadamia
o nieustannej obecnosci Boga w naszym zyciu. Modlitwa stowem
Bozym porzadkuje takze hierarchie naszych postug zakonnych
i apostolatow zewnetrznych pokazujac, ze czas poswiecony na
modlitwe nigdy nie jest czasem straconym. Historia pokazuje,
ze najwieksze dziala apostolskie zrodzily sie przede wszystkim
jako owoc spotkania ze slowem Bozym.

Bardzo waznym elementem powotania jest bycie z Jezusem
i towarzyszenie Jezusowi. Niestety niejednokrotnie element dzia-
lania wyprzedza element bycia i towarzyszenia. Nasze dziata-
nie nigdy nie bedzie owocne, jesli nie wejdziemy na droge zycia



Stowo wstepne

z Jezusem. To tutaj uczymy sie od Niego — Jego myslenia, Jego
patrzenia i Jego dziatania. Uczniowie wierzyli w stowa, ktorymi
zapowiadal Krolestwo Boze obecne i realizujace sie w Jego oso-
bie (por. Lk 11, 20). Byli w komunii zycia z Jezusem, ktoéry ich
nauczal. Ponadto Jezus wyposazyl swoich uczniow we wszyst-
ko, co niezbedne do realizacji powotania. Postawa wiernosci za-
klada zatem wierno$¢ wobec laski powotania.

Redakcja
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bp Jacek Kicinski CMF

Wroctaw

Slowo Boze szkola wiary w zyciu konsekro-
wanym

Stowa-klucze: wiara, zaufanie, zycie konsekrowane, Maryja

Streszczenie
Odpowiedz na stowo Boze zawiera w sobie cala specyfike zycia konsekrowanego.
Przyjecie slowa Bozego ma podwojny wymiar: indywidualny i wspélnotowy. Po-
zytywna odpowiedz poszczegolnych osob na stowo Boze staje sie w konsekwencji
odpowiedzia calej wspoélnoty. Jest to zatem gléwna izasadnicza droga osob
konsekrowanych we wspélczesnym Swiecie.

W dokumencie poswieconym odnowie Zycia konsekrowane-
go Rozpoczaé na nowo od Chrystusa Ripartire da Cristo czyta-
my, ze zy¢ duchowoscia oznacza przede wszystkim rozpoczaé¢ na
nowo od Chrystusa obecnego w swoim Stowie. Jest to zasadnicza
droga kazdej osoby konsekrowanej. Skoro celem zycia konsekro-
wanego jest osiagniecie swietosci, to nie sposéb ja osiagnac bez
odnowionego stuchania stowa Bozego. Kazde bowiem stuchanie
slowa Bozego staje sie zywym spotkaniem, pomagajacym odna-
lez¢ w tekscie biblijnym zywe stowo, ktore stawia konkretne py-
tania, wskazuje kierunek oraz formuje serce i umyst (por. RdC
24). W ten sposob osoba konsekrowana dojrzewa na drodze wia-
ry, uczac sie patrzenia na rzeczywistoS¢ oczami samego Boga,
tak by pozna¢ zamyst Chrystusa (por. 1Kor 2, 16).

Dzieki takiemu spojrzeniu na stowo Boze zalozyciele i zalto-
zycielki wspolnot zakonnych zostali obdarzeni swiatlem Ducha
Swietego w celu realizacji wezwania, ktére zostalo im powierzo-



Stowo Boze szkolq wiary w zyciu konsekrowanym

ne przez Boga. Spotkanie ze Slowem zaowocowalo przyjeciem
postawy radykalizmu ewangelicznego, czego wyrazem jest bo-
gactwo charyzmatéw zycia konsekrowanego.

W obliczu jawiacych sie trudnosci i wyzwan wspoltczesne;j
epoki osoby konsekrowane winny by¢ tymi, ktorzy nieustannie
biora do reki stowo Boze, ktére staje sie lampa oswiecajaca ich
wlasne zycie i zycie tych, do ktérych sa postani. Wszystkie zatem
wspolnoty zycia konsekrowanego winny stawac sie domami sto-
wa Bozego i szkotami modlitwy, ktore czerpia swe sily z lektury
Biblii (zob. RdC 24). Osoby konsekrowane, karmiac sie¢ slowem
Bozym stajg sie osobami ,nowymi, ewangelicznymi i prawdziwie
wolnymi”. Dlatego tez, by spelnic¢ zadanie, do ktérego sa powota-
ne musza niejako na nowo rozpali¢ w sobie pierwotna gorliwos¢
i pozwoli¢, aby nieustannie ptonal w ich sercu zapal apostol-
skiego przepowiadania, ktore bierze swoj poczatek w wydarze-
niu Pieédziesiatnicy (zob. NMI 40).

1. Inicjatywa Boga

Bog, powolujac czlowieka do istnienia, powotat go do dialo-
gu milosci ze swoim Stworca. Stad tez w historii zbawienia jeste-
$my swiadkami nieustannej mowy Boga do czlowieka. Bog zawsze
jest inicjatorem dialogu z czlowiekiem. Swoje slowo komunikuje
na rézne sposoby. Jego stowo jest zawsze zywe i skuteczne, prze-
nikajace mysli i serce czlowieka. Stad tez wobec stowa Bozego nie
sposoOb przejs¢ obojetnie. Mozemy to zobaczy¢ na przyktadzie tych,
ktorzy zostali wezwani do szczegolnej misji gloszenia stowa Bo-
zego w Swiecie, zarowno w Starym, jak i w Nowym Testamencie.

W Starym Testamencie Bog wielokrotnie i na rézne sposo-
by nawiazywal dialog z czlowiekiem. Objawiajac siebie samego,
uzdalnial jednoczesnie ludzi do dawania odpowiedzi, poznawa-
nia Go i przyjmowania postawy milosci. Méwimy tu o Boskim za-
mysle objawienia, ktory zostal podjety przez Boga na przestrzeni
historii zbawienia. Bog stopniowo udzielal sie cztowiekowi, przy-
gotowujac go etapami na przyjecie nadprzyrodzonego Objawie-
nia, ktorego przedmiotem jest On sam. Punktem kulminacyjnym
stala sie¢ Osoba Jezusa Chrystusa — Stowo Ojca.
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Idac za stowami Konstytucji o Objawieniu Bozym Dei Ver-
bum mozemy powiedziec¢, ze Bog stwarzajac Swiat poprzez wy-
powiedziane Slowo dal cztowiekowi pierwsze trwate swiadectwo
o sobie. Objawiajac sie zas pierwszym rodzicom wezwatl ich do
wewnetrznej komunii z sobg (zob. DV3). Milos¢ Boga do cztowie-
ka stala sie w ten sposob dla cztowieka czym$ nieogarnionym
i niepojetym. Mozemy tu moéwic¢ o glebokim misterium mitosci.
Podstawa tego stwierdzenia jest rowniez fakt, ze mimo grzechu
naszych pierwszych rodzicow, Bog nie przestal mowic¢ do nich
i ich potomstwa. Wrecz przeciwnie, zapowiada przyjscie Mesja-
sza, ktory zniszczy szatana (zob. Rdz 3, 15).

Inicjatywa Boga wychodzacego do cztowieka polegala przede
wszystkim na postawie Jego wiernej mitosci. Po raz pierwszy zo-
stata ona potwierdzona w przymierzu z Noem. Pomimo tego, ze
cztowiek zapragnat zy¢ swoim stowem — swoim jezykiem, Bog nie
odwrocit sie od niego. Chociaz czltowiek zniszczyl ustanowiony
przez Boga porzadek i chcial po swojemu osiggnac¢ jednomysl-
nos¢ budujac wieze Babel, to Bog pozostal wierny swej mitosci.
Przymierze zawarte z Noem pozostaje w mocy do momentu po-
wszechnego gloszenia Ewangelii, tzn. czasu konca pogan (por.
Lk 21, 24). W tym kontekscie jesteSmy swiadkami mowy Boga,
ktory zobowigzuje sie na mocy przymierza towarzyszyc cztowie-
kowi do konca swiata (zob. KKK 58).

Kolejnymi wydarzeniami moéwiacymi o inicjatywie Boga
wychodzacego w swoim stowie do czlowieka sa opisy powolan
Abrahama, Mojzesza czy Prorokéw. Bog pragnac zgromadzic
rozproszona ludzkos¢ w jedno powoluje osoby, ktore staja sie
przekazicielami Jego stowa. Niezwykle waznym staje sie w ich
zyciu umiejetnosc¢ odczytania woli Boga w codziennych wyda-
rzeniach.

Powotanie Abrahama wiaze sie z koniecznoscia wyjscia z zie-
mi rodzinnej i domu ojca, by p6jS¢ za glosem Boga. Abraham
otrzymujac misje otrzymuje takze zapewnienie o btogostawien-
stwie dla niego i wszystkich ludoéw ziemi. Na drodze swego po-
wotania nieustannie dojrzewal w wierze przyjmujac stowo Boze
za fundament swego zycia (zob. Rdz 22, 1-19). W ten sposoéb stat
sie narzedziem w reku Boga. Lud zas pochodzacy od Abrahama
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stal sie powiernikiem obietnicy danej patriarchom, ludem wy-
branym do przygotowania i zgromadzenia wszystkich w jedno.

Nastepny etap — niezwykle istotny dla historii zbawienia
to zycie, powotlanie i dziatalnos¢ Mojzesza. Bog objawia sie¢ mu
w swoim slowie jako Ten, ktory jest. Za posrednictwem Mojze-
sza przemowit do ludu wybranego, wyprowadzajac go z niewo-
li egipskiej. Z narodu tego uczynit pod Synajem lud Bozy, dajac
mu stowo przymierza i przykazania, ktoére zostaty wyryte na ka-
miennych tablicach'!. Bog w ten sposob przypomniat cztowiekowi
to, co zostalo zamazane w nim poprzez grzech pierworodny. Wy-
razil tym samym swoja wole wobec narodu wybranego, by uznat
Go i shuzyl Mu jako jedynemu prawdziwemu i zywemu Bogu,
opatrznosciowemu Ojcu i sprawiedliwemu Sedziemu, oraz by
oczekiwal na przyjscie Zbawiciela (zob. KKK 62). Izrael stat sie
w ten sposob kaplanskim Ludem Bozym, ktéry nosil imie Pana
(por. Pwt 28, 10).

Wyrazem nieustannej mowy Boga kierowanej do czlowieka
bylo z kolei powotanie prorokow, poprzez ktorych kierowatl swo-
je stowo do ludu. Bylo to na ogét stowo pietnujace postawe nie-
wiernosci, wzywajace do nawrécenia, zapowiadajace czestokroc
kare, ale wzbudzajace jednocze$nie nadzieje na przebaczenie.
Stary Testament okresla proroka ,widzacym” (1Sm 9, 9), ,mezem
Bozym” (1Krl 20, 28) lub ,wyslannikiem Jahwe” (Iz 44, 26). Do
istoty zas dzialalnosci kazdego proroka nalezal moment powo-
tania (pr. Jr 1; 1z 6; Pwt 17, 15). Latwo mozna zobaczy¢, ze Bog
powotuje, kogo chce, niezaleznie od wieku i przynaleznosci spo-
tecznej. Wiez, ktora zostata nawigzana miedzy prorokiem a Bo-
giem pozwalala prorokowi slysze¢ glos Boga, rozmawia¢ z Nim
i w ten sposo6b poznawac Jego wole. Motywem dzialania proro-
ka zawsze bylo przynaglenie, jakie Bog kierowal do niego — ,idz
i mow do tego ludu” (zob. Iz 6,9) oraz zapewnienie — ,nie lekaj
sie ich (...) Ja jestem z toba, by cie ochraniaé¢” (zob. Jr 1, 17)2.
Prawdziwos¢ kazdego z prorokéw polega na tym, ze moéwili oni

! Zob. Stowo Boze, W. Lydka w: Stownik teologiczny, pod red. A. Zuberbiera, Ka-
towice 1998, s. 532.

2 Zob. Prorocy, H. Witczyk, w: Stownik teologiczny, pod red. A. Zuberbiera, Ka-
towice 1998, s. 462.
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w imieniu Boga wszystko to, co On im rozkazywatl. Stad tez mo-
zemy powiedzie¢, ze byli oni ustami Boga lub inaczej moéwiac
shugami stowa. Stowo Boze bylo przez nich przekazywane, inter-
pretowane i wyjasniane narodowi wybranemu. Ich postuga mia-
la podwoéjny wymiar z jednej strony przekazywali ludowi stowo
Boze, a z drugiej wstawiali sie za ludem — bo z ludu byli wzieci.

Jedna z najbardziej charakterystycznych form przekazu pro-
rockiego stanowilo slowo ,wyrocznia Pana” lub ,to mowi Pan”.
Stowa te wskazywaly na samego Boga jako autora przekazywa-
nego oredzia. Jak podkresla H. Witczyk, szczegolna forma prze-
kazu prorockiego byly takze czynnosci symboliczne. Dzieki temu
postannictwo proroka stawato sie z jednej strony bardziej dra-
matyczne, a z drugiej sugestywne. Stosujac te formy przeka-
zu prorocy bedac glosem Boga obwieszczali Jego wole (por. Jr
3, 12), upominali (por. Iz 22, 15), oskarzali i karcili (Am 5), po-
cieszali (por. 1z 55-60) oraz wzywali do nawrocenia i wiernosci
wobec Boga przymierza (por. Jr 1). Ponadto prorocy nawolywa-
li do oddawania kultu wobec Boga w postawie szczerego serca
oraz budzili nadzieje (por. Am 9, 11-15)3. Poprzez prorokéw Bog
w swoim slowie zapowiadal nadejscie Mesjasza. To stowo Boze
bylo nie tylko gloszone, ale i spisywane pod natchnieniem Bo-
zym w ksiegach Pisma Swietego*. W ten spos6b Bég formowat
i wychowywat swoj lud w postawie nadziei zbawienia, w oczeki-
waniu nowego, a zarazem wiecznego Przymierza, ktérego uczest-
nikami mialy sie sta¢ wszystkie narody swiata (por. KKK 64).

Lacznikiem miedzy Starym i Nowym Przymierzem stala sie
postac¢ Jana Chrzciciela. Bylo On glosem wolajacym na pustyni
»przygotujcie Sciezki dla Pana, prostujcie Sciezki dla Niego”. Jego
powoltaniem bylo przygotowanie drogi na przyjscie Stowa. Postac
Jana jest okreslona jako jednego z najwiekszych prorokow. Bedac
wystannikiem Boga wzywal do przemiany serca kazdego cztowie-
ka. W koncu wskazal na Jezusa, méwiac oto jest baranek Bozy,
ktory gladzi grzechy $wiata. Wyrazem prawdziwosci jego posta-
nia bylo swiadectwo zycia oparte na surowosci pustyni.

3 Tamze.
* Stowo Boze, W. Lydka w: Stownik teologiczny, pod red. A. Zuberbiera, Katowi-
ce 1998, s. 532.
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Omawiajac inicjatywe Boga objawiajaca sie w powolaniu
cztowieka do Jego stuzby koniecznym staje sie zwrocenie uwa-
gi na powotanie Maryi. Tym, ktory zostal postany do Maryi jest
archaniot Gabriel. On przekazal Maryi stowo Boga, ze zostanie
Matka Syna Bozego. Bog w tym przypadku przemowil poprzez
posrednictwo Aniota, ktory objawit Jego wole. Maryja zas przyj-
mujac stowa Gabriela i dajac pozytywna odpowiedz na ustysza-
ne stowo stata sie¢ Matka Stowa Bozego —Jezusa Chrystusa. Tym
Stowem, ktore stalo sie Cialem Maryja zyla, dzielila sie i dzieli
z kazdym cztowiekiem. Maryja jest wiec ta, ktora Stowo zrodzita
Swiatu. Przyjmujac wole Boga przyjela odwieczne Stowo, ktore
w Niej przyjeto swoje ludzkie Ciato. DoszliSmy zatem do momen-
tu, w ktorym Bog przemowil do nas przez swojego Syna Jezusa
Chrystusa (por. Hbr 1, 1-2). Tak to opisuje Konstytucja dogma-
tyczna Dei Verbum: Zestal bowiem Syna swego, czyli Stowo od-
wieczne, oSwiecajqcego wszystkich ludzi, by zamieszkat wsréd
ludzi i opowiedziat im tajemnice Boze (por. J 1, 1-18). Jezus Chry-
stus wiec Stowo Wcielone, cztowiek do ludzi postany, gtosi stowa
Boze (por. J 3, 34) i dopetnia dziela zbawienia, ktére Ojciec po-
wierzyt mu do wykonania (por. J 5, 36; 17, 4). Dlatego Ten, ktére-
go gdy ktos widzi, widzi tez Ojca (por. J 14, 9), przez cala swojq
obecnosé i okazanie sie przez stowa i czyny, przez znaki i cuda,
zwlaszcza zas przez $Smieré swoja i petne chwaly zmartwych-
wstanie, a wreszcie przez zestanie Ducha Swietego, objawienie
doprowadzit do korica i do doskonatosci oraz Swiadectwem Bo-
zym potwierdza, ze Bog jest z nami, by nas z mrokow grzechu
i $mierci wybawié i wskrzesié¢ do zycia wiecznego (DV 4).

Jezus zatem bedac postanym przez Ojca stal sie tym, ktory
objawit Jego wole. Sam Ojciec wskazal na Niego i Jego postan-
nictwo w scenie przemienienia na gérze Tabor: To jest mo6j Syn
umitowany, w ktorym mam upodobanie, Jego stuchajcie (zob.
Mt 17, 1-9). Wydarzenie to, bedace objawieniem béstwa Jezu-
sa wskazuje na charakter postannictwa. Wyznacza ono moment
przelomowy w misji Jezusa. Jest to objawienie, ktore z jednej
strony utwierdza wiare w sercach uczniéw, a z drugiej przygoto-
wuje ich na dramat krzyza i zapowiada chwate zmartwychwsta-
nia (por. VC 15).

13
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Jezus, bedac Stowem Ojca mowil do kazdego czlowieka jezy-
kiem Ojca - jezykiem milosci. Jego postannictwo mozna nazwac
jednym wielkim dzietem miltosci. Sam Jezus moéwil: mitujcie sie
tak, jak ja was umitlowatem — a umilowal nas do konca. Swoim
zyciem wskazywal nieustannie, ze Bog jest miloscia, a kazdego
cztowieka zapraszat do dialogu z Ojcem. Wreszcie przypomniat
cztowiekowi jego wlasciwe powolanie: Badzcie doskonali jak do-
skonaty jest Ojciec, ktory jest w niebie. Stowa te sg niejako echem
slow wypowiedzianych w ksiedze kaptanskiej: Swietymi badzcie,
bo i ja jestem Swiety.

Dzieki dzietu odkupienia dokonanego w osobie Jezusa, czlo-
wiek choc utracit swoja pierwotna niewinnos¢, to w Nim odzyskat
na nowo godnos¢ dziecka Bozego. Zostal na nowo zaproszony
do komunii z Ojcem, by uczestniczy¢ w dialogu mitosci. Jezus
przypominajac czlowiekowi o jego powotaniu do swietosci wska-
zal wyraznie, jakie sg warunki jej realizacji. Ot6z jednym z wielu
zadan ucznia, jest bycie $wiatltem Swiata i solg ziemi. Ponadto
Jezus zaznaczyl, ze Swiatla nie chowa sie pod korcem, ale sta-
wia na swieczniku, aby wszyscy widzieli i chwalili Ojca, ktoéry jest
w niebie. Wskazujac na role ucznia w spoleczenstwie okresla tak-
ze sposoOb jego postepowania wobec innych osob: pierwsi bedq
ostatnimi, ostatni pierwszymi, jesli cie uderza w jeden policzek
nadstaw drugi, jesli Mnie przesladowali i was przesladowadé bedq.
Stowo Jezusa jest wiec stowem wymagajacym i niekiedy trudnym
do przyjecia. Stad tez Jezus postawit bardzo konkretne warunki
pojscia za Nim: Jesli kto chce iS¢ za mnaq niech sie zaprze same-
go siebie, wezmie krzyz swodj i mnie nasladuje — niech mi towa-
rzyszy. By¢ zatem uczniem Jezusa, to znaczy przyjac Jego stowo
w pelnii oddac sie w pelni do Jego dyspozycji. W tym wszystkim
Jezus daje swoje zapewnienie, ze bedzie ze swymi uczniami az
do konca swiata: Bede z wami az do skoriczenia Swiata. W ten
sposob zaznacza swoje blogostawienstwo wobec tych, ktérzy po-
zytywnie odpowiedza na Jego stowo.

Chrystus, w ktérego osobie cate objawienie Boga znajduje
swoje dopelnienie powotat Apostotow, by kontynuowali Jego mi-
sje na ziemi. Uczniowie Jezusa majq stawac sie Swiadkami Jego
slow i czynow po wszystkie czasy. On pierwszy wyszed! z inicja-
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tywa, On ich powolat do wkroczenia na droge $wietosci. Dat im
tez mozliwo$¢ dokonania wyboru — jesli chcesz péjdz za Mnaq. Za-
tem Jezus nie zmuszal nikogo na silte do podjecia tak radykalnej
decyzji. Jego slowo byto pelne milosci, ktéra dawata cztowiekowi
wolnos¢ wyboru. Mozna wiec byto Jego stowo odrzucic, lub pozo-
stawi¢ do dalszej refleksji osobistej. Przyktadem tego jest choc¢by
spotkanie Jezusa z mtodziencem ewangelicznym. To spotkanie
zaowocowalo dialogiem, ktory zostal spelniony jedynie na etapie
Starego Testamentu — zachowania przykazan. Widzimy jednalk,
ze stowo Jezusa jest radykalne, jesli chodzi o konsekwencje wy-
boru Jego drogi. To slowo nie pozwalalo na tworzenie osobistych
marginesow zyciowych — sprzedaj co masz, rozdaj ubogim i péjdz
za Mna. Wiemy, ze mlodzieniec odszed} zasmucony. Niemniej jed-
nak stowo Jezusa spotykalo sie tez z pozytywna odpowiedzia, cze-
go wyrazem bylo powolanie Apostotow, ktorych Jezus osobiscie
przywolatl do siebie, wybierajac tych, ktérych sam chcial. W ten
sposob rozpoczela sie formacja uczniow w szkole stowa Jezusa.
Uczniowie przyszli i zostali. On ich nauczal, wyjasnial i posy-
tal. Byli zatem naocznymi swiadkami Jego stow i Jego czynow.
Mozemy powiedziec, ze czas przebywania z Jezusem byl czasem
nieustannego wzrostu wiary w szkole Stowa Bozego. Uczniowie
musieli nieustannie pokonywac¢ swoje ludzkie myslenie, ktore
powodowalo czasem rézne reakcje: Ktéz jest moja Matka i kim
sa moi bracia? Moja matkq i moimi braémi sq Ci, ktérzy stucha-
ja stowa Bozego i wypetniaja je calym sercem.

Przyklad uczniow Jezusa pokazuje, ze stowo Boze jest zywe
i skuteczne. Do slowa Jezusa trzeba nieustannie dorastac i doj-
rzewac. Przyktadem moze by¢ chocby postawa Piotra, ktéry na
stowo Jezusa idzie po wodzie; uczniowie, ktérzy na slowo Jezu-
sa zarzucaja sieci. Postuszenstwo stowu zaowocowalo blogosta-
wienstwem.

Nalezy jeszcze podkresli¢, ze Apostotowie, choc¢ zostali wy-
brani przez Jezusa (Lk 6, 13), to wybor ten byl przede wszystkim
wyrazem woli Ojca. Jezus bowiem byt §wiadom, Ze zostal posltany
przez Ojca i ze dziala z Jego polecenia. Stad tez ich urzad — powo-
lanie stalo sie przede wszystkim postawa stuzby. Zostali wybrani
i postani, by glosi¢ Ewangelie kazdemu stworzeniu. Stali sie w ten
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sposob kontynuatorami misji samego Jezusa Chrystusa. Swoim
nauczaniem i przykladem zZycia przekazali to, co otrzymali z ust
Jezusa. Wszystko to wiernie zachowywali, a wspierani natchnie-
niem Ducha Swietego na pi§mie utrwalili (zob. DV 7). Dzielili sie
tym wszystkim, co ich spotkalo w drodze, jak im pisma wyjasniat
i jak go rozpoznali przy tamaniu chleba (zob. Lk 24, 13nn.).

W powotaniu Apostolow zawiera sie rowniez powotanie $w.
Pawtla. Opis jego spotkania z Jezusem uwidacznia moc Stowa Bo-
zego: Szawle, Szawle dlaczego mnie przesladujesz. Moment po-
wolania Pawla na apostota narodow ukazuje po raz kolejny, ze
inicjatywa nalezy do Boga. Stowo Boze wypowiedziane do Pawla
stalo sie poczatkiem jego nawrocenia. Z przesladowcy stat sie apo-
stotem Jezusa, apostolem Jego stowa. Sam podkresla, ze zostat
powolany, by glosi¢ Ewangelie. Jego powotanie wiazalo sie Scisle
z przekazywaniem stowa Bozego tym, do ktorych zostal postany.
Dzieki jego postudze misyjnej stowo Boze nabralo znaczenia po-
wszechnego. W ten sposob wszyscy ludzie zostali ponownie zapro-
szeni do dialogu ze stowem Bozym. Przyjecie Dobrej Nowiny wiaze
sie z przyjeciem samego Chrystusa i obietnica blogostawienstwa.

Nauka sw. Pawla zostala zawarta w jego pismach. Jest to
swoistego rodzaju swiadectwo czlowieka, ktory stal sie aposto-
tem slowa Bozego. Jego zycie ukazuje niezwyklta moc slowa, ktore
nadato mu szczegdlnego dynamizmu apostolskiego. Stowo Boze
nie pozwolito mu zatrzymac sie w miejscu: mitosé Chrystusa przy-
nagla nas, by glosi¢ Ewangelie. Niezaleznie od okolicznosci sw.
Pawel czutl sie przynaglony by ja glosi¢ kazdemu czltowiekowi.

W tym kontekscie Sobor Watykanski II podkreslit: by Ewan-
gelia byta zawsze zachowywana w catosci Apostotowie ustanowili
biskupéw jako swoich nastepcow przekazujac im swoje stanowi-
sko nauczycielskie. Stad tez Apostotowie, przekazujac to, co sami
otrzymali napominali wiernych, by trzymali sie tradycji, ktora otrzy-
mali i poznali. To zas, co zostato przekazane przez nich stanowi
podstawe realizacji powotania Ludu Bozego, a w konsekwencji
Swietosci. W ten sposéb Kosciél w swojej nauce, zyciu i kulcie prze-
kazuje stowo Boze wszystkim pokoleniom i narodom (por. DV 8).

Kosciot jest wiec wspoélnota Ludu Bozego, w ktorej dokonu-
je sie aktualizacja slowa Bozego. Jest to wspoélnota, w ktorej Bog
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nieustannie wzbudza nowe powotania, ktérych zadaniem jest by-
cie Swiadkami Jego odwiecznej madrosci, Jego odwiecznego Sto-
wa. Na tym tle sytuuje sie takze obecnos¢ os6b konsekrowanych,
ktorych zadaniem jest zwiastowanie Dobrej Nowiny poprzez ra-
dykalne swiadectwo zycia oparte na zyciu i nauce Chrystusa.
I w tym przypadku mozemy rowniez powiedzie¢, Ze inicjatorem
powotania zakonnego jest Duch Swiety, ktéry powotuje do zycia
nowe rodziny zakonne, czy instytuty zycia konsekrowanego. Po-
wolanie za$ zalozycieli poszczegolnych rodzin zycia konsekrowa-
nego ukazuje niezwyklg interwencje Boga w ludzkie zycie. Bog
po raz kolejny wyszed! z inicjatywa, by zaprosic¢ tez inne osoby
do dialogu mitosci ze sobg. Zycie konsekrowane jest wiec nie-
ustanym poszukiwaniem i odkrywaniem oblicza Bozego, Jego
glosu w swoim sercu.

Powstaje zatem pytanie: Jak w tym kontekscie spojrzec¢ na
powolanie do zycia radami ewangelicznymi? Odpowiedz znajdu-
jemy m.in. w adhortacji apostolskiej Jana Pawta II o konsekra-
cji zakonnej w swietle odkupienia Redemptionis Donum. Ojciec
Swiety podkresla tam, ze powotanie to rodzi sie z wewnetrznego
spotkania z miloScig Chrystusa, ktora jest miloscig odkupien-
cza. W strukturze powotania owo spotkanie staje sie czyms bar-
dzo osobistym. Mamy tu doczynienia z mitloScig wybrania, ktora
ogarnia calg osobe. Ona uswiadamia powolanym, jak bardzo nie
naleza juz do samych siebie, ale do Chrystusa. Ta nowa Swia-
domosc¢, ktora pojawilta sie w cztowieku byta owocem osobistego
spotkania z Jezusem — spojrzenia mitosci. Wezwanie Jego odwo-
luje sie zawsze do ludzkiej wolnosci. Zatem odpowiedz na sto-
wo Boze staje sie jak zawsze dobrowolnym wyborem (zob. RD 3).

Droga powotania do zycia radami ewangelicznymi nazywa-
na jest droga doskonatosci. Wiaze sie ona z przyjeciem radykal-
nego stylu zycia opartego na nauce Jezusa i Jego przyktadzie
zycia. Droge ta symbolizuje m.in. spotkanie Jezusa z bogatym
mlodziencem ewangelicznym: Panie co mam czynié, aby osiq-
gnac zycie wieczne? Okazuje sie, ze nie wystarczy zatrzymac sie
na etapie realizacji przykazan Bozych, Jezus zada czegos wie-
cej — sprzedaj co masz, rozdaj ubogim i péjdz za Mnaq. Droga ta
opiera sie na catkowitej wolnosci wewnetrznej, ale i zewnetrzne;j.
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Jezus powolujac uczniow pragnie, by zostawili wszystko i poszli
za Nim. Zdac sie na Jego slowo, to znaczy zaufa¢ bezgranicznie
jego Osobie. Mozemy zatem powiedzied, ze Jezus stawiajac kon-
kretne warunki pgjscia za Nim domaga sie¢ jednoczesSnie rezy-
gnacji z wlasnych planow zyciowych, by nie koncentrowac sie
na ,miec¢” ale na ,by¢” (por. RD 4). W ten sposéb osoba powota-
na zaczyna odkrywac, ze prawdziwym bogactwem zycia staje sie
bycie z Jezusem i dla Jezusa.

Powotlanie zakonne jest zatem niezwyklym zaproszeniem, ja-
kie Jezus kieruje do tych, ktérych sam wybiera. Niesie ono w swej
strukturze i tresci nieustanne dorastanie i odkrywanie prawdzi-
wego skarbu, ktéry jest skarbem nieba. Ojciec swiety Jan Pawet
II we wspomnianej adhortacji Redemptionis Donum zaznacza, ze:
Powotanie na droge doskonalos$ci ksztattuje sie z Niego i przez
Niego w Duchu Swietym, ktéry coraz to nowym ludziom, mez-
czyznom i kobietom, w réznych momentach ich zycia, najczesciej
juz w miodosci, przypomina wszystko, co Chrystus powiedzial,
a w szczegoélnosci to, co powiedziat miodziericowi pytajacemu <<
Nauczycielu, co dobrego mam czynié, aby otrzymacd zycie wiecz-
ne?>>, Poprzez odpowiedz Chrystusa, ktéry po wielokroé razy pa-
trzy z mitoSciq na swego rozméwce, intensywny zaczyn tajemnicy
odkupienia przenika Swiadomos$é, serce i wole czlowieka, ktory
prawdziwie i szczerze szuka. Dalej w tym samym tekscie papiez
zaznacza, ze: W ten sposob powolanie na droge rad ewangelicz-
nych ma zawsze swoj poczatek w Bogu: <<nie wyscie mnie wy-
brali, ale Ja was wybratem i przeznaczytem was na to, abyscie
szli i owoc przynosili, i by owoc wasz trwat. Powotanie, w kté-
rym cztowiek w sposéb doglebny odkrywa ewangeliczne prawo
daru, wpisane we wlasne czlowieczeristwo — samo jest darem!
Jest darem szczegdlnie nabrzmialym tresciq Ewangelii — darem
w ktérym odzwierciedla sie bosko-ludzki profil tajemnicy Odku-
pienia Swiata. <<W tym przejawia sie mitosé, ze nie my umitowa-
lismy Boga, ale ze On sam nas umilowat i postal Syna Swojego
jako ofiare przebtagalnag (RD 6).

Patrzac na zycie konsekrowane jako owoc wypowiedzianego
stowa Bozego do zalozycieli wspolnot zakonnych, czy instytutéw
Swieckich mozna powiedzie¢, ze jest ono juz samo w sobie wy-
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mownym wyrazem obecnosci Jezusa, czyms prawie w rodzaju
Ewangelii otwierajacej sie w ciagu wiekow (zob. VC 2). Powota-
nie os6b konsekrowanych staje sie wiec pewna historyczna kon-
tynuacja szczegolnej obecnosci zmartwychwstatego Chrystusa.
Stad tez obecnos¢ slowa Bozego w ich zyciu codziennym staje
sie czyms nieodzownym dla realizacji powotania.

W tym miejscu nalezy podkresli¢, ze osoby konsekrowane
powolane przez Jezusa — Slowo Ojca sa zobowiazane do konty-
nuacji misji Jezusa Chrystusa w wymiarze ziemskiej egzystencji.
Stad tez nalezy kazdego dnia na nowo podejmowac trud prze-
powiadania slowa Bozego kazdemu czlowiekowi. To postannic-
two winno stawac sie¢ priorytetem w codziennym postugiwaniu.
Bedac adresatami slowa Bozego nalezy je przekazywac w calej
jego petni i bogactwie.

2. Odpowiedz czlowieka

W dokumencie Postuga wiadzy i postuszeristwo czytamy, ze
caly Stary Testament jest jednym wielkim zaproszeniem Boga do
wstuchiwania sie w Jego stowo. Synem dla Boga byl Izrael, lud
przez Niego wybrany, niejako zrodzony, ktéry podniost do swo-
jego policzka, ktérego uczyl chodzic¢ (zob. Oz 11, 1-4). Byl to za-
tem lud, do ktorego Bog nieustannie kierowat swoje stowo, jako
wyraz najwyzszej mitosci. Bog mowit do Izraela nawet wowczas,
gdy nar6d nie zawsze byt postuszny w przyjmowaniu tego stowa,
czy nawet przyjmowatl to stowo jak ciezar (zob. PP 6).

Z postawg wshuchiwania sie w stowo Boze wiaze sie bezpo-
Srednio postawa postuszenstwa wobec niego. Postawe taka moze-
my nazwac¢ dobrowolna i wyzwalajacg odpowiedzig czlowieka na
inicjatywe Boga. W pelni zas§ mozna ja zrozumiec tylko i wylacz-
nie w perspektywie logiki milosci, ktérej wyrazem jest nieustan-
na zazytos¢ z Bogiem oraz catkowita przynaleznos¢ do Niego.

Ojciec swiety Benedykt XVI zaznacza, ze stowo Boze uka-
zuje takze pewna dramatyczna mozliwos¢, ze czlowiek w swojej
wolnosci moze nie nawiazac¢ dialogu Przymierza z Bogiem (zob.
VD 26). Moze zatem przyjac slowo Boze i uczynic je trescia swo-
jego zycia, ale moze rowniez je odrzuci¢ lub zepchna¢ na margi-
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nes swojego zycia. W tym przypadku mozemy mowi¢ o grzechu
zwanym niestuchaniem Boga. Prowadzi to w konsekwencji do
zerwania Przymierza i zamkniecia sie na Boga, ktory zaprasza
cztowieka do komunii z soba.

Patrzac na historie kazdego powotlania do zycia kaptanskie-
go, czy konsekrowanego widzimy, ze jest to historia niezwykle-
go dialogu miedzy Bogiem a czlowiekiem. Inaczej moéwiac jest to
spotkanie z miloScia Boga, ktory wzywa i wolnoscia czlowieka,
ktory z mitoscia Mu odpowiada. W strukture kazdego powota-
nia sa wpisane dwa nieroztaczne elementy, darmowy dar Boga
i odpowiedzialna wolnos¢ czlowieka. Rzeczywistos¢ tg obrazuje
Ewangelista Marek w scenie powotania Dwunastu. Zaznacza, ze
moment powotania uczniow zostal poprzedzony wyjsciem Jezu-
sa na gore i modlitwg. Potem (Jezus) wyszedt na goére i przywotat
do siebie tych, ktérych sam chcial. Oni za$ przyszli i zostali (zob.
Mk 3, 13). W wydarzeniu powolania uczniow przez Jezusa jeste-
Smy swiadkami wolnej decyzji Jezusa — przywotat tych, ktérych
sam chciat i decyzji uczniéw, ktorzy zostawili wszystko i poszli
za Nim. Jest to pewna prawidlowosé, ktoéra wystepuje w powo-
laniu kazdego czlowieka: prorokow, apostotow, kaptanéw, oséb
konsekrowanych i swieckich (zob. PDV 36). Analizujac ,,schemat”
powolania widzimy, ze najwazniejsza jest uprzednia, a zarazem
decydujaca wolna i calkowicie darmowa inicjatywa Boga, ktory
wzywa cztowieka. Zatem Bog jest tym, ktory zaprasza — inicjuje
droge powotania. W poprzednim paragrafie wskazaliSmy na mo-
menty powolania wielu oséb: Abrahama, Mojzesza, prorokow,
Maryi, apostolow, zatozycieli wspolnot zycia konsekrowanego.
Przyklady te wskazuja na absolutny prymat taski Bozej w po-
wotaniu (zob. Jr 1, 4-5; Ef 1, 5; J 15, 6).

Bog zatem jest autorem powolania, czyli On pierwszy kieruje
slowo do czlowieka. Ta decyzja Boga, ktorej wyrazem jest zapro-
szenie do uczestnictwa w Bozym dialogu wymaga bezwzglednego
uszanowania i nie moze stac sie dla kogokolwiek przedmiotem
Lprzetargu”, nie mozna jej zastapic jakakolwiek inna ludzka de-
cyzja. Stad tez powolanie jest darem Bozej taski, a nie prawem
przystugujacym czlowiekowi. W tym konteksScie trzeba jasno
stwierdzi¢, ze powolania do zycia radami ewangelicznymi rozu-
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mianego jako zycia konsekrowanego nie nalezy pojmowac jako
zwyktlego ludzkiego wyrdznienia czy wybranej przez siebie drogi
zyciowej. Powotlanie jest laskg! Takie rozumienie powolania za-
bezpiecza powoltanych przed mozliwoscig popadniecia w pyche,
ktorej zewnetrznym objawem moze by¢ postawa zarozumiatosci
(zob. Hbr 5,4).

Pozytywna odpowiedz na slowo Boze — péjdZ za mnqg rozpo-
czyna dopiero dlugi proces dojrzewania na drodze powolania.
Jest to czas poszukiwania i odnajdywania oblicza Bozego. Zy-
cie powolanych winno by¢ naznaczone przede wszystkim posta-
wa wdziecznosci, ufnosci i nadziei wobec samego Boga. Nie na
wlasnych bowiem sitach opieramy powolanie, ale na catkowitej
wiernosci tego, ktory powotuje. Wiernos¢ Boga staje sie zrodlem
wiernosci powotanych (zob. PDV 36). Parafrazujac stwierdzenie
$w. J.M. Vianneya: wierno$¢ Chrystusa — wiernos¢ kaptana, mo-
zemy stwierdzi¢, ze wiernos¢ Chrystusa — to wiernosc¢ osoby kon-
sekrowanej. Jego wiernosc staje sie podstawa naszej wiernosci.

Przyklad wspoélnoty dwunastu apostotow pokazuje, ze ich
pozytywna odpowiedz na stowo Jezusa — owo przyjscie jest toz-
same z pojSciem za Nim. Jest to zatem wolna decyzja dwunastu
dla przyjecia taski powolania. Obrazuje to scena powotania Pio-
tra i Andrzeja: I rzekt do nich «Péjdzcie za Mna, a uczynie was
rybakami ludzi». Oni natychmiast zostawili sieci i poszli za Nim
(Mt 4, 19-20). Podobne doswiadczenie miato miejsce w zyciu Ja-
kuba i Jana (por. Mt 4, 21-22). W kazdym powotlaniu jestesmy
Swiadkami pewnej analogii: objawia si¢ darmowa milos¢ Boga,
na ktora czlowiek odpowiada decyzja swojej wolnosci. Wyra-
zem tego jest przyjecie wezwania Boga i zawierzenie Jemu. Za-
tem laska i wolnos$¢ nie sa sobie przeciwstawne. Laska ozywia
i podtrzymuje ludzka wolnos¢, wyzwalajac ja z niewoli grzechu,
a nastepnie uzdrawiajac rozwija jej zdolnos¢ otwarcia sie na sto-
wo Boze (por. PDV 36).

Jan Pawel II w cytowanej adhortacji poswieconej forma-
cji kaptanskiej Pastores dabo vobis zaznacza, ze: Podobnie jak
nie mozna podwazad absolutnie darmowej inicjatywy Boga, kto-
ry powotuje, tak samo nie mozna kwestionowaé powagi wyzwa-
nia, wobec ktérego staje wolnosé ludzka (PDV 36). Wolnos¢ jest
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zatem nieodzownym czynnikiem kazdego powotania. W momen-
cie pozytywnej odpowiedzi na Boze wezwanie, wolnos¢ przejawia
sie jako oddanie sie z mitoscia. Mozna to wydarzenie poréwnac
wrecz do oddania sie swemu Ofiarodawcy, czyli powotujacemu
Bogu. Wezwanie zatem wiaze sie z koniecznos$cig zmierzenia sie
z odpowiedzia. Gdy nie mamy doczynienia z prawdziwa wolno-
Scig trudno moéwic o jakimkolwiek powotaniu.

Wolnos¢ odpowiedzi zawiera w swej tresci takie elementy,
jak: spontaniczne oddanie i pelng swiadomos¢. W tym kontek-
Scie mozemy moéwic takze o ofierze, ktorej owocem staje sie bez-
warunkowe oddanie w ,niewole” milosci. Ta dobrowolna ofiara,
stanowi najglebszy i najcenniejszy rdzen ludzkiej odpowiedzi
na wezwanie Boga. Wzorcem dla takiej postawy moze by¢ tyl-
ko i wylacznie wolna decyzja Jezusa, ktory sklada sie w ofierze
Ojcu (zob. PDV 36).

Okazuje sie, ze wspolczesnie jesteSmy Swiadkami trudnosci
zwigzanych z pozytywna odpowiedzig na stowo Boze. Ida one nie-
jako w dwoch kierunkach. Pierwsze dotycza odpowiedzi na taske
powolania, drugie za$ koniecznosci dawania tej odpowiedzi w ca-
lym zyciu powotanego. WskazaliSmy w naszych rozwazaniach,
ze slowo Boze jest nieustannie adresowane do czlowieka. Stad
tez wymaga ono podejmowania ciaglego dialogu z Tym, ktoéry je
wypowiada — kieruje do powotanych. Stowo Boze domaga si¢ za-
tem nieustannej aktualizacji w Zyciu codziennym.

W tym miejscu sprobujemy podjac refleksje dotyczaca wspot-
czesnych problemoéw zwigzanych z pozytywna odpowiedzia na
Boze wezwanie, a nastepnie przejdziemy do obowiazku nie-
ustannej aktualizacji ustyszanego slowa. Wiaze sie to wszystko
z przyjeciem prawdziwego obrazu Boga w zyciu czlowieka oraz
wolnosci, ktoéra jest jego konsekwencja. Dla zobrazowania tego
zagadnienia postuzymy sie przywolana przez nas wczesniej pe-
rykopa ewangeliczna dotyczaca spotkania Jezusa z mlodziencem
ewangelicznym. Postac¢ owego mlodzierica przypomina nam o ja-
wiacych sie przeszkodach, ktore moga ograniczy¢ nasza wolnag
odpowiedz na slowo Boze. Okazuje sie, ze przeszkody te niejed-
nokrotnie nie tylko ograniczaja wolna odpowiedz, ktora czasa-
mi przyjmuje charakter warunkowej, ale moga przyczynic sie
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do catkowitego zamkniecia serca czlowieka na wartosci ducho-
we i z nimi zwigzane wymogi Krolestwa Bozego — miodzieniec od-
szedt zasmucony, miat bowiem wiele posiadtosci (zob. Mk 10,22).

W tym kontekscie wazne jest ksztaltowanie wlasciwej posta-
wy spoteczno-srodowiskowej objawiajacej sie w ,kulturze slowa
Bozego”. Jedynie jej obecnos¢ w zyciu codziennym moze nadac
wlasciwy obraz — niestety juz wielokrotnie skrzywionemu lub fal-
szywemu wyobrazeniu o rzeczywistym charakterze powolania.
Zycie spoteczne pozbawione kultury stowa Bozego powoduje,
ze powolanie zakonne staje sie niezrozumiale we wspotczesnym
Swiecie. Zanik kultury stowa Bozego doprowadzit tez do tego, ze:
Wielu ludzi ma tak ogdlne i niejasne wyobrazenie Boga, ze cze-
sto graniczy to z jakaqs religijno$cia bez Boga, pojmujqc wole Bozaq
jako niezmienne i nieuniknione przeznaczenie, do ktorego cztowiek
winien sie jedynie dostosowacd i biernie mu sie poddaé (PDV 37).
Przedstawiony obraz Boga oczywiscie daleki jest od rzeczywiste-
go. Trzeba wprost powiedzie¢, ze nie jest to oblicze Boga, jakie
objawil nam Jezus Chrystus. Bég bowiem jest Ojcem, ktéry z od-
wiecznaq i uprzedzajqgca mitosciq powotuje cztowieka i ksztaltuje
go w cudownym i nieustannym dialogu, zaprasza go jak syna do
udziatu we wtasnym Boskim zyciu (PDV 37). Jest zatem czyms$
oczywistym, ze czlowiek posiadajacy bledna wizje Boga nie moze
poznac prawdy o sobie samym, ale i nie jest w stanie przyjac ta-
ski powotania jako autentycznej wartosci zycia.

Kolejna trudnoscia zwigzana z podjeciem dialogu ze stowem
Bozym, ktore powotuje czlowieka do podjsScia za nim sa wykrzy-
wione lub zupelnie bledne koncepcje cztowieka. Oparte niekiedy
na argumentaciji filozoficznej, sktaniajg cztowieka do akceptacji
pogladu moéwiacego, ze istnienie i wolnosc¢ sa catkowicie zdeter-
minowane i uwarunkowane przez czynniki zewnetrzne o charak-
terze wychowawczym, psychologicznym, kulturowym a nawet
Srodowiskowym. Prowadzi to w konsekwencji do niewlasciwego
rozumienia wolnosci, ktora zostaje pojmowana w kategoriach
absolutnej autonomii i uwazana jest za jedyne i nie podlegajace
kontroli zrodlo wyboréw osobistych czlowieka. Stuzy to tez po-
twierdzaniu samego siebie za wszelka cene. Modnym staje sie
stwierdzenie: niech kazdy podejmuje decyzje wedtug wltasnego
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sumienia. Powstaje pytanie: jakiego sumienia i jakiej koncep-
cji wolnosci? Takie rozumienie wolnosci uniemozliwia przezycie
spotkania ze stowem Bozym jako wolnego dialogu mitosci, kto-
ry rozpoczyna sie w momencie, gdy Bog przemawia do cztowie-
ka, a osiaga swoj cel, gdy czlowiek w sposob wolny oddaje siebie
w postawie bezinteresownego daru (zob. PDV 37).

Nalezy podkreslic, ze wolnosc¢ jest wielkim darem Boga wobec
cztowieka. Dzieki wolnej woli kazdy moze decydowac o sobie. Dar
wolnosci stanowi pewna sile nieustannego wzrostu i dojrzewania
w prawdzie i dobru. Bedac ukierunkowana na Boga osiaga swoj
poziom doskonatosci. Oczywiscie, do momentu, gdy wolnos¢ nie
utwierdzi sie w swoim dobru najwyzszym jakim jest Bog, zakla-
da ona mozliwos¢ wyboru miedzy dobrem a ztem. Jednakze im
bardziej cztowiek utwierdza sie w dobrym, tym bardziej staje sie
wolnym. Stad tez prawdziwa wolnoscia jest tylko wolnos¢ beda-
ca w stuzbie dobra i sprawiedliwosci. Wyboér niepostuszenstwa
i zla staje sie naduzyciem wolnosci i prowadzi w konsekwen-
cji do ,niewoli grzechu” (zob. KKK 1733). W ten sposob wolnosé
czyni czlowieka odpowiedzialnym za swoje czyny i postepowa-
nie, zas prawo do korzystania z wolnosci stanowi nieodlaczny
wymog godnosci osoby ludzkiej. Nalezy przy tym zaznaczyc, ze
wolnos¢ cztowieka jest tez ograniczona i bywa omylna. Jest to
skutek odrzucenia planu mitosci Bozej w postaci grzechu pier-
worodnego. Stad tez wolnos¢ bedaca darem czlowieka nie daje
prawa do moéwienia i czynienia wszystkiego wedlug wlasnego
upodobania. Oddalajac si¢ od prawa moralnego czlowiek godzi
wprost we wlasng wolnos¢ popadajac przy tym w samo zniewo-
lenie (zob. KKK 1740).

Powstaje zatem pytanie, co jest wlasciwg granica wolnosci
cztowieka. Trzeba w tym miejscu zaznaczy¢, ze czlowiek zostat
wyzwolony z niewoli grzechu mocg Smierci i zmartwychwstania
Chrystusa. Stad tez zycie w Chrystusie czyni nas autentycznie
wolnymi. Ponadto zostal nam dany Duch Swiety, a tam gdzie jest
Duch tam tez jest wolnos¢ (zob. 2Kor 3,17). Laska Chrystusa, kto-
rg otrzymuje czlowiek nie narusza jego wolnosci, poniewaz ona
odpowiada prawdzie i dobru jakie zostaly ztozone w sercu cztowie-
ka przez samego Stworce. Im bardziej czlowiek staje sie otwarty
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na dzialanie taski Bozej, tym bardziej wzrasta jego wolnos¢ we-
wnetrzna. Zatem przez dzialanie taski Duch Swiety wychowuje
cztowieka do wolnosci duchowej, by czynic¢ czlowieka narzedziem
w reku Boga (zob. KKK 1742). W ten spos6b dochodzimy do gra-
nicy wolnosci ludzkiej, ktora staje sie petlnienie woli Boze;j.

Majac wlasciwie uksztaltowana postawe, otwartg na wspot-
prace z taska Boza mozemy przejs¢ do kolejnego etapu, ktory
domaga sie wiernosci wobec ustyszanego stowa. Dlatego bar-
dzo czesto podkresla sie, ze kazda osoba powolana do poéjscia
za Chrystusem powinna nieustannie rozwija¢ swoja zazylos¢ ze
stowem Bozym. Ono jest najlepszym weryfikatorem powotania
zakonnego. W jego Swietle nalezy interpretowac zycie codzienne
i szukac¢ natchnienia do pelnienia kazdej postugi. Nie mozna za-
tem pozostaé na etapie pobieznej lektury Pisma Swietego, czy tez
poznawaniu aspektow jezykowych czy egzegetycznych — choci to
jest wazne, ale nalezy zbliza¢ sie z sercem otwartym do Stowa,
by ono przenikneto do glebi naszych myslii uczué¢. W ten sposob
ksztaltuje sie nowa mentalnos¢ — zamyst Chrystusowy. Wsp6t-
cze$nie mozemy moéwic¢ o koniecznosci ksztaltowania w srodo-
wiskach os6b konsekrowanych nowego stylu zycia, ktory bedzie
nazwany kulturq stowa Bozego. Trwajac w stowie Bozym, zZyjac
nim na co dzien i dzielac si¢ z innymi mozna stac si¢ prawdzi-
wym uczniem Jezusa, ktory bedzie potrafit stawi¢ czoto wszel-
kim obecnym w Swiecie wspoélczesnym sytuacjom, przeciwnym
Ewangelii (zob. PDV 26).

Osoby konsekrowane zrodzone ze stowa i powotane do zy-
cia stowem Bozym winny tez mie¢ Swiadomos¢, ze nie sa pana-
mi stowa, jedynymi jego posiadaczami, ale przede wszystkim jego
stugami. Codzienny zas kontakt ze stowem Bozym uczy nas od-
krywania drog zycia i sposoboéw obecnosci Boga w zyciu codzien-
nym. Jest to zatem najkrotsza droga do odkrywania woli Boga
wzgledem kazdego z nas.

Postuszennstwo wobec slowa Bozego opiera sie przede
wszystkim na przylgnieciu do Stowa, poprzez ktore Bog obja-
wia sie i udziela siebie samego. W ten sposob doswiadczamy
codziennej odnowy przymierza mitosci. Z tego stowa, jak pod-
kresla dokument poswiecony postudze wladzy i przelozenstwa
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wyplywa zycie, ktore kazdego dnia przekazywane jest na nowo.
Stad tez, konsekwencja takiej zazylosci ze stowem Bozym jest
codzienne pragnienie trwalego kontaktu ze Stowem, ktore jest
danego dnia gloszone. Ono winno by¢ rozwazane, medytowa-
ne i zachowywane w sercu jako skarb, ktory stanowi podstawe
wszelkiej decyzyjnosci i dziatalnosci (zob. PP 7). Wspomniany
dokument zaznacza: stqd tez od wczesnego ranka cztowiek wie-
rzacy szuka zywego i trwalego kontaktu ze Stowem, ktoére tego
dnia jest gloszone, rozwazajqc je i zachowujac w sercu jako
skarb; czyniqc je rdzeniem kazdego czynu i podstawowym kry-
terium kazdego wyboru. I u schytku dnia konfrontuje sie z nim,
jak Symeon wielbiqc Boga za to, ze mdégt ogladadé spetnienie sie
Stowa odwiecznego w matych wydarzeniach wlasnej codzien-
nosci (por. Lk 2, 27-32), i powierzajac potedze Stowa wszystko,
co jeszcze pozostato do spetnienia. Istotnie, Stowo pracuje nie
tylko za dnia, ale zawsze, jak uczy Pan w przypowiesci o ziar-
nie (por. Mk 4, 26-27) (PP 7).

Tak rozumiany kontakt ze stowem Bozym uczy osobe kon-
sekrowana odkrywac przestrzenie, poprzez ktéore Bog pragnie
objawi¢ swoja wole. W ten sposob czlowiek doswiadcza pokoju
i autentycznej Bozej radosci. Wiaze sie to z prawdziwym doswiad-
czeniem Boga, ktére pozostaje doswiadczeniem innosci. Choc¢
mozna dostrzec pewne podobienstwo miedzy Stworca a stworze-
niem, to jednak jak podkresla Benedykt XV, zawsze pozostaje
wieksze niepodobienstwo miedzy nimi (por. PP 7). Stuchac¢ bo-
wiem Boga oznacza wejS¢ w ,inny” porzadek wartosci. Dostrzega
sie wowczas nowy, a zarazem odmienny sens rzeczywistosci, do-
Swiadcza sie wolnosci i dochodzi do progéw tajemnicy. W sposob
szczegb6lny dowiadujemy sie o tym od proroka Izajasza: Bo my-
$li moje nie sq myslami waszymi ani wasze drogi moimi drogami
— wyrocznia Pana. Bo jak niebiosa géruja nad ziemia, tak drogi
maoje — nad waszymi drogami i mysli moje — nad myslami waszy-
mi (Iz 55, 8-9). Wejscie zatem w $wiat Boga wiaze sie z postawa
szacunku i pewnego zaklopotania. Z drugiej strony okazuje sie,
ze to, co dla czlowieka wydaje sie niemozliwe, dla Boga staje sie
mozliwym (zob. PP 7). Doswiadczenie tak bezinteresownej mito-
Sci Boga jest tak glebokie i silne, ze czlowiek czuje sie zobowig-
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zany odpowiedzie¢ na nie bezwarunkowym poswieceniem Mu
wlasnego zycia, zlozenia w ofierze wszystkiego — terazniejszosci
i przyszlosci — w Jego rece (zob. VC 17).

By odpowiedz na stowo Boze byla wlasciwa i obejmowata cate
zycie osoby powolanej nie sposéb poming¢ dwoéch czynnikow,
ktore wplywaja na jej owocnos¢é. Sa to rzeczywistosci Scisle zwig-
zane z otwarciem na stowo Boze i zachowywaniem go w sercu.
Mowimy tu o postawie ciszy zwiazanej z milczeniem oraz samot-
noscia, ktora jest w rzeczywistosci otwartoscia na wiez z Bogiem
i drugim czlowiekiem. Wspolczesnie jesteSmy Swiadkami kry-
zysu ciszy. Dzisiejszy cztowiek nie potrafi niekiedy zamilknagc,
wejs¢ w atmosfere ciszy. Mozna powiedziec¢, ze halas jest nie-
malze wszechobecny. Brak milczenia i ciszy powoduje w konse-
kwencji nieumiejetnos¢ przezywania samotnosci.

Wspolczesnie pojecie samotnosci zostalo sprowadzone do rze-
czywistosci negatywnej, a zarazem destruktywnej. Warto w tym
miejscu podkresli¢ tworcza role samotnosci, ktora jest nie tylko
czyms dobrym, ale i koniecznym w ludzkim zyciu. Samotnosc jest
niezbedna w zyciu kazdego cztowieka. Jest wiec czyms dobrym
i pozadanym w malzenstwie, kaplanstwie i zyciu konsekrowa-
nym. Oczywiscie, winna by¢ przezywana zgodnie z wlasciwoscia
danego stanu, powotania. Nalezy jednak wyraznie ja oddzieli¢ od
pojecia osamotnienia, ktore jest degradujace dla kazdego czltowie-
ka. O ile zatem samotnosc¢ jest rzeczywistoscia tworcza, to osa-
motnienie bywa niszczace. Samotnos¢ cztowiek wybiera, zas na
osamotnienie zostaje skazany. Stad tez samotnos¢ Scisle wiaze
sie z postawa ciszy, milczenia i refleksji. Taka postawa otwiera
na bogactwo zycia duchowego, na przyjecie stowa samego Boga.
Zatem czlowiek, ktory ceni sobie samotnos¢, bedzie zawsze czlo-
wiekiem dialogu i rozmowy. Bedzie otwarty na Boga i drugiego
cztowieka. W tym kontekscie wielcy ojcowie pustyni podkreslali,
ze samotnosc¢ jest ojczyznag ludzi mocnych. Zte zas, lub niewta-
Sciwe przezywanie samotnosci prowadzi do osamotnienia.

J.A. Nowak OFM stan osamotnienia poréownuje do stanu
frustracji®. Jest to zatem meczacy stan zycia duchowego spowo-

5 Zob. A.J. Nowak, Osoba Konsekrowana, Lublin 1994, s. 232-233, t. II, Slub
postuszenistwa.
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dowany niemoznos$cia osiagniecia upragnionego celu z powodu
przeszkod o charakterze wewnetrznym i zewnetrznym. Wspo-
mniany autor podkresla, ze zrédlem tego stanu rzeczy jest zlek-
cewazenie postuszenstwa stowu Bozemu i zaniechanie modlitwy.
Stan osamotnienia stwarza poczucie izolacji i tym samym staje
sie przyczyna nieprawidlowosci w funkcjonowaniu danej osoby,
wplywajac rowniez na cata wspolnote®. Moze to w konsekwencji
doprowadzi¢ do sytuacji, w ktorych czlowiek poszukuje tzw. re-
kompensat osamotnienia. Przejawem tego jest chocby ucieczka
w Swiat materialny, wirtualny lub swiat osob.

Wspomniane osamotnienie, ktore jest skutkiem niewlasciwie
przezywanej samotnosci powoduje w zyciu danej osoby pewna
wyrwe, brak, ktory domaga sie zagospodarowania, czy tez uzupel-
nienia. Cztowiek bowiem nie potrafi funkcjonowac¢ w przestrzeni
pustki. Konsekwencjg stanu osamotnienia jest zerwanie dialogu
ze stowem Bozym. Moze to spowodowac stan acedii’, ktora jest
powolnym przejSciem w tzw. letarg duchowy. W takiej sytuacji
zostaje uspiona czujnos¢ duchowa i ostabione zmysty duchowe,
ktore nastawione sa na odbior taski Boze;j.

W ten sposéb dochodzimy do przekonania, ze odpowiedz na
slowo Boze uwarunkowana jest wieloma czynnikami zwiazanymi
z ludzka egzystencja W naszym opracowaniu zatrzymaliSmy sie
jedynie nad tymi, ktore wydaja sie dzis najistotniejsze. Dotycza
ona przede wszystkim troski o wymiar duchowy, ktéry winien
by¢ priorytetem dla kazdej osoby powotanej do zycia konsekra-
cja zakonna. Nie da sie bowiem odpowiedzie¢ na stowo Boze,
jesli cztowiek nie skieruje sie do glebi swojego wnetrza. Odpo-
wiedz na usltyszane stowo winna stac sie sila formujaca cate zy-
cie osoby powotanej. W ten sposob czlowiek zaczyna wzrastac
w wolnosci dziecka Bozego. Warto zatem zwraca¢ uwage w calym
procesie formacji os6b konsekrowanych na wydarzenie spotka-
nia ze stowem Bozym. By¢ moze dzi$ zbyt mocno akcentujemy
wspolnotowos¢é, czynigc ja pewnym priorytetem, zapominajac
o formacji do wolnosci i samotnosci. Warto uswiadomic¢ sobie,
ze Bog mowigc do cztowieka — kierujac do niego swoje stowo za-

6 Tamze.
" J.W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, Krakéw 2005, s. 87.
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prasza go do komunii ze soba. Komunia z Bogiem czyni czto-
wieka wolnym. Wolnos¢ przezywana we wlasciwie rozumianej
samotnosci pozwala na ksztaltowanie wtasciwych relacji wspol-
notowych. To wszystko sprawia, ze ustyszane stowo Boze zostaje
aktualizowane w osobie powolanej i przezywane we wspolnocie
zycia i postania.

Zycie braterskie czy siostrzane we wspoélnocie, jak podkre-
§la instrukcja Rozpoczaé¢ na nowo od Chrystusa Ripartire da
Cristo pomaga odkrywac takze eklezjalny wymiar stlowa Boze-
go. Osobiste i wspolnotowe przyjecie Stowa, jego medytacja, zy-
cie jego wskazaniami oraz dzielenie sie doswiadczeniami, ktore
z niego wyplywaja prowadza do konkretnej formy zycia, ktora
mozemy okresli¢ duchowoscia komunii (RACh 24). Jan Pawet II
w Novo millennio ineunte zaznacza, ze duchowos¢ komunii jest
przede wszystkim spojrzeniem utkwionym w tajemnicy Troj-
cy Swietej, ktéra zamieszkuje w nas i ktorej blask jest obec-
ny w obliczach 0s6b zyjacych posréd nas (zob. NMI 43). Jest
to wiec duchowos¢ Scisle oparta na Stowie Bozym. W praktyce
zycia konsekrowanego przejawia sie w zdolnosci odczuwania
wiezi z braémi i siostrami w wierze, dzieki glebokiej jednosci
jaka jest mistyczne ciatlo Jezusa Chrystusa. Najbardziej obja-
wia sie to w Eucharystii. Jest to zatem umiejetnos¢ postrzega-
nia drugiej osoby jako kogos bardzo bliskiego. W ten sposéb we
wspolnocie zakonnej nastepuje wzajemne dziatanie i odczuwa-
nie. Duchowos¢ komunii jest to wiec: dzielenie rados$ci i cierpient
braci, odgadywanie ich pragnien i troska o ich potrzeby, ofiaro-
wanie im prawdziwej i glebokiej przyjazni. Duchowo$é komu-
nii to takze zdolno$é dostrzegania w drugim cztowieku przede
wszystkim tego, co jest w nim pozytywne, a co nalezy przyjac
i cenié jako dar; to umiejetnos$é dania miejsca bratu i noszenie
brzemion jedni drugich (NMI 43).

Odpowiedz na stowo Boze zawiera w sobie calg specyfike zy-
cia konsekrowanego. Przyjecie stowa Bozego ma zatem podwoj-
ny wymiar: indywidualny i wspolnotowy. Pozytywna odpowiedz
poszczegolnych oséb na slowo Boze staje sie w konsekwencji
odpowiedzig catej wspolnoty. Jest to zatem gltowna i zasadnicza
droga os6b konsekrowanych we wspoélczesnym swiecie. Prowa-
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dzi ona do swietosci zycia, ktore staje sie prorockim wyzwaniem
0s6b konsekrowanych w kazdej epoce.

3. Wiernosé¢ wobec Slowa — Maryja jako wzor wszelkiej wier-
nosci

Wiernosc wobec stowa Bozego domaga sie nieustannej aktu-
alizacji w zyciu osoby powotanej. Raz wypowiedziane tak wobec
slowa Bozego nie wystarczy. Stad tez sprawdzianem autentycz-
nosci powolania jest postawa wiernosci, ktora rozciaga sie na
wszystkie aspekty zycia osoby konsekrowanej. Mozemy zatem
wyréznié¢: wiernos¢é powotaniu, wiernos¢ charyzmatowi, wier-
nosc¢ Kosciotowi, wiernos¢ zgromadzeniu czy wierno$¢ wspolnocie
oraz wiernos¢ wobec pelnionej postugi. Nalezy przy tym podkre-
sli¢, ze wiernos¢ w ujeciu chrzescijanskim ma wymiar dynamicz-
ny a nie statyczny. Zachowujac wiernos¢ osoba konsekrowana
utrwala w sobie postawe pewnej trwatosci, ktéra winna byc¢ nie-
ustannie doskonalona.

Biorac pod uwage zaréwno Stary, jak i Nowy Testament wi-
dzimy, ze wiernosc jest jednym z podstawowych pojec¢ biblijnych
i stanowi potwierdzenie nieodwotalnie zawartego Przymierza
Boga z Ludem wybranym. Przyktadowo prorok Ozeasz ukazatl jg
w obrazie malzenstwa w nastepujacych stowach: I poslubie cie
sobie na wieki, poslubie przez sprawiedliwosé i prawo, przez mi-
tosé i mitosierdzie. PoSlubie cie sobie przez wiernos$é, a poznasz
Pana (Oz 2, 21-22). Wiemy, ze Izrael nie dotrzymal swojej obiet-
nicy i porzucat czesto swego Boga dla bostw, ktorych weczesniej
sie wyrzekal. Takie postepowanie zostato okreslone mianem by-
cia nierzadnicg (zob. Ez 16, 8; Oz 4, 13-14). B6g natomiast po-
zostajac wiernym swemu przymierzu, swej oblubienicy zapewnit
ustami proroka, ze Izrael mimo swej winy pozostanie Jego oblu-
bienica, ktorej nigdy nie opusci®.

Bog zatem jest tym, na ktérego mozna zdac¢ sie w sposob
catkowity, Jemu tez mozna powierzy¢ swe zycie. On bowiem
czuwa nad swoim slowem, aby sie wypelnito. Biblia ukazuje, ze

8 Zob. T. Sikorski, Wiernosé, w: Stownik teologiczny, pod red. A. Zuberbiera, Ka-
towice 1998, s. 637.
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Bog jest wierny w swoim stowie i swoim czynie. Stad tez posta-
we wiernosci opisuja przede wszystkim dwa stowa: prawda i sta-
losé. Stowa te kryja w sobie silte, ktora objawia sie poprzez czyny
zbawczej mitosci®.

Jak wspomniano wyzej postawa wiernosci nie ma nic wspol-
nego z postawa biernosci, statycznosci. Wiernos¢ Boga ukazuje
sie przede wszystkim w czynie. Oznacza zatem Scista wiez pomie-
dzy Bogiem a ludem przymierza i zostaje potwierdzona w dziata-
niach majacych na celu ocalenie narodu wybranego. Najwickszym
tego przykladem jest wyprowadzenie Izraela z niewoli egipskie;j
i obdarowanie Ziemia Obiecana. Taka postawa Boga wobec na-
rodu wybranego jest niezalezna nawet od grzechu i jednostron-
nego zerwania przymierza przez Izrael. Raz wypowiedziane stowo
jest przyrzeczeniem, poprzez ktore Bog realizuje swoj plan. Jego
wiernosc jest tez wyrazem dobroci i mitosci, dlatego przezwycie-
za ludzki grzech!'®.

Mowiac jeszcze o wiernosci Boga trzeba powiedzied, ze jest
ona bardzo doglebnym a zarazem zbawczym zwroceniem sie Boga
do czlowieka, dowodem Jego nieustannie wzrastajacej mitosci.
Kulminacyjnym zas$ wydarzeniem jest osoba Jezusa Chrystusa,
ktory jest okreslony mianem pieczeci wiernosci Boga; pieczeci
zawartego przez Boga przymierza z Izraelem!'!.

Przedstawiony obraz wiernej mitosci Bozej wobec czlowie-
ka stanowi wzorzec, wedlug ktorego czlowiek winien formowac
swoje zycie i swoja wiez z Bogiem. Domaga sie¢ postawy wiernosci
wobec Tego, ktéry obdarza czlowieka tak wielkim zaufaniem. Na
szczegb6lna uwage zastuguje tu postac Najswietszej Maryi Panny,
ktora stanowi wzor konsekracji. Jej Swiadectwo zycia ma szcze-
gblne znaczenie dla zycia duchowego kazdej osoby konsekrowa-
nej. Jej zycie ukazuje pelna przynaleznos¢ do Boga i catkowite
oddanie sie Jemu. W adhortacji apostolskiej Vita consecrata Jan
Pawet II tak mowi o Maryi: Wybrana przez Pana, ktory postanowil
dokonaé¢ w Niej tajemnicy Wcielenia, przypomina osobom konse-

° W. Langer, Wierno$é Boga, w: Praktyczny stownik biblijny, pod red. A. Grab-
ner-Haider, Warszawa 1999, kol. 1398.

19 Tamze, kol. 13999.

I Tamze.
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krowanym o pierwszenstwie Bozej inicjatywy. Zarazem Maryja,
ktora wyrazita przyzwolenie na Boze Stowo Wcielone w Jej tonie,
Jjawi sie jako wzor przyjecia taski przez czlowieka (VC 28). Przyje-
cie Stowa Bozego byto dla Maryi bezposrednim przylgnieciem do
Niego. Jej wiernos¢ wobec Stowa potwierdzana byta w codzien-
nosci zycia. I tak w latach zycia ukrytego w Nazarecie trwala
przy Chrystusie wraz z Jozefem. Przez dtugie lata poswiecita sie
bez reszty stuzbie swojemu Synowi. W ten spos6b pomagata Mu
wzrastac i przygotowywac sie do swej misji. W Kanie Galilejskiej
prosila o pomoc dla dobra pary nowozencow, ktorzy znalezli sie
w klopotliwej sytuacji. W slowach: Zrébcie wszystko, cokolwiek
wam powie data Kosciotowi swoj testament i przyspieszyta godzi-
ne Jezusa. Byla tez obecna na Kalwarii jako matka, a w wieczer-
niku modlita sie razem z uczniami Jezusa, oczekujac na Ducha
Swietego, ktérego On obiecal zestaé!2.

Maryja byla zatem obecna w najwazniejszych momentach
zycia publicznego Jezusa. Stad tez zashuguje na miano mistrzy-
ni bezwarunkowej wiernosci i niestrudzonej stuzby (zob. VC 28).
Ukazuje swoim zyciem, w jaki sposob powinna by¢ przyjeta ta-
ska przez kazdego czlowieka. Dzietem taski byta zgoda Jej woli,
Jej wolny i swiadomy wybér. Dzieki temu Jej Swietos¢ rozwijata
sie w calym zyciu. Maryja byla zawsze wierna natchnieniom ta-
ski akceptujac Boze zamiary. Wspolpracujac z Bogiem stala sie
przykladem dla wszystkich konsekrowanych. Uczy nas, jak od-
powiadaé¢ na Bozy dar i pozwalaé prowadzié sie Duchowi Swie-
temu. Pokazuje w ten sposob, ze fundamentem wiernosci jest
postawa nieustannie dojrzewajacej wiary?'s.

Maryja dla kazdej osoby konsekrowanej staje sie wzorem do
nasladowania. Potwierdzaja to stowa Jezusa skierowane do umi-
lowanego ucznia Jana (zob. J 19, 27). Maja one szczegoélne zna-
czenie dla zycia konsekrowanego. Jest to zaproszenie, aby wzigc
Ja do siebie. Wzia¢ Maryje do siebie oznacza kochaé¢ Ja i rady-
kalnie nasladowac, zgodnie z natura swojego powotania. W ten

12 Jan Pawetl II, Blogostawiona Dziewica Maryja a zycie konsekrowane, Kateche-
za Srodowa 29 marca 1995, w: Zycie konsekrowane w nauczaniu Jana Pawtla II,
red. Cz. Drazek, Krakow 1996, s. 103.

13 Tamze, s. 104.
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sposoéb rodzi sie synowska wiez z Maryja, ktora staje sie uprzy-
wilejowang droga wiernosci wobec otrzymanego powotania i naj-
skuteczniejszg pomoca do wzrastania w nim i zachowania pelne;j
wiernosci (zob. VC 28).

Summary
The word of God as a school in the consecrated life
The answer to the word of God contains whole specifics of consecrated
life. Reception of the Word of God has a dual dimension: individual
and common. Positive response of concretes persons to the word of
God as a consequence becomes the response of a whole community.
It is a main and basic way of consecrated persons in today’s world.
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Wiara — nadzieja — miloSc istotna inspiracja
promulgowanych kanonicznych norm praw-
nych

Stowa-klucze: wiara, nadzieja, mito§¢ normy kanoniczne

Streszczenie
Bozy zamys! zostaje réwniez ujawniony w naturze i tresci norm kanonicznych
stajacych na strazy nienaruszalnosci powierzonego Kosciolowi depozytu wiary,
ktory jest gwarantem waznego i godziwego czerpania przez wiernych z Bozego
zrédla zbawienia. Dlatego kazda norma kanoniczna realizuje zasade, iz salus
animarum suprema lex czyli zbawienie dusz jest najwyzszym prawem.

Ogloszony przez Papieza Franciszka bulla Misericordiae vul-
tus' Jubileuszowy Rok Milosierdzia, bardzo powaznie inspiruje
badaczy réznych dziedzin i dyscyplin naukowych do spojrzenia
przez zaproponowany ,papieski pryzmat” na nauczanie teologicz-
ne i kanoniczna dyscypling, istotna dla osiagniecia skutkow i owo-
cow odkupienczego dzieta Jezusa Chrystusa, rowniez w kontekscie
wiary?, nadziei i mitosci. W dyscyplinie prawa kanonicznego war-
to uswiadomic¢ sobie, iz tak obficie ofiarowane jubileuszowe taski
maja swoje zrodlo w sakramencie chrztu i sg integralnie zwigza-
ne z darem mitosci mitosiernej. Owy dar milosierdzia, ktory spa-

! Franciszek, Bulla Misericordiae vultus, w: http:/ /www.iubilaeummisericor-
diae.va/content/gdm/pl/ giubileo/bolla.html (dostep: 10.04.2016).

2 Por. W. Wenz, Wiara istotna podstawa kanonicznej normy prawnej, w: Studia
Salvatoriana Polonica, tom 6, Bagno 2012, s. 61-82.
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jaw czlowieku cnoty nadprzyrodzonej wiary, nadziei i mitosci nie
dziala w wiernych automatycznie, lecz koniecznie wymaga od nich
wlasciwego, zwlaszcza dla ich aktualnej pozycji kanonicznej, oso-
bistego zaangazowania w ten odradzajacy strumien zycia. Dlatego
nalezy mie¢ na uwadze spelnienie wszystkich koniecznych wyma-
gan teologiczno-jurydycznych, aby mozna bylo waznie i godziwie
skorzystac¢ z ofiarowanych darow, ktére zostaja udzielone bez-
posrednio w sakramentalnej i ministerialnej postudze Kosciota.

Ofiarowana wiara — nadzieja — milo§¢ w sakramentach
Swietych moze by¢ owocnie przyjeta wylacznie na bazie chrztu
Swietego, ktory jest fundamentalnym zrédlem podstawowym,
koniecznym dla osiagniecia peilni zbawienia. Szczegotlowa tresc
kazdej normy kanonicznej nabiera nowego wymiaru, zwlaszcza
w kontekscie Nadzwyczajnego Jubileuszu Milosierdzia, bowiem
istotnie warunkuje skutecznos¢ udzielenia i przyjecia nadprzy-
rodzonych darow, ktérych celem jest pomnozenie osobistej wiezi
i jednosci z Bogiem, w toku realizacji zadania uswiecania, ktore
Kosciot wypelnia w aktach celebrowanej swietej liturgii®. W ta-
kiej celebracji dokonuje sie realizacja dzieta uswiecajacego ludzi
poprzez widzialne znaki publicznego kultu Bozego, sprawowane-
go w imieniu Kosciola przez szafarzy do tego prawnie wyznaczo-
nych, z wiernym zastosowaniem aktéw i formutl wyraznie przez
wladze koscielng zatwierdzonych®.

Warto rowniez przywotac prawde, iz sprawowane ministe-
rialnie czynnosci kultyczne sg dzietami, jakie wyplywaja wprost
z objawionej wiary katolickiej i na niej si¢ opieraja, stad w cele-
bracjach jubileuszowych istotnie nalezy potozy¢ wyrazny nacisk
w tym zakresie na ozywienie pelniejszej Swiadomosci wiernych,
rowniez osob konsekrowanych, tak, aby aktualne doswiadcze-
nie wiary, nadziei i mitosci bylo bardziej dynamiczne i pozwalato
pelniej czerpac z przekazywanego Stowa Bozego, ktére perma-
nentnie rodzi i karmi nadprzyrodzone dary®.

Najskuteczniejszy przekaz daru nadprzyrodzonej wiary, na-
dziei i milosci dokonuje si¢ w ministerialnych celebracjach litur-

3 Por. kan. 83481 KPK.
4 Por. kan. 834§1-2 KPK.
° Por. kan. 836 KPK.
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gicznych, ktoére zawsze wymagaja od kazdego wiernego osobistego
zaangazowania i pelniejszego uczestnictwa. Nalezy pamietac, ze
celebracje kultyczne nigdy nie sa czynnosciami prywatnymi, lecz
Scisle czynnosciami samego Kosciota, ktory zawsze jest sakra-
mentem jednosci, obejmujac uczestnikow w rézny sposoéb, zalez-
nie od przyjetych sSwiecen i ztozonych slubow, wykonywanych
funkcji oraz aktualnego liturgicznego uczestnictwa®. W kontek-
Scie celebracji sakramentalnych nalezy rowniez pamietac, ze
znaki te i §rodki, ustanowione przez Chrystusa i powierzone Ko-
Sciotowi w najwyzszym stopniu przyczyniajg sie do uswiecenia
cztowieka i zintegrowania go ze wspoélnota Ludu Bozego. Z tego
tez wzgledu od szafarzy i wiernych, sprawujacych sakramenty
ije przyjmujacych wymaga sie dzialania z najwyzszym szacun-
kiem i pilnoscia’, aby w niczym nie naruszyc¢ ofiarowanych task
i darow milosierdzia. Sakramenty stanowig nienaruszalny depo-
zyt wiary, dlatego wylacznie najwyzsza wladza koscielna moze
zatwierdzac i okreslac to wszystko, co jest wymagane do ich waz-
nej i skutecznej celebracji, jak rowniez stosowanego obrzedu przy
ich celebracji liturgicznej®. Przez fakt celebracji sakramental-
nych znakéw oddawany jest Bogu kult i rownoczesnie dokonuje
sie uswiecenie czlowieka, od samego poczatku przez obdarowa-
nie nadprzyrodzona wiara, nadzieja i mitoscia. Bog jest dawca
zbawczej taski, zwlaszcza daru mitosierdzia, ktore przyczynia sie
do zaszczepienia i umocnienia Krélestwa Chrystusa w duszach
wiernych oraz do zbawienia sSwiata’. Dlatego w trwajacym roku
pastoralnym wskazano na zobowigzanie trwanie w darze milo-
sierdzia na wzoér Mitosiernego Ojca.

W tym czasie kazda spotecznos¢ eklezjalna wiernych otrzy-
mata zadanie reinterpretacji tego wszystkiego, co stanowi o istocie
osobistego korzystania z nadprzyrodzonej wiary, nadziei i mito-
Sci postrzeganych jako zrodla podstawowego dla dziela trwalej
formacji w rodzinie Kosciota. Przemyslana reinterpretacja zycia
wedle cnét nadprzyrodzonych prowadzi do odkrycia petlniejszej

 Kan. 83781 KPK.
" Kan. 840 KPK.
8 Kan. 841 KPK.
9 Kan. 83981 KPK.
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prawdy o jakosci naszego obdarowania ze strony Milosiernego
Ojca aby w spotecznosci wiary — nadziei — mitosci, wzbudzi¢ upra-
gniong nadzieje na odzyskanie wlasciwej kondycji w przestrzeni
zbawczej, ktora zawsze umozliwia wiernemu ponowne zdobycie
odpowiedniej pozycji wspolnotowo-kanonicznej, przez pozyska-
nie wlasciwego dla siebie miejsca we wspoélnocie Kosciola, przez
wejscie na droge bezkompromisowego czerpania z powierzone-
go dziedzictwa!l®.

Dlatego z nadziejg nalezy spojrze¢ na powstajaca w Jubile-
uszowym Roku Milosierdzia szanse obfitszego czerpania z po-
wierzonego nam dziedzictwa wiary, jaka stwarza dla wszystkim
wierzacych Nadzwyczajny Rok Jubileuszowy. Proroczo zwiastowat
juz te sprawe Papiez Benedykt XVI w Roku Wiary, kiedy wska-
zal, ze taka rzeczywistoS¢ zawsze sprawia, iz w kazdej eklezjal-
nej wspolnocie podwoje wiary zostajq dla wszystkich otwarte
i wprowadzaja wiernych do zycia w petniejszej komunii z Bo-
giem i pozwalaja na wejscie do Kosciota Bozego. Prég ten mozna
przekroczyé, kiedy gloszone jest Stowo Boze, a serce pozwala sie
ksztattowad taska, ktéra przemienia. Przekroczenie tych podwoi
oznacza wyruszenie w droge, ktéra trwa cate zycie. Zaczyna sie
chrztem, (...) a koriczy sie wraz z przej$ciem poprzez Smieré do
Zycia wiecznego, ktoére jest owocem zmartwychwstania Pana Je-
zusa...'! Jest ta prawidlowos¢ obecna réwniez w Nadzwyczaj-
nym Jubileuszu Milosierdzia danym KosSciolowi przez Papieza
Franciszka.

Niewatpliwie Jubileusz stanowi czas refleksji nad sposoba-
mi pelniejszego odrodzenia w wierze, nadziei i mito$ci wiernych
Kosciota Bozego, ktorzy pilnie strzega nienaruszalnosci depo-
zytu wiary przez realizacje kanonicznego porzadku i harmonii
spolecznej. Gwarantem tego staja sie normy kanoniczne, ktore
ze wzgledu na swoj charakter i nature, istotnie ujawniajg sama

19 Por. S. Gadecki, Kosciot naszym domem, w: Ko$ciot naszym domem, Wroctaw
2011, s. 7-20; W. Wenz, Prawo kanoniczne w shuzbie duszpasterstwa, w: Kosciét
naszym domem, s. 147-164.

11 Benedykt XVI, List Apostolski z formie Motu Proprio Porta Fidei oglaszajacy
Rok Wiary. Wskazania duszpasterskie na Rok Wiary, nota Kongregacji Nauki Wia-
ry, Tarnéw 2012, n. 1, s. 5.
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nature Kos$ciola ... ze szczegélnym uwzglednieniem obowiazujq-
cej doktryny eklezjologicznej. Normy kanoniczne zawarte w pro-
mulgowanym Kodeksie Prawa Kanonicznego staly sie wielkim
pasem transmisyjnym przenoszacym na jezyk kanonistyczny so-
borowq eklezjologie'?. Warto zauwazy¢, ze promulgowany przez
Jana Pawla II w dniu 25 stycznia 1983 roku Kodeks Prawa Ka-
nonicznego jest uwazany za ostatni dokument Soboru Watykan-
skiego II, dopelniony promulgacja Kodeksu Kanonéw Kosciotow
Wschodnich w 1990 roku. Nadzwyczajny Jubileusz Milosierdzia
kolejny raz wzywa, aby dostrzec wyjatkowy charakter norm ko-
Scielnych, ktore Scisle stuza realizacji zasady salus animarum
suprema lex'®. Promulgowane normy wyraznie wskazuja na wy-
jatkowos¢ swiadectwa wiernych, zobowiazujac ich do autentycz-
nego zycia przez praktyke wiary — nadziei — milosci we wspolnocie
Kosciota Lacinskiego'*. Swiadczy o tym wyjatkowy charakter,
natura i cel promulgowanych norm kodeksowych, ktore wier-
nie stajg na strazy osiagniecia zbawienia.

Charakter, natura i cel normy kosScielnej i prawnego porzad-
ku we wspolnocie Kosciola

Stad na poczatku tej refleksji warto postawic¢ pytanie, moze
wiodace dla tematu szczegoélowego: w jakim zakresie normy pra-
wa kanonicznego sa wazne i konieczne dla funkcjonowania w Ko-
Sciele, jak i korzystania z przestrzeni wiary — nadziei — miltosci
w ministerialnym poshugiwaniu? Jakie postawy wiernych sta-
nowig wlasciwa forme ksztaltowania koscielnej przestrzeni cnoét
teologalnych, w ktorej kazdy moze znalez¢ miejsce dla siebie i po-
strzegac je jako sobie najwlasciwsze, a jakie zachowania prowa-
dza do zerwania jednosci i naruszaja zbawczy wymiar porzadku
prawnego? Zapewne wlasciwg pomoca, ukazujaca sens tego pro-
blemu i koniecznie stuzebnag role norm prawa kanonicznego dla
podjecia sie postugi budowania jednosci w wierze i zachowa-

12 Jan Pawet II, Konstytucja Apostolska Sacrae disciplinae leges, w: Kodeks Pra-
wa Kanonicznego, Poznan-Pallottinum 1984, s. 13.

13 Por. kan. 1752 KPK.

4 Por. kan. 1 KPK.
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nia tozsamosci eklezjalnej, znajdziemy w normach zrodlowych,
a wiec w promulgowanym przez Jana Pawla II Kodeksie Prawa
Kanonicznego i w Kodeksie Kanonéw Kosciolow Wschodnich.

O takim stanie faktycznym moze przekonac juz samo okre-
§lenie normy kanonicznej, a wiec charakteru, natury i celu sta-
nowionego prawa we wspolnocie Kosciota katolickiego. Otoz,
wspolczesna kanonistyka przywoluje ze czcia definicje normy
podana przez sw. Tomasza: Quaedam rationis ordinatio ad bo-
num commune, ab eo qui curam communitatis habet promulga-
ta'®, jednak uzupelniajac ja stwierdzeniem dodatkowym, iZ norma
kanoniczna jako ogloszona dla dobra wspolnoty przez majace-
go wiladze jest rozporzadzeniem rozumnym, ktore zostato lumi-
ne fidei et caritate Spiritus Sancti informata. Nalezy wskazac, ze
cho¢ niektorzy krytykuja okreslenie sw. Tomasza z Akwinu za
to, ze jest nieadekwatne w definiowaniu specyfiki i natury prawa
koscielnego, odrézniajacego go od jakiegokolwiek innego ludz-
kiego prawa, bowiem nie mozna wylacznie przyjac, iz celem ko-
Scielnego prawa winno by¢ jedynie osiagniecie dobra wspoélnego.
Jednak z przekonaniem nalezy wskazac, ze glownym i istotnym
celem promulgowanej normy kanonicznej jest faktycznie dobro
poszczegodlnego wiernego, zwlaszcza na plaszczyznie osiagniecia
wyjatkowego daru, jakim jest pelnia zbawienia wiecznego.

Nalezy tez zauwazy¢, ze w rezultacie taki stan rzeczywi-
stosci nie przekresla samej podstawowej idei dobra wspdélnego,
w ktorym przeciez ma swoje wlasciwe miejsce kazdy wymiar
dobra osoby ludzkiej. Stad ostatecznie nalezy z szacunkiem od-
niesc¢ sie do dorobku sw. Tomasza, doktadnie zarazem precyzu-
jac, co w Kosciele katolickim rozumie sie pod pojeciem dobra
wspolnego — pewnie nie mozna przyjac tego pojecia rozumiane-
go zwlaszcza w znaczeniu formalnym i uproszczonym porzadku
czysto zewnetrznym, ktéremu winno by¢ podporzadkowane do-
bro nadprzyrodzone poszczegolnego wiernego. Dlatego niekto-
rzy we wspolczesnej kanonistyce proponuja, aby do pierwszego
elementu definicji Sw. Tomasza dodac przytoczone juz sformu-
lowanie: lumine fidei et caritate Spiritus Sancti informata. Wtedy

15 S.Th., I-1I, q.90, art. 4; Por. L. Gerosa, Prawo KosSciota, Poznan 1999, s. 93-98.

39



ks. Wiestaw Wenz

definiujac norme prawa kanonicznego nalezy uzyc¢ okreslenia, ze
jest to rozumny nakaz, oswiecony wiarq i uksztattowany mito-
$ciq Ducha Swietego, promulgowany przez kompetentng wladze'®.
W takim ksztalcie interpretacyjnym promulgowana norma
prawna, a zarazem i kanoniczna bedzie w swej tozsamosci i in-
tegralnosci uprawniona do tego, aby odpowiedzialnie ksztatto-
wac przestrzen wewnetrznej i zewnetrznej dziatalnosci Kosciota,
zwlaszcza od momentu, kiedy zostala wspélnocie eklezjalnej dana
przez prawodawce majacego autorytet prawny, a wiec uprawnio-
nego do sprawowania Swietej wladzy rzadzenia. Norma kano-
niczna jest rowniez moralnie stuszna, kiedy nie stoi w opozycji
do prawa naturalnego i prawa Bozego pozytywnego czyli obja-
wionego, staje sie normq korzystnq, a mianowicie skierowana ku
dobru wspolnemu. Musi by¢ rowniez norma fizycznie i moralnie
mozliwg do spetnienia przez ogot wiernych wspolnoty Kosciota
katolickiego!”. Dopiero po spelnieniu powyzszych warunkéw nor-
my prawne i kanoniczne mozna uznac za normy sprawiedliwe?®,
obiektywnie obowigzujace w sumieniu cztowieka ochrzczonego.
Zdaniem autoréw to w tej przestrzeni — koniecznos¢ zachowania
obowiqzku sumienia jest podwoéjny, bowiem polega na spetnie-
niu wymagan prawa, a w przypadku jego ztamania — na przyje-
ciu kary, o ile jest przewidziana przez ustawe, lub kiedy wladza
koscielna grozi natozeniem sankcji karnej. Ostatecznym jednak
zrodlem obowiazywalnosci sprawiedliwego prawa pozytywnego
jest wewnetrzne prawo mitosci, prawo Chrystusa, prawo Du-
cha'®, ktore czlonek Kosciota katolickiego odczytuje w perspek-
tywie daru wiary, a wiec calkowitego zawierzenia Bogu, Ktory
szuka wlasciwych sposobow do obdarowania wiernego Soba.

16 Por. G. Ghirlanda, Wprowadzenie do prawa koscielnego, Krakow 1996, s. 38-39.

17 Por. R. Sobanski, Nauki podstawowe prawa kanonicznego. Teoria prawa kano-
nicznego, t.1, Warszawa 2001, s. 45-49; Por. A. Ko$¢, Znaczenie idei prawa dla two-
rzenia dobrego prawa, w: Semel Deo dedicatum non est ad usum humanos ulterius
transferendum. Ksiega pamigtkowa dedykowana ks. prof. dr. hab. Julianowi Kalow-
skiemu MIC z okazji siedemdziesiatej rocznicy urodzin, Warszawa 2004, s. 33-50.

18 Por. Tamze, s. 34-40.

19 Por. G. Ghirlanda, Wprowadzenie do prawa kos$cielnego, s. 44-47; Por. R. So-
banski, Nauki podstawowe prawa kanonicznego. Teoria prawa kanonicznego, t.1,
s. 106 nn.
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W kontekscie tym nalezy wskazac, ze pelne korzystanie
w toku realizacji norm prawnych z uzasadnionych normatyw-
nie wyjatkow nie przekresla faktu, ze prawodawca w promulgo-
wanym Kodeksie Prawa Kanonicznego przewidzial uzasadnione
wyjatki, zwlaszcza w zakresie prawnej obowiazywalnosci norm
kanonicznych. Te wyjatki rowniez wplywaja na ksztalt przezy-
wania osobistego doswiadczenia wiary, jako zrédla jednoczacego
w zywej przestrzeni Kosciola. Stad w tym zakresie mozna wska-
zac na tzw.: przyczyny uchylajqce, ktére moga sprawiac, ze nor-
my prawne nie sa obowiazujace w danym przypadku, np. jesli
potwierdzajg sie przewidziane prawem okolicznosci, a mianowicie
gdy mamy np. do czynienia z osobami pozbawionymi uzywania
rozumu, czy maloletnimi, a wiec przed ukonczeniem siédmego
roku zycia?®; przyczyny usprawiedliwiajqce, ktore wskazuja na
okolicznosci, czynigce postuszenstwo prawu bardzo uciazliwym
lub przeciwnym celowi jego samego, tak w ogbélnosci, jak i w kon-
kretnym szczegole. Taka sytuacja moze zaistniec¢, gdy wystepuje
np. pewna trudnosé¢ w realizacji np. zwyczajnej formy zawarcia
malzenstwa?!. W takiej samej optyce postrzega¢ nalezy okolicz-
nosci uzasadniajace zastosowanie zasady epikii, ktora jest zasa-
da stricte moralna, lecz w zakresie obowiazywalnosci norm jest
rowniez zasada catkowicie prawna, majaca swoja diluga histo-

20 Np. ,Szafarzem, ktory moze sprawowac w osobie Chrystusa sakrament Eu-
charystii, jest tylko kaplan waznie wyswiecony”. Kan. 900 § 1 KPK; ,Nikt nie moze
by¢ waznie dopuszczony do innych sakrament6éw, dopdki nie przyjat chrztu”. Tam-
ze, kan. 842 § 1; ,Niezdolni do zawarcia malzenstwa sa ci, ktorzy: 1- sq pozbawieni
wystarczajacego uzywania rozumu; 2 — maja powazny brak rozeznania oceniaja-
cego co do istotnych praw i obowiazkéw malzenskich wzajemnie przekazywanych
i przyjmowanych; 3 - z przyczyn natury psychicznej nie sa zdolni podja¢ istotnych
obowiazkow malzenskich”. Tamze, kan. 1095 KPK.

21 O tym stanowi nastepujaca norma kanoniczna: ,Jesli osoba, zgodnie z prze-
pisem prawa, kompetentna do asystowania jest nieosiagalna lub nie mozna do niej
sie udac bez powaznej niedogodnosci, kto chce zawrze¢ prawdziwe malzenstwo,
moze je waznie i godziwie zawrze¢ wobec samych Swiadkéw: 1 — w niebezpieczen-
stwie Smierci; 2 — poza niebezpieczenistwem S$mierci jedynie wtedy, ze te okoliczno-
$ci bedq trwaly przez miesiac czasu. W obydwu wypadkach, gdyby byl osiagalny
inny kaptan lub diakon, ktéry maéglby by¢ obecny, powinien by¢ poproszony i ra-
zem ze Swiadkami by¢ przy zawieraniu malzenstwa, z zachowaniem zasady wazno-
§ci malzenstwa wobec samych swiadkow”. Kan. 1116 § 1-2 KPK.
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rie?2. Epikia, gr. epi-eikeia wskazuje na tagodnos¢ i stusznosc.
Jest to wiec sposob roztropnego stosowania prawa pozytywne-
go w wyjatkowej sytuacji, oparty na zalozeniu, ze ustawodawca
w danym przypadku nie mogt i nie chcial zobowiazac¢ osobe do
przestrzegania prawa z cala Scistoscia. Dlatego wedlug zasady
epikii stwierdza sie subiektywnie, Ze prawo w swojej zobowia-
zujacej propozycji faktycznie moze nie obowiazywac¢ w jakims
konkretnym przypadku. Prawo jest ogélne i raczej abstrakcyjne
w swoim szczegotowym sformulowaniu, wiec obowigzuje wszyst-
kich w zwyklych okolicznosciach i nie moze przewidywac zto-
zonych sytuacji w pojedynczych, a zwlaszcza w szczegolnych
przypadkach.

Z punktu widzenia etycznego epikia pozwala osobie do-
tknietej norma prawna zachowac sie zawsze godziwie, mimo, ze
obiektywnie wbrew ustawie. Istotne jest wowczas postepowanie
zgodne z sumieniem. Z punktu widzenia prawnego epikia wy-
maga, aby oparte na niej zachowanie nie bylo tylko godziwe, ale
i stuszne. Dlatego wierny stosujacy epikie nie powinien koncen-
trowac sie jedynie na specyficznych elementach wtasnej sytuacii,
lecz winien uwzglednié¢ na serio racje stojace za ustawa. Dopie-
ro taki wszechstronny osad moze wskazac¢ zachowanie w kon-
kretnej sytuacji jako godziwe i stuszne®. Tak wiec, gdyby byto
moralnie pewne, ze gdyby prawodawca znal zaistnialy przypa-
dek szczegblny, sprawiajacy ze istniejace okolicznosci powaznie
utrudniaja spelnienie prawa, to na pewno udzielilby stosownej
dyspensy od niego, a prosba o dyspense jest mozliwa, to wtedy
mozna zastosowac zasade epikii.

Niejako ukoronowaniem troski prawodawcy o rozwoéj wia-
ry cztonkéw Ludu Bozego i korzystanie z dobr Kosciota jest in-

22 Por. R. Sobanski, Nauki podstawowe prawa kanonicznego. Teoria prawa ka-
nonicznego, t.1, s. 130-133.

% Tamze, s.133. Np. epikie mozna zastosowac gdy kto§ musi zosta¢ w domu w celu
zaopiekowania sie ciezko chorym i przez to nie moze spelni¢ obowiazku uczestnic-
twa w niedzielnej, badz Swiatecznej Mszy sw. Mozna ja stosowac¢ réwniez wtedy,
gdy chory i oslabiony albo ciezko pracujacy fizycznie musiatby nadmiernie poscic.
Epikie mozna stosowac nie tylko w odniesieniu do ustaw nakazujacych i zakazu-
jacych, lecz takze uniewazniajacych i uniezdalniajacych. Por. Epikia, w: M. Sitarz,
Stownik prawa kanonicznego, Warszawa 2004, k. 54-55.
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stytucja dyspensy od wybranych norm prawa koscielnego. Jest
to instytucja wytacznie typowa dla systemu prawa kanonicz-
nego, shuzaca w konkretnym przypadku lagodzeniu surowosci
ustaw koscielnych, badz stwarzajaca sytuacje niejako wyrowna-
nia szans w rozwoju duchowym cztowieka, a wiec stuzaca dobru
duchowemu osoby ze wzgledu na szczegodlne okolicznosci, miej-
sce i czas?*. Dyspensa, ktorej udziela wladza koscielna winna
by¢ uznana za dopelnienie prawa pozytywnego, poniewaz w niej
urzeczywistnia sie podstawowa zasada calego prawa koscielne-
g0, a mianowicie poszukiwanie dobra duchowego osoby i calej
wspdlnoty w konkretnych sytuacjach, w jakich sie znajdujg?®.
Nalezy jednak stwierdzi¢, ze nie podlegaja dyspensowaniu usta-
wy, o ile definiujg to, co jest istotnie konstytutywne dla instytu-
cji i aktow prawnych?®, a wiec ich waznosci?’.

Nalezy zauwazy¢, ze najczesciej korzystanie z dziedzictwa
wiary i doswiadczenie taski, ktorej zrodlem jest ministerialne po-
stugiwanie Kosciola dokonuje sie w erygowanych wspoélnotach
parafialnych, ktore ze wzgledu na swoja istotng pozycje w struk-
turze dzialan i funkcjonowaniu w danej spotecznosci wiernych
Kosciota katolickiego zyskuja rowniez osobowos¢ cywilnopraw-
na przez fakt powiadomienia stosownego urzedu administracji
terytorialnej przez biskupa diecezjalnego?®. Jednakze najistot-

24 J. Krukowski — R. Sobanski, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. I,
Ksiega I, Normy ogolne, Poznan 2004, s. 148-160.

% Dla stusznej przyczyny i za wyrazna zgoda ordynariusza miejsca wolno kapta-
nowi sprawowac¢ Eucharystie w §wiatyni jakiego§ Kosciota lub wspélnoty koSciel-
nej nie majacej pelnej jednosci z Kosciotem katolickim, z wykluczeniem zgorszenia”.
Kan. 933 KPK.

% Kan. 86 KPK.

27 Np. nie mozna dyspensowac od wymogoéw prawa naturalnego. Dlatego: niezdol-
nos¢ dokonania stosunku matzenskiego uprzednia i trwala, czy to ze strony mez-
czyzny czy kobiety, czy to absolutna czy wzgledna, czyni malzenstwo niewaznym
z samej jego natury. Kan. 1084 § 1 KPK.

% Polega na zgloszeniu faktu erygowania do wlasciwego organu administracji
panstwowej przez wladze koscielne. W stosunku do parafii wtasciwym organem jest
terenowy organ administracji panstwowej o wlasciwosci szczegdlnej do spraw wy-
znan stopnia wojewodzkiego. Na tej drodze moga uzyskac¢ osobowos¢ prawna ta-
kie kategorie koscielnych oséb prawnych: - jednostki organizacyjne o charakterze
terytorialnym (np. metropolie, archidiecezje, diecezje, parafie, koScioty rektoralne).
Por. Ustawa o stosunku panstwa do Kosciota Katolickiego z 17 V 1989 r., art.7,
ust.1 i 2). Powiadomienie powinno zawierac¢: 1 — nazwe koScielnej osoby prawnej,
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niejsze dla dzialan kanoniczno-prawnych w danej wspélnocie
jest poshugiwanie pasterza wlasnego, ktory integralnie pod wia-
dzaq biskupa diecezjalnego sprawuje pasterskq piecze*. W takich
okolicznosciach wskazujac na pozycje stuzebna norm prawa ka-
nonicznego dla korzystania ze zrédel wiary zywej, a mianowicie
sakramentow Swietych, nalezy zwréci¢ uwage na petniejszy wy-
miar samej wspolnoty wiernych, a w niej na wyjatkowa pozycje
kanoniczng urzedu biskupa diecezjalnego, ktory bezposred-
nio odpowiada za funkcjonowanie kazdej wspolnoty; na istotna
pozycje proboszcza parafii, jako wlasnego pasterza okreslone;j
wspolnoty wiernych; jak réwniez wikariuszy wspolpracownikow,
zaangazowanych w prace i postugiwanie wiary we wspolnotach
podstawowych, jak rowniez na pozycje samych wiernych Swiec-
kich, mogacych wykonywac czynnosci pomocne w administrowa-
niu wspolnot kanonicznie erygowanych, zawsze jednak zgodnie
z posiadang aktualna pozycja kanoniczna, jak i korzystajacych
z nabytych aktualnych kompetencji°.

Z wiary — nadziei - miloSci wyplywa obowiazek zachowania
jednosci ze wspélnota Kosciola katolickiego

W przezywaniu rzeczywistosci wiary — nadziei — mitosci
kazde eklezjalne postugiwanie osob i urzedow, odpowiedzial-
nych za ewangelizacje nalezy koniecznie tak ukierunkowac, aby
wszystkich wiernych doprowadzi¢ do wewnetrznego rozkwitu®!,
w ktorym realizuje sie istotne poczucie dynamicznego tworze-
nia autentycznej wspolnoty koscielnej. Najpelniejszym zrodlem

2 — jej siedzibe, 3 — okreslenie granic terenu jej dziatania, w odniesieniu do osé6b
prawnych o zasiegu terytorialnym. Skutek prawny powiadomienia nastepuje do-
piero z chwila potwierdzenia go przez organ administracji panstwowej. Ustawa nie
okresla terminu, w jakim powinno nastapi¢ to potwierdzenie ze strony organéw
administracji panstwowej, ale stwierdza deklaratywnie, ze odpis powiadomienia
z umieszczonym na nim potwierdzeniem odbioru, jest dowodem uzyskania osobo-
wosci prawnej (art. 13,5).

2 Por. kan. 515 KPK; W. Wenz, Apostazja i formalny akt wystapienia z Kosciota.
Zasady postepowania w Swietle norm koscielnych, w: Prawo i Kosciét, tom 2, 2010,
red. B. Nowakowski, Poznan 2010, s. 21-44.

30 Por. kan. 2258 1-2 KPK.

31 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o liturgii Swietej, nr 42.
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i tworzywem budujacym jednos¢ doswiadczenia wiary — nadziei
— milosci jest taska sakramentalna, jako osobowa i boska rze-
czywistosé, ktora najpelniej realizuje sie wylacznie w tym, co
we wzajemnych relacjach miedzyludzkich dokonuje sie z Boze-
go namaszczenia Duchem Swietym. Dlatego najmniejszej nawet
wspéblnoty wiary nie mozna postrzegac jako miejsca, w ktérym
kazdy realizuje wylacznie wlasne sprawy z Bogiem, korzystajac
z postugi ministerialnego szafarza, ale nalezy ja odpowiedzialnie
postrzegac jako przestrzen wzajemnych, tworczych, naturalnych
i nadprzyrodzonych relacji. Dlatego wszystkim postugujacym po-
winno zaleze¢ na tym, aby tworzy¢ wspolnote przezywania Zywej
wiary — nadziei — mitoSci, w ktorych wierni otrzymaja inspiracje
do podejmowania okreslonych zadan, wynikajacych z porzadku
taski Bozej, daréw i charyzmatow, ktorych dawca i zrodlem jest
Jezus Chrystus, jako najbardziej oryginalny Klucz do budowania
jednosci zbawczej wszystkich wiernych tworzacych communio fi-
delium, stosownie do soborowego rozumienia Kosciota®?, zdyna-
mizowanego misyjnym poslannictwem i oddziatywaniem. Dlatego
w szerszym wymiarze wiary naleza do perspektywy oddziatywa-
nia wiernych réwniez osoby nieochrzczone, te ktore aktualnie nie
sg cztonkami Kosciola katolickiego i ci, ktorzy formalnym aktem
odeszli od wspolnoty Kosciota. Prawodawca wyraznie powierza
wspomniane grupy os6b prawdziwej trosce wlasnego pasterza®?,
zarowno w porzadku prawnego oddzialywania przez gloszenie
Stowa Bozego, jak i w podejmowaniu innych czynnoscii dziatan,
tak jednak by poslannictwo Ewangelii dotarto takze do nich. Ju-
bileusz Milosierdzia winien uswiadomic, ze rowniez oni, tak jak
wierni Scisle zintegrowani we wspolnocie koscielnej, powinni zo-
sta¢ objeci dynamicznym postugiwaniem ministerialnym Stowa
Bozego i Swiadectwa poshugiwania w zakresie dobra duchowo-
-zbawczego wszystkich ludzi, zwiazanych ze wspdlnotq wierza-
cych, chocby jedynie przez fakt zamieszkania lub przebywania.
Troska postugiwania w wierze odnosi sie do udziatu wszystkich
wiernych w trzech podstawowych i skonkretyzowanych zada-
niach, a mianowicie: gloszenie Stowa Bozego, sprawowanie Li-

32 Por. kan. 368-369 KPK.
33 Por. kan. 5288 1 KPK.
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turgii zwlaszcza przez celebracje sakramentalnych znakéw oraz
podejmowanie zadan specjalnych w eklezjalnej wspoélnocie, tacz-
nie z dzialalnoscig charytatywna jako pelnienie uczynkow i dziet
mitosci®**. W takim spojnym dziataniu dokonuje sie prawdziwe
ubogacanie wiernych duchowymi dobrami Ko$ciola, zwlaszcza
w zakresie sakramentalnego i zbawczego postugiwania, w kto-
rym osiaga sie konkretna nadprzyrodzona korzysé wiary — na-
dziei — mitosci, a wiec ma miejsce zaistnienie pozytku duchowego
zarowno dla samego szafarza, jak i dla wiernego przyjmujacego
dar nadprzyrodzonej taski. Warunkiem zaistnienia daru taski jest
wierne zachowanie fundamentalnych regut z zakresu administro-
wania zrédtem sakramentéw, ktore sa istotne i znamienne dla
kaptanskiego dziatania i kaptanskiej postawy wobec wiernych.
Stad szafarz nie moze stac sie przeszkoda w korzystaniu ze zro-
dia taski, aby jego dzialanie nie prowadzito ze swej natury do sy-
tuacji uniezdalniajacej wiernego do osiagniecia zbawczych celow,
jakimi jest z natury naznaczone wazne i godne poshugiwanie Lu-
dowi Bozemu. Dlatego wszyscy szafarze, jak i proszacy o sakra-
menty winni postusznie szanowac dyscypline prawna Kosciola,
zaréwno co do zakresu skutecznosci (waznosci), jak i godziwosci
przyjmowanego postugiwania. Stad nikt pragnacy przyjac sakra-
menty i dobra duchowe Kosciota nie moze koniunkturalnie do-
magac sie ich udzielenia, jak réwniez szafarz wylacznie w oparciu
0 swo6j autorytet nie moze podejmowac decyzji o udzieleniu sa-
kramentéw swietych lub samowolnym ograniczeniu prawnych
wymagan, badz o pietrzeniu trudnosci wobec niektoérych osob.
Nikt nie moze w ministerialnym poshugiwaniu arbitralnie stawac
ponad normami prawa koscielnego, albo dane ustawy i nakazy
lekcewazy¢. Natomiast proszacy o taske sakramentow winni zo-
sta¢ do ich przyjecia dobrze przygotowani poprzez odpowiednia
ewangelizacje i katecheze, uwzgledniajac normy wydane przez
kompetentng wiadze koscielna®®. Natomiast tym wiernym, kto-
rych aktualnie nie sta¢ na okazanie koniecznej i naleznej dys-
pozycji nalezy ze spokojem wyjasnic¢, dlaczego udzielenie taski
sakramentalnej nalezy odtozy¢, dla szacunku i pozytku wiary.

34 Por. kan. 77182 KPK.
35 Por. kan. 843 § 1 KPK.

46



Wiara - nadzieja — mito$¢ istotnq inspiracja promulgowanych kanonicznych norm prawnych

Kanoniczne elementy pelnej jednosci i wspolnoty z KoSciotem

Normy kanoniczne Lex Ecclesiae Fundamentalis zdecy-
dowanie wskazuja na historio-zbawczy wymiar wspélnoty Ko-
Sciola, jak réwniez jemu zleconej misji. W dziedzictwie Soboru
Watykanskiego II znajduja sie okreslenia o wyjatkowym zna-
czeniu dla przezywania jednosci i wspolnoty wiary. Tworzacych
wspolnote eklezjalna nazywa sie Ludem Bozym, Cialem Chry-
stusa, Swiatynia Ducha Swietego, a wiec korzysta sie z biblij-
nego pojecia Ludu Bozego, ktére uswiadamia fakt, ze to wlasnie
sam Boég wybrat swo6j lud i utworzyt go jako wspodlnote3e. Nale-
zy wskazac, ze przeznaczeniem tej wspolnoty — zgodnie z my-
§lg podana przez Ojcow Soborowych jest osiggniecie Krolestwa
Bozego, ktoére przez samego Boga zostalo ustanowione na ziemi,
ktore musi dalej sie rozwijaé, az do chwili korica czasow, gdy zo-
stanie przez Niego zakoriczone®”. Opis rzeczywistosci Kosciota
w normach prawnych jest raczej statycznym, jednakze potoze-
nie akcentu na jego integralnos¢ z historig zbawienia wskazu-
je czytelnie, ze promulgowane normy prawa koscielnego zostaly
w ten proces historio-zbawczy wlaczone, stajac sie niejako wiel-
koscig dynamiczna, plastycznie opisujaca proces konstytuowa-
nia sie Ludu Bozego, poczynajac od pierwszej decyzji Boga, ktéry
sam wybral sobie swo6j lud®®. Istotg instytucji Ludu Bozego sa
ci, ktorzy wierza w Chrystusa, a wiec christifideles — (wierzacy
w Chrystusa, wierni), ktérych prawodawca ukazal jako podda-
nych rzeczywistosci chrzcielnej, ktora ich wszczepila w same-
go Chrystusa i ukonstytuowala Ludem Bozym?*. Prawodawca
wskazuje rowniez na podwoéjne znaczenie skutkowego zaistnie-
nia rzeczywistosci chrzcielnej, a mianowicie na pelne odrodzenie
w Chrystusie oraz na wlaczenie wiernych do wspélnoty Kosciota®.

% Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gen-
tium, n. 9.

37 Tamze.

38 Por. J. Krukowski, Komentarz do kan. 204 KPK, w: J. Dyduch, W. Goéralski,
E. Gorecki, J. Krukowski, M. Sitarz, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego,
tom II - 1, Ksiega II Lud Bozy, Poznan - Pallottinum 2005, s. 15 nn.

39 Por. kan. 20481 KPK.

0 Por. kan. 849 KPK.
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Ten wewnetrzny zwiazek przywolanych skutkow zostaje jeszcze
wyrazniej uwypuklony, gdy wskazuje sie na skutecznos¢ przy-
jetego waznie chrztu, szczegolnie przez bezposrednie uczestnic-
two wiernych w potréjnym postannictwie Chrystusa: w muneris
Christi sacerdotalis, prophetici et regalis, ktore uzdalnia i powo-
huje ochrzczonego do wypelnienia boskiej misji*!.

Nalezy jednak stwierdzi¢, ze z uczestnictwa wiernych
ochrzczonych w potréjnym postannictwie Chrystusa nie mozna
bezposrednio wyprowadzi¢ konkretnych umocowan prawnych,
zwlaszcza co do skutecznego wspoétdziatania wiernych w kiero-
waniu Kosciolem?*?, natomiast prawodawca w promulgowanym
zbiorze kodeksowym podjat sie¢ wskazania na fundamentalne pra-
wa i obowiazki, ktérych wszyscy wierni staja sie uczestnikami
poprzez chrzest®. Tres¢ uczestnictwa wszystkich ochrzczonych
w potréjnym poslannictwie Chrystusa oznacza ich powolanie
do uczestniczenia w misji, jakg Bog powierzytl Kosciolowi. Wy-
pelnianie tej misji nie przystoi kazdemu wiernemu na sposob
identyczny, ale zgodnie z wtasna kazdego pozycjq, co wskazu-
je na istotnie rézne zadania wiernych swieckich i duchownych
we wspolnocie Kosciota**. Na zakres uczestnictwa wiernych wy-

41 Sobo6r Watykanski II w wielu miejscach podkreslat i precyzowal to potrdjne
uczestnictwo ochrzczonych w postannictwie Chrystusa. W Dekrecie Apostolicam
Actuositatem, n. 2: Swieccy natomiast, ktorzy rowniez uczestnicza w kaptanskim,
prorockim i krolewskim postannictwie Chrystusa, urzeczywistniaja w Kosciele
i w Swiecie swoj wlasny udzial w misji calego Ludu Bozego; w n. 3: poniewaz przez
chrzest stajq sie czlonkami mistycznego Ciala Chrystusa, a poprzez bierzmowanie
zostaja umocnieni sitg Ducha Swietego, Pan powierza im samym apostolat. Zostaja
wyswieceni na krolewskich kaptanéw i narod swiety (por.1 list $w. Piotra 2, 4-10)
, aby poprzez wszystkie swoje dziela sktadali duchowe ofiary i wszedzie na ziemi
skladali swiadectwo Chrystusowi; w Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium, n.
10: wierni natomiast wspétdzialaja na mocy ich kréolewskiego kaptanstwa w Ofie-
rze Eucharystycznej i wykonuja swoje kaplanstwo poprzez przyjmowanie Sakra-
mentéw, modlitwe, dziekczynienie, skladajac swiadectwo zycia §wigtego, poprzez
zaparcie si¢ siebie samych i czynna mitosé.

42 Por. kan. 12982 KPK.

3 Por. kan. 208-223 KPK.

4 Por. kan. 20782 KPK; Pawet VI, Ministeria quaedam z 15 sierpnia 1972 roku,
w: AAS 64(1972) 529-534; J. Krukowski, Komentarz do kan. 204 KPK, s. 21; W.
Wenz, Réznorodnos¢ postugiwania wiernych swieckich w posltannictwie Kosciota
partykularnego w mysl Instrukeji Stolicy Apostolskiej z 15 VIII 1997 roku, w: Wro-
ctawski Przeglad Teologiczny 7(1999) nr 1, s. 175-187.
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Swieconych w realizacji potrgjnego postannictwie Chrystusa ma
istotowy wplyw zréznicowane qualitas, inne niz to, ktoére zostato
bezposrednio dane kazdemu wiernemu z racji waznego chrztu*®.
Godzi sie przypomnie¢, ze kazdy waznie odbyty chrzest powodu-
je wszczepienie w Chrystusa i przyjecie do Ludu Bozego, a wiec
bezposrednie wlaczenie do wspélnoty wiary, co stalo sie przy-
czyna, ze Sobor rowniez wspolnotom niekatolickim i wspolnotom
koscielnym posiadanie pewnych elementow tworzqcych Kosciét.
Tak wiec dla przynaleznosci koscielnej oznacza to, ze chrzesci-
janie niekatoliccy sg przez wazny chrzest wlaczeni do Kosciota
Jezusa Chrystusa, a wiec do integralnej wspolnoty wszystkich
ochrzczonych, jak rowniez i do ich wlasnej wspolnoty kosciel-
nej, gdzie na swoj sposob urzeczywistniajg wlasna chrzescijani-
skaq egzystencje*®.

Kosciét Jezusa Chrystusa nie jest identyczny z Kosciotem
katolickim, ale jednak w nim dokonuje sie jego urzeczywistnie-
nie (subsistit), konkretnie wiec istnieje jako wspdlnota, majaca
wazne historyczne doswiadczenie, posiadajaca utozenie hierar-
chiczne, stanowiaca zintegrowang rzeczywisto$¢ wzrastajaca
z elementow ludzkich i boskich*’. Nalezy tez wskazac, ze Kosciot
katolicki jest kierowany jest przez Papieza i biskupow trwajacych
we wspolnocie z nim. W petnej wspdlnocie Kosciota katolickiego
pozostaja tutaj na ziemi ci ochrzczeni, ktorzy w jego widzialnym
organizmie lacza sie z Chrystusem wiezami wyznawania wiary,
sakramentow i zwierzchnictwa koscielnego. Konstytucja soboro-
wa wymienia jako dalsze elementy pelnej przynaleznosci do Ko-
Sciota: posiadanie Ducha Chrystusa i przyjecie catego porzadku
KoSciota oraz wszystkich w nim zawartych $rodkéw zbawienia®*.
Analiza normy kodeksowej pozwala stwierdzi¢, ze przywolane
dodatkowe elementy nie zostaly wlaczone do promulgowane-

% Por. Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, n. 10.
Sprawa nie odnosi sie tylko do realizacji powolania, bowiem ma umocowanie praw-
ne co do kwestii uczestnictwa biskupoéw w triplex munus Christi: kan. 375 KPK, jak
i kaplanéw: kan. 519 KPK.

 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, n. 15.

47 Tamze, n. 8.

4 Tamze, n. 14.
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go porzadku prawnego*®. Tak wiec elementami istotnymi dla tej
szczegbdlnej wspolnoty eklezjalnej sa wyznanie wiary, sakramen-
ty oraz poddanie sie hierarchicznemu prowadzeniu Ko$ciola tzn.
vinculum symbolicum, liturgicum i hierarchicum°.

Do zachowania pelnej jakosci wyznawanej wiary i do zro-
zumienia waznosci tego porzadku konieczne jest nie tylko bez-
posrednia obecnos¢ poszczegdlnych symbolow, jakimi jest Sktad
Apostolskii Nicejsko-konstantynopolskie wyznanie wiary, ale tez
przyjecie tego wszystkiego, co zostato zdefiniowane jako nieomyl-
ne nauczanie Kosciota i co zostalo przedlozone jako przedmiot
wiary, czy to w sposéb uroczysty, uporzadkowany, czy tez zwy-
czajny przez Nauczycielski Urzad Kosciota’'. Wspélnota sakra-
mentow odnosi sie do ustanowionych przez Chrystusa srodkéw
zbawienia i powierzonych Kosciotowi jako wyrazne znakii Srodki,
ktore bezposrednio wyrazajg i umacniaja wiare, oddaja chwate
Bogu i powoduja zbawcze uswiecenie wiernych®. Kosciot kato-
licki dysponuje siedmioma sakramentami: chrzest, bierzmowa-
nie, Eucharystia, pokute, namaszczenie chorych, kaplanstwo
i malzenstwo, sa one te same w calym Kosciele i naleza do dobr
powierzonych mu przez Boga, a wiec do nienaruszalnego depo-
zytu wiary, istotnego dla zycia eklezjalnej wspolnoty i przezywa-
nia autentycznej bliskosci z Bogiem®®. Natomiast poddanie sie
pod hierarchiczng wtadze KosSciola oznacza zaleznos¢ dyscypli-
narng od sprawujacych z ustanowienia Bozego urzad biskupa
Rzymu - Papieza i kolegium biskupow. Jako nastepcy Aposto-
low sg przeznaczenido pasterzowania w Kosciele. Wymog powyz-
szy implikuje akceptacje przez wiernego hierarchicznego ustroju
Kosciota, a wiec Biskupa Rzymu jako nastepcy Piotra, poszcze-
g6lnych biskupow pozostajacych w jednosci z Biskupem Rzymu,
jako podstawa widzialnej jednosci Kosciolow partykularnychs*.

4 Por. kan. 205 KPK.

0 Por. J. Krukowski, Komentarz do kan. 204 KPK, s. 18-19.

5! Por. kan. 750 KPK.

52 Por. kan. 840 KPK; W. Wenz, Siedem Sakramentow §wietych, w: Seria: Wiara
i Zycie. Osobista katecheza dorostych, Warszawa 2008, ss. 89.

8 Por. kan. 841 KPK.

5 Por. J. Krukowski, Komentarz do kan. 204 KPK, s. 19.
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Obowiazek wiernych w zakresie postuszenstwa wiary i po-
stuszenstwa prawu

Prawodawca w zbiorze kodeksowym okreslil w tym zakresie
dwa podstawowe obowiazki wiernych, a wiec czlonkéw wspoélno-
ty eklezjalnej Kosciota katolickiego. Jest to: postuszeristwo wierze
i postuszeristwo prawu®®. Do postuszeristwa wierze zostali we-
zwani wszyscy wierni. Zrédlem tego zobowiazania jest obligacja
wynikajaca z prawa Bozego, ktora sklania do przyjecia depozytu
Objawienia. Mozna stwierdzi¢, ze przyjmujacy sa taka postawe
niejako dluzni samemu Bogu, ktory z wlasnej inicjatywy udzie-
lit sie im w dokonanym i spelnionym Objawieniu. Dlatego ilekro¢
pasterze Kosciota przedkladaja wiernym prawde Objawienia na-
lezy ja przyjac, a tytulem dla takiej otwartosci staje sie osobiste
postuszenstwo nalezne samemu Bogu. Tak sie rowniez powinno
dziac ilekro¢ pasterze Kosciota glosza prawde Objawionag jako au-
tentyczni nauczyciele wiary. W tym dziataniu nalezy jg przyjaci jej
przestrzegac z tytutu postuszenstwa Urzedowi Nauczycielskiemu
Kosciota®t. Nalezy rowniez pamietaé, ze duchownymi pasterzami,
ktorzy jako reprezentanci Chrystusa powotani sg do nauczania
wiary i kierowania Kosciolem — zgodnie z wola prawodawcy sa: Pa-
piez® i biskupi®®. Papiezowi i Kolegium Biskupow przystuguje pod
Scisle okreslonymi warunkami nieomylnos¢ w wypelnianiu urze-
du nauczycielskiego®. Rowniez w tym zakresie biskupi nauczaja-
cy indywidualnie, dzialajac w ramach Konferencji Biskupow lub
synodow partykularnych, choé nie posiadaja w tym zakresie bez-
posredniej i Scistej nieomylnosci w nauczaniu, to jednak stanowia
gremium autentycznych nauczycieli wiary, ktérych wierni powin-
ni stuchaé okazujac w postawie chrzescijanskie postuszenstwo®°.
Trzeba dopowiedzie¢, ze do praktykowania postawy chrzescijan-
skiego postuszenstwa w stosunku do urzedu nauczycielskiego Ko-

% Por. kan. 21281 KPK.

% Por. kan. 753 KPK.

57 Por. kan. 331 KPK, kan. 74981 KPK.
%8 Por. kan. 37581 KPK, kan. 74982 KPK.
% Por. kan. 749 KPK.

6 Por. kan. 753 KPK.
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Sciola, jak i wobec tych, ktorzy sprawuja funkcje kierownicza we
wspolnocie eklezjalnej praktycznie zobowigzani sa wszyscy wier-
ni, a wiec rowniez duchowni, osoby konsekrowane i zyjacy jako
Swieccy. To zobowiazanie winno by¢ realizowane ze Swiadomo-
Sciq wtasnej odpowiedzialnos$ci. Dlatego Kosci6l nie wymaga po-
stawy tradycyjnego $lepego postuszeristwa, natomiast optuje za
tym, aby Swiadomos¢ wlasna byta kompatybilna z kanoniczng po-
zycja konkretnego wiernego we wspolnocie Kosciota®!.

Postuszeristwo prawu, a wiec promulgowanej ustawie ko-
Scielnej obliguje do bezposredniego przyjecia lub poddania sie
zarzadzeniom wladzy koscielnej. Motywem do przyjecia takiej
postawy nie jest autorytet objawiajacego sie Boga, lecz niejako
formalne zaakceptowanie wewnetrznym aktem woli prawnego
rozstrzygniecia w zakresie dyscypliny koscielnej. Motywem in-
spirujacym do przyjecia postawy postuszeristwa prawu jest fak-
tyczne zobowiazanie sie¢ wiernych do dynamicznego tworzenia
jednosci Kosciota®. Niemal w kazdej ustawie koscielnej lub na-
kazie prawodawca podaje dodatkowo motywy i tresci teologicz-
ne, co znacznie wzmacnia powinnos¢ zachowania postuszeristwa
prawu, pozwala na zdobycie osobistego stanu pewnosci moral-
nej o slusznosci zastosowanej i obowigzujgcej normy, zwlaszcza
kiedy ona zostaje odczytana w zakresie wiary i zwyczaju. Ocena
krytyczna i warto$ciujaca znaczenie promulgowanych norm pra-
wa nalezy do swiadomego dzialania wiernego, bowiem nie kazdej
normie prawnej mozna przyznac takie samo znaczenie, zwlasz-
cza w wymiarze korzystania z duchowych dobr Kosciola. Nalezy
pamietac, ze ustawy koscielne wiazg kazdego wiernego, w tym
samego ustawodawce kosScielnego, ktory petniac tak specyficz-
ny i wyjatkowy urzad nie przestaje by¢ wiernym.

61 Por. np. obowiazek noszenia lub uzywania odpowiedniego stroju, szat przy
sprawowaniu urzedu, ministerialnych czynnosci. To wymaganie moze by¢é w po-
szczegblnych przypadkach stawiane kategorycznie i w $cisle okreslonym wymiarze
lub zakresie. Prawodawca Kodeksowy podkresla i czasem specyfikuje nawet reali-
zacje obowigzku postuszenstwa, np. w odniesieniu do stuzby Stowa (por. kan. 760
KPK, kan. 768 §2 KPK), spowiednikow (por. kan. 978 §2 KPK), w zakresie teolo-
gicznego wyksztalcenia kandydatéw do kaplanstwa (por. kan. 252 §1 KPK) i §wiec-
kich (kan. 227 KPK).

62 Por. kan. 209 KPK.
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Tworcze i krytyczne rozumienie obowiazku postuszeristwa
prawu uzdalnia i motywuje wiernych do korzystania z prawa
przedstawiania pasterzom Kosciota swoich Zyczen oraz przede
wszystkim potrzeb duchowych i wyjawiania pasterzom, jak i in-
nym wiernym wlasnego zdania w zakresie troski o bonum Ecc-
lesiae. Prawodawca pod pojeciem wlasnych pasterzy KoSciota
rozumie nie tylko Papieza i biskupow, ale praktycznie wszystkich
pasterzy, do ktérych normy kodeksowe wprost zaliczaja rowniez
proboszczéw i zrownanych z nimi kaptanéw®. Nalezy dopowie-
dzie¢, ze w kwestii wyjawiania wlasnego zdania innym wiernym
obowigzuja dokladniejsze postanowienia. Mianowicie chodzi tu
o skuteczng ochrone nienaruszalnosci wiary i zwyczaju, okazy-
wanie pasterzom szacunku oraz uwaznego traktowania dobra po-
wszechnego i godnosci danej osoby. Przywotane wartosci, czesto
natury wewnetrznej, w sposob orientacyjny ale i wyrazny wska-
ZUja na granice, istotne do wyrazenia wtasciwej tresci i przyjetej
formy, sposobu co do wyjawiania wlasnego zdania. Wierny po-
winien ujawnia¢ swoje zdanie odwaznie i madrze, Scisle w tym
zakresie zachowujac wiarygodng odpowiedzialnos¢ za ujawniona
prawde. Dlatego winien wyrazac¢ swoje zdanie z szacunkiem dla
nienaruszalnosci bonum Ecclesiae®*. Tak wiec prawo wiernego
do wyrazania wlasnego zdania przede wszystkim w stosunku do
pasterzy Kosciota w odniesieniu do zamierzonego dobra Kosciola
wskazuje na dodatkowa kwalifikacje poprzez sugestie prawna do
odpowiedzialnego realizowania rowniez w tym zakresie obowiaz-
ku postuszeristwa prawu. Nalezy jednak wyrazi¢ przekonanie,
ze takie przyporzadkowanie prawa wyjawiania wlasnego zdania
pasterzom KosSciota implikuje takze uprawnienie wiernego po-
siadania wlasnego zdania i przekonania, jak réwniez zglaszania
ustawodawcy uzasadnionych zarzutow w odniesieniu do kosciel-
nych norm prawnych, zwlaszcza tych, ktorych akceptacja przez
wiernych moze by¢ watpliwa, oraz ktorych recepcja w relacjach
wiernych danego terytorium lub w danym okresie czasu wyda-
je sie np. niepozadana. Tak wiec postuszeristwo prawu nie musi
ograniczac¢ ani w zadnym stopniu zniewala¢, czy tez pozbawiac

% Por. kan. 51581 KPK, kan. 519 KPK.
% Por. kan. 212§2-3 KPK; J. Krukowski, Komentarz do kan. 212 KPK, s. 28-30.
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wiernego prawa do odpowiedzialnej interwencji, zwlaszcza w za-
kresie troski o dobro Kos$ciola i jego ministerialnego postugiwania.

Naruszenie integralnej jednosci we wspélnocie Kosciola

Naruszenie integralnej wspoélnotowej jednosci dokonuje sie na
skutek przestepstw popelnionych przez wiernego, a wiec katolika
przeciwko religii i jednosci Kosciola®, co jest dzialaniem wyraznie
sprzecznym z darem teologalnej wiary — nadziei — milosci. Zgodnie
z dyscyplina Kosciota przestepstwo apostazji, a wiec odstepstwa
od wiary, dopuszcza sie ta osoba ochrzczona w Kosciele katolickim
lub do niego przyjeta, ktéra w sposob formalny catkowicie porzuca
wiare katolicka®®. Moze tego dokonacé poprzez stowa, skierowanie
pisma lub zewnetrzne zachowanie, ktérym potwierdza porzuce-
nie Kosciola i wiary chrzescijanskiej, np. zapisanie si¢ do innej
wspolnoty, podjecie w niej praktyk religijnych itp. Dlatego nalezy
wskazac, ze apostatami jeszcze nie sg ci katolicy, ktorzy z réznych
wzgledow nie spelniaja regularnie swoich obowigzkow religijnych,
a wiec regularnie nie uczestnicza we Mszy swietej niedzielnej lub
Swiatecznej, lub nie przystepuja do spowiedzi i Komunii Swietej
z racji trwalej przeszkody (np. zyja w nowym zwigzku cywilnym
lub w innej nieformalnej wspélnocie). Warunkiem koniecznym do
zaistnienia apostazji jest fakt, aby cztonek Kosciota katolickiego
w sposob formalny swiadomie i dobrowolnie (z wlasnej woli i we
wlasnym imieniu) wyrzekl sie wiary chrzescijanskiej. Stad np.
niezawinione porzucenie wiary (wskutek wychowania w srodo-
wisku ateistycznym: dziecko zostato ochrzczone, a nastepnie wy-
chowywane przez rodzicow ateizujacych) nie jest postrzegane jako
przestepstwo apostazji, a jego sprawca nie jest apostatg®’. Nalezy

% Por. kan. 1364 KPK; Por. W. Wenz, Kancelaria parafialna jako przestrzen ko-
Scielnego poshugiwania. Studium kanoniczno-pastoralne, Wroctaw 2008, s. 306-310.

% Por. J. Syryjczyk, Ochrona wiary w kanonicznym prawie karnym, w: Miedzy
prawowiernoscia a swoboda poszukiwan teologicznych. Materialy ze spotkania wy-
ktadowcow prawa kanonicznego (WSD Diecezji Radomskiej, Radom 6-7 listopada
2002 roku), red. A. Kaczor, Lublin 2003, s. 51-68.

7 Por. kan. 751 KPK; J. Syryjczyk, Problem apostazji od wiary w projektach nowe-
go prawa kosScielnego, w: Prawo Kanoniczne 25(1982), nr 3-4, s. 177-185; H. Schwen-
denwein, Das neue Kirchenrecht. Gesamtdarstellung, Graz 1984, s. 297-299.
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jednak uzupehicé, ze prawodawca przewiduje nalozenie cenzury
lub innej sprawiedliwej kary na rodzicow lub ich prawnie zaste-
pujacych, kiedy dopuszczaja sie przestepstwa oddania dzieci do
chrztu lub na wychowanie w religii niekatolickie;j.

Dyscyplina kanoniczna rozréznia trzy grupy apostatow: 1
— takich, ktorzy popelnili przestepstwo tajne. Rowniez w takich
okolicznosciach zostala na mocy prawa nalozona sankcja kar-
na; 2 — takich, ktorzy dopuscili sie spektakularnego publiczne-
go przestepstwa apostazji. I tutaj nalezy wyjasnic, ze ci katolicy
nie tylko zaciagaja ekskomunike latae sententiae, lecz rowniez
na mocy samego prawa zostaja pozbawieni urzedu koscielnego,
jezeli w chwili przestepstwa go pelnia. Kosciél stosuje ten srodek
prawny, aby chroni¢ dobro publiczne wspoélnoty eklezjalnej®®. Je-
zeli to przestepstwo popelnili duchowni (diakoni, prezbiterzy) to
wowczas biskup diecezjalny moze wymierzy¢ im dodatkowo kare
ekspiacyjna®; 3 — takich katolikow, ktorzy dopuscili sie publicz-
nego przestepstwa apostazji i mimo kanonicznego upomnienia,
nadal trwaja w dhugotrwalym uporze. W tym przypadku przeto-
zony koscielny moze im dotaczy¢ do zaciagnietej ekskomuniki
inne kary, a duchownego mozna ukarac¢ nawet dymisja ze stanu
duchownego, zwlaszcza jesli domaga sie tego dlugotrwaly upor
lub wielko$¢ zgorszenia’™. Racjg karania jest w tym przestep-
stwie niszczenie jednosci wspoélnoty koscielnej, celowe ostabianie
wiary, jak rowniez wywolywanie zgorszenia w miejscu dziatania.

Przestepstwo herezji popelnia ten katolik, ktory w sposob
uporczywy zaprzecza uznanej prawdzie wiary, w ktora nalezy wie-
rzy¢ wiarg boska i katolicka, albo uporczywie poddaje te prawde
w watpliwosc¢”. W tym przypadku jest rzecza malo istotna, w jaki
sposoéb taki czyn przestepczy jest dokonany: slowem, pismem,

% Por. R. Sobanski, Komentarz do kanonu 194, w: J. Krukowski, R. Sobanski,
Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. I, Ksiega I, Normy ogdlne, Pallotti-
num-Poznan 2003, s.283-284; Kan. 19481, n.2 KPK.

% Moze to by¢ kara na state lub czasowa i dotyczy¢: zakazu lub nakazu przeby-
wania na okreslonym miejscu lub terytorium, pozbawienia wladzy, urzedu, zadania,
prawa, przywileju, uprawnienia, taski, tytutu, odznaczenia nawet czysto honorowe-
go, zakazu korzystania z powyzszych task i nominacji. Por. kan. 133681,1-3 KPK.

0 Por. kan. 1364§1-2 KPK.

" Por. kan. 751 KPK.

55



ks. Wiestaw Wenz

tajnie czy publicznie. Najistotniejszym dla zaistnienia przestep-
stwa jest fakt dostrzezenia go przez inne osoby. Dlatego herety-
kiem nie jest ta osoba, ktéra swoje zaprzeczenia i watpliwosci
nosi wylacznie w swoim wnetrzu, jak rowniez ci, ktorzy urodzili
sie we wspolnotach niekatolickich i bez wlasnej winy nie uzna-
ja prawd wiary podawanych przez Magisterium Kosciota Kato-
lickiego, czy to w nauczaniu zwyczajnym, czy tez w orzeczeniu
uroczystym. Jezeli chodzi o zakres karania przestepcy to jest on
taki sam, jak przy przestepstwie apostazji’.

Natomiast przestepstwo schizmy oznacza, ze katolik defi-
nitywnie odmawia uznania zwierzchnictwa koscielnego, jakie
przyshuguje Biskupowi Rzymskiemu, lub gdy katolik odmawia
utrzymywania wspolnoty z cztonkami Kosciota katolickiego, kto-
rzy uznaja to zwierzchnictwo’. Nie zacigga kary ekskomuniki la-
tae sententiae za przestepstwo schizmy ten katolik, ktory okazuje
tylko akt samego niepostuszenstwa wobec osoby Papieza, jako
uznanego zwierzchnika Kosciota katolickiego, czy kiedy doko-
nuje zerwania wiezi wspolnoty z jakas grupa katolikow. Nalezy
stwierdzi¢, ze akt odmowy uznania zwierzchnictwa lub wspo6l-
noty musi zosta¢ zakwalifikowany jako czyn uporczywy, a wiec
Swiadomie popelniony i dobrowolnie (z wlasnej woli), majacy na
celu definitywne zerwanie wiezi jednosci z Papiezem lub integral-
na wspolnotg Kosciota katolickiego. Zakres karania schizmatyka
jako kanonicznego przestepcy jest taki sam, jak przy przestep-
stwie apostazji i herezji’*. Naruszenie jednosci wiary i wspoélnoty
z Kosciolem mozna naprawi¢ przez ponowne przyjecie depozytu
wiary i odbudowanie pelnej jednosci ze wspolnota Kosciota, ale
mozna tez doprowadzi¢ do definitywnego zerwania przez zasto-
sowanie formalnego aktu wystapienia z Kosciota katolickiego.

W tym zakresie wypowiedziala sie Rada Prawna Konferencji
Episkopatu Polski przygotowata instrukcje jednakowego poste-

"2 Por. P.V. Pinto, Commento al Codice di Diritto Canonico [Studium Romanae
Rotae — Corpus Iuris Canonici I], Libreria Editrice Vaticana 2001, s. 477.

3 Por. kan. 751 KPK; E. Tejero, Komentarz do kanonu 751, w: Comentario exe-
gético al Codigo de Derecho Canonico, t. I1I/1, Pamplona 2002, s. 59-61.

7 Por. kan. 136481-2 KPK; H. Schwendenwein, Das neue Kirchenrecht. Gesa-
mtdarstellung, Graz 1984, s. 464.
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powania we wszystkich diecezjach w sprawie deklaracji o wy-
stapieniu z Kosciota. Instrukcja ta jest zgodna ze stanowiskiem
Papieskiej Rady ds. Tekstow Prawnych w tej sprawie, opubli-
kowanym w marcu 2006 r. Biskupi zajeli sie sprawa wystapien
podczas 341. zebrania plenarnego KEP. Podjeli ten temat m.in.
z powodu potrzeby adaptacji watykanskiego komunikatu na
grunt Kosciota w Polsce. Zaobserwowali rowniez, ze deklaracje
wystapien w roznych diecezjach kraju przysylane sa na jednako-
wych formularzach i noszq znamiona zorganizowanej akcji. W od-
powiedzi na nie Papieska Rada ds. Tekstow Prawnych wydata 13
marca 2006 roku specjalny komunikat jednoznacznie okresla-
jacy zarowno warunki, jak i procedure postepowania. Watykan-
scy kanonisci podkreslaja przede wszystkim, ze sakramentalna
wiez przynaleznosci do Ciata Chrystusa, ktérym jest Koscidt, zwa-
zywszy na charakter sakramentalny chrztu, jest trwala wieziq
ontologicznaq i nie zostaje umniejszona z powodu jakiegokolwiek
aktu lub faktu odstagpienia. Taki akt musi urzeczywistnic sie po-
przez: wewnetrzna decyzje odstapienia od Kosciota katolickiego,
wykonanie i zewnetrzna manifestacje tej decyzji oraz przyjecie
do wiadomosci tej decyzji przez kompetentna wladze koscielna.
Musi rowniez by¢ dokonany przez prawnie zdolng do tego osobe
w sposob osobisty, Swiadomy i wolny. Jak podkresla dokument,
wymagane jest takze, aby akt zostal ujawniony przez zaintereso-
wanego w formie pisemnej kompetentnej wiladzy Kosciota katolic-
kiego: wtasnemu ordynariuszowi lub proboszczowi, ktéry jedynie
jest kompetentny, by stwierdzié czy zaistnial akt woli.

W zwiazku z komunikatem Papieskiej Rady w diecezjach po-
wstaly juz odpowiednie instrukcje. Wedtug informacji akt apo-
stazji powinien zostac¢ sformulowany na piSmie i przedstawiony
proboszczowi osobiscie, w obecnosci dwoch swiadkéw, najlepiej
rodzicow lub rodzicéw chrzestnych. Proboszcz zas dokonuje sto-
sownej adnotacji w ksiedze chrztow lub przesylta zawiadomienie
do parafii chrztu danej osoby. O adnotacji nalezy tez zawiadomic
Kurie. Proboszcz moze tez wydac zainteresowanemu zaswiadcze-
nie o wystapieniu z Kosciota: swiadectwo chrztu z taka adnotacja.
Nalezy jednak pamietac, ze sakrament chrztu jest nieodwracal-
ny i nadal tworzy nienaruszalng wiez danej osoby z Chrystusem.
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Chrzest jest tez faktem historycznym, dlatego tez wykreslenie
aktu z ksiegi chrztu nie jest mozliwe.

Nalezy rowniez stwierdzi¢, ze Ustawa o ochronie danych oso-
bowych z 29 sierpnia 1997 r. nie ma w tym przypadku zasto-
sowania ze wzgledu na postanowienia konkordatu. Jednakze
Instrukcja koscielna zwraca uwage na obowigzki duszpaste-
rza wobec oso6b, ktore pragna odejs¢ od Kosciola — powinno sie
podjac¢ wysitek odwiedzenia takiej osoby od powzietego zamia-
ru, nalezy jednak w rozmowie okazac prawdziwa duszpasterska
troske i mitos¢, zamiast grozi¢ konsekwencjami. Wiele kontro-
wersji wzbudza natomiast kwestia rozréznienia miedzy auten-
tyczna checia zerwania wspolnoty wiary a czysto zewnetrznag
deklaracjg dokonania odejscia np. z przyczyn finansowych, jak
to moze mie¢ miejsce w sytuacji, gdy przynaleznos¢ koscielng
wiaze sie wylacznie z obowiazkiem placenia koscielnego podat-
ku. Takie rozwiazania prawne wystepuja np. w Niemczech czy
Austrii. Interpretujac dokument Papieskiej Rady ds. Tekstow
Prawnych nalezy podkresli¢, ze akt definitywnego wystapienia
z Kosciota jest skuteczny tylko wowczas, gdy deklaracji zewnetrz-
nej towarzyszy wewnetrzne przekonanie i pragnienie zerwania
koscielnej wspolnoty wiary, sakramentow i wtadzy pasterskie;j.
Oznacza to, ze rezygnacja wynikajaca z checi unikniecia podat-
kow nie zawsze musi oznaczaé wystapienia z Kosciola w sen-
sie kanonicznym.

Wnioski

Przywotane w opracowaniu normy prawa kanonicznego sa
dzielem koscielnego ustawodawcy, ktory eksponuje glebokie
przekonanie, iz najistotniejsze rozstrzygniecia w porzadku bu-
dowania integralnej jednosci wspolnoty Kosciota musza opierac
sie wylacznie na prawie Bozym. Najistotniejsza i najpelniejsza
role w ich zastosowaniu odgrywaja ofiarowana w darze Boze-
go Milosierdzia nadprzyrodzona wiara — nadzieja — mitos¢, ktore
uzdalniajg osobista postawe wiernych, istotng dla dynamicznej
inspiracji, ktora sktania ich do wypelnienia misji Kosciota i udzia-
hu w niej, a mianowicie do osiagniecia przez wiernych zbawienia.
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Jubileuszowy Rok Milosierdzia z nowa jasnoscia i mocg prze-
konuje wiernych, ze autentycznym zrédtem nadprzyrodzonej wia-
ry — nadziei — milosci sa sakramentalne znaki, ktére przez dar
chrztu Swietego uzdalniaja wszystkich wiernych do budowania
i przezywania najpelniejszej wiezi z Bogiem, szczegdlnie w wy-
miarze taski sakramentalne;j.

Bozy zamys! zostaje rowniez ujawniony w naturze i tresci
norm kanonicznych stajacych na strazy nienaruszalnosci po-
wierzonego Kosciolowi depozytu wiary, ktory jest gwarantem
waznego i godziwego czerpania przez wiernych z Bozego zrodla
zbawienia. Dlatego kazda norma kanoniczna realizuje zasade, iz
salus animarum suprema lex czyli zbawienie dusz jest najuwyz-
szym prawem.

Summary
Faith - hope - love as an important inspiration
to the promulgated canonical legal norms

Plan of God is shown also in the nature and contents of the canonical
norms which guard the inviolability of deposit of the faith given to
the Church. She is a guarantor of valid and just deriving from the
divine source of salvation by faithful. So each canonical norm fulfil
the rule: salus animarum suprema lex.

59



)
(O)

N\

KONSEKRUWANE
3(119)2016

Jerzy Skawron O. Carm
Lublin

Wiara - nadzieja - milo§¢ w zyciu konsekrowanym

Stowa-klucze: cnoty teologalne, zjednoczenie z Bogiem, wiara-rozum; nadzieja-pamiec;
mito§é-wola

Streszczenie
Nadprzyrodzone cnoty — wiara, nadzieja i mitosci sa srodkiem zjednoczenia z Bo-
giem. Stanowia podstawe wszelkiego kontaktu z Bogiem i zycia chrzescijanskiego.
Z Nich wyplywa i na sie opiera cala duchowosé. Czynig one czlowieka zdolnym
do bezposredniej relacji z Bogiem. Przez nie realizujemy powotanie do Swietosci.
Osoby zycia konsekrowane sa powolane, by ukazaé ich piekno i blask.

Cnoty teologalne — wiara, nadzieja i mito$¢ — to podstawowe
i konieczne srodki zjednoczenia z Bogiem. Bog jest nieosiagalny,
a mimo to mozemy nawiazac z Nim zywy i bezposredni kontakt
przez posrednictwo wiary w odniesieniu do intelektu, nadziei do
pamieci i mitoSci w odniesieniu do serca. Sobor Watykanski II
ukazuje cnoty teologalne jako podstawe kontaktu z Bogiem ak-
centujac te triade cnoét jako centrum zycia nie tylko oséb kon-
sekrowanych ale réwniez swieckich i duchownych. Wszyscy oni
maja ukazywac¢ Chrystusa ,przykladem zwlaszcza swego zycia
promieniujac wiara, nadzieja i mitoscia” (KK 31). Droga cnot teo-
logalnych podaza Kosciét nasladujac nienaruszona wiare, moc-
na nadzieje i szczera mitos¢ Matki Chrystusa (KK 64).

I. Wiara nienaruszona

Wiara jest cnota nadprzyrodzona. Umozliwia ona wyjscie
ludzkiego rozumu poza ograniczajacy go horyzont wlasnego rozu-
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mowania i przyjecia prawd wiary, ktérych rozum nie moze uchwy-
ci¢ bezposrednio. Sa to prawdy podane w Objawieniu jak prawda
o Tréjcy Swietej, o Wcieleniu, o zmartwychwstaniu, o Euchary-
stii. Wiara opiera sie na autorytecie Bozego Objawienia oraz od-
powiedzi na nie przez cztowieka. Jest ona taska i darem Bozym
(Mt 16, 17; KKK 153). Bogu objawiajacemu nalezy okazac ,po-
shuszenstwo wiary”, przez okazujac ,pelna uleglos¢ rozumu” i do-
browolnie uznajac objawienie przez Niego dane” (KO 5; Rz 16,26,
por. Rz 1,5, 2 Kor 10,5-6)!. Wiara jest osobowym przylgnieciem
cztowieka do Boga, dobrowolnym uznaniem calej prawdy przez
Niego objawionej. Jest zatem aktem ludzkim przez okazanie Bogu
zaufania i przyzwolenia na Jego prawde. Wiara jest pewna i ko-
nieczna do zbawienia. Jest wszczepiona w nasza dusze wraz z ta-
ska uswiecajaca i trwa w nas nieustannie niezaleznie czy Spimy
czy czuwamy. Zanika wowczas, gdy wprost popelniamy przeciw-
ny jej akt niewiary. Wiara jest poczatkiem zycia wiecznego, po-
znaniem przyszlego szczescia w niebie.

Pierwszym dowodem prawdziwosci naszej wiary sa proroc-
twa. Tysiace lat przed narodzeniem Chrystusa prorocy zapowie-
dzieli Jego przyjsScie. Mowi sw. Piotr: ,Nie z woli bowiem ludzkiej
zostato kiedy$ przyniesione proroctwo, ale kierowani Duchem
Swietym moéwili od Boga «§wieci» ludzie” (2P 1, 21). Drugim sa
przemieniajqce i uswiecajace skutki wiary w duszach i sercach
ludzkich. Swieci potwierdzaja jej moc i skutecznos§é. Trzeci dowod
to madrosé Ojcow i Doktoréw Kosciota, ktorzy badali fundamenty
wiary uznajac jej boskie pochodzenie i dziatanie. Czwarty dowod
prawdziwosci to cudowne rozszerzanie sie wiary w poczatkach
Kosciota. Dokonato sie to przy pomocy dwunastu niewyksztal-
conych, prostych rybakéw z Galilei, pomimo oporu, przeslado-
wan i panujacego zepsucia moralnego. Piaty — to cuda zdziatane
w imie Chrystusa. Szésty — to nieprzeliczona liczba meczennikéw
przeréznej narodowosci, plci, wieku. Z nadprzyrodzona radosci
szli oni odda¢ zycie za wiare. Siédmy — to niewzruszone trwa-
nie przez wieki Kosciola pomimo przesladowan, napasci a nawet
wewnetrznych podziatow, herezjii schizm. Koscidl ze wszystkich

! KO - Sobér Watykanski II, ,Konstytucja o Objawieniu Bozym. Dei Verbum?”,
Rzym 1965; KKK - ,Katechizm Kosciota Katolickiego”, Poznan 1994.
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tych doswiadczen odradzal sie zawsze do nowego zycie, zmar-
twychwstawal, co dowodzi jego boskosci.

Powinnismy jednak wierzy¢ nie tyle dla tych dowodow lecz
dla nieomylnego autorytetu prawdomownego Boga, ktory przema-
wia do nas przez Kosciol ,ktory wierzy pierwszy, i w ten sposoéb
prowadzi, karmi i podtrzymuje nasza wiare” (KKK 168). Musimy
mocno wierzy¢ w sposob doskonaty w to, ze ,w tajemnicy Jezusa
Chrystusa, wcielonego Syna Bozego, ktory jest «droga, prawda
izyciem» (J 14, 6), zawarte jest objawienie pelni Bozej prawdy”
(DI, I)2. ,Przede wszystkim nalezy stanowczo wierzy¢ w to, ze
pielgrzymujacy Kosciot konieczny jest do zbawienia” (DI VI, 20).
SWierzymy, ze owa jedyna prawdziwa religia przechowuje sie
w Kosciele katolickim i apostolskim, ktéremu Pan Jezus powie-
rzyl zadanie rozszerzania jej na wszystkich ludzi, moéwiac apo-
stotom” (DH 1)3.

I. 1. USwiecajaca moc wiary

Wiara jest konieczna do zbawienia oraz do postepu w dosko-
nalosci: ,Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto
nie uwierzy, bedzie potepiony” (Mk 16, 16); ,Bez wiary zas nie
mozna podobac sie Bogu. Przystepujacy bowiem do Boga musi
uwierzyc, ze [Bog] jest i ze wynagradza tych, ktorzy Go szukaja”
(Hbr 11, 6). Wiara jest poczatkiem, fundamentem i korzeniem
naszego zbawienia i naszej Swietos¢. Razem z pokora i ufnoscia
buduje ona gmach doskonatosci chrzescijanskiej. Przylgniecie
rozumu do powagi Boga domaga sie pokory, a nastepnie ufno-
Sci, ktore jest juz aktem miloSci. Przez uznanie prawd Bozych
cztowiek nie uznaje jedynie martwej litery prawa ale calym sobag
jednoczy sie Bogiem i Jego madroscia. Taka wiara jednoczesnie
oswietla, oczyszcza i calkowicie przeksztalca ludzka mysl. Przy-

2 Kongregacja nauki Wiary, ,Deklaracja o jedynosci i powszechnosci zbawczej
Jezusa Chrystusa i Kosciota. Dominus Iesus”, Rzym 2000. Por. J. Mastej, ,,Proble-
matyka wiary w deklaracji Dominus lesus”, W: ,Wokét deklaracji Dominus lesus”,
red. M. Rusecki, Lublin 2001, s. 169-186.

% DH - Sobor Watykanski II, ,, Deklaracja o wolnosci religijnej. Dignitatis huma-
nae”, Rzym 1965.
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Igniecie do przedwiecznej prawdy jest zrédltem jasnego poznania
Bozych tajemnic. Chociaz nie widzi sie jeszcze tego w co si¢ wie-
rzy, to jednak wie sie z pewnoscia, co jest prawdziwe. Nagroda za
przyjecie prawdy objawionej przez wiare jest wtasnie zrozumie-
nie. Mowi §w. Augustyn: ,Crede ut intelligas” (Wierz, aby zrozu-
mied). Wiara nie jest poddaniem sie rozumu twardym i ciezkim
prawom. Jest to raczej wierzenie Bogu. Prawdziwa wiara prowa-
dzi do pelienie woli Bozej wynikajacej z poznania Jego prawd.
Wierzysz, ze jest jeden Bog? Shusznie czynisz — lecz takze i zte du-
chy wierza i drza” (Jk 2, 19). Oznacza to, ze obok wiary powinna
podazac zawsze milos¢, ukochanie Boga, przenikanie wzajemne
mitosci i zaufania. Takiej wiary Bog wymaga, potaczonej z mi-
loscia (Gal 5, 6). Jedynie wowczas daje ona zrozumienie, ponie-
waz jej natura jest dawanie Swiatla.

Na podstawie tego caly postep duchowy zalezy od wiary
zlaczonej z miltoscia. Inaczej bedzie to wiara prymitywna, po-
wierzchowna, nieodporna na wirusy i bakterie falszerzy wiary,
ideologii obcych nauk (Hbr 13, 9). Wiara przeniknieta mitoscia
da sile pokonania wszelkich trudnosci a nawet katuszy i prze-
Sladowan. Kto wierzy, i nie watpi, ten nie da sie nawet na chwi-
le zastraszy¢, nie ulegnie lekowi lecz wszystko meznie zniesie.
To mestwo wiary jest dzi§ szczegdlnie czytelne wsréd przeslado-
wanych chrzescijan. Znosza oni bez narzekania utrate majatku,
swoich bliskich i drogich os6b a w koncu wlasnego zycia z po-
wodu wiary. Ich wiara nie opiera sie na przypuszczeniach ani
prawdopodobienstwach lecz na absolutnej pewnosci*.

I. 2. Pewno$§¢é wiary a nie jej ciagle poszukiwanie

Odpowiedzia osoby konsekrowanej na kryzys wiary jest ab-
solutne przylgniecie do Prawdy Bozej. Taka wiare powinna cecho-
wac prostotai pewno$é. Prawdy objawione sg state i niezmienne.
Nie podlegaja dyskusji, poniewaz opieraja sie na boskiej powa-
dze i autorytecie. Do prawd wiary nalezy przylgnac nie docieka-
jac ani nie poddajac ich w watpliwos¢. Objawione prawdy zawsze

4 Por. J. W. Gogola, , Teologia komunii z Bogiem”, Krakow 2001, s. 159-169.
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beda przewyzszaly wladze naszego rozumu. Pieknym przykila-
dem jest wiara Abrahama, ktéry uwierzyt w obietnice, ze bedzie
miat syna, chociaz po ludzku bylo to niemozliwe (Rdz 21, 1-3).
Uwierzyl rowniez Bogu, gdy otrzymatl rozkaz zabicia swego uko-
chanego syna (Rdz 22, 2-12). W zadnym przypadku nie roztrza-
sal szczegolowo ani nie dochodzil przyczyn tego polecenia, lecz
uwierzyl Bogu. Rowniez osoba konsekrowana powinna wierzyc¢
w to, co Kosciol podaje do wierzenia.

Tymczasem dzisiaj modne jest ciagle poszukiwanie auten-
tycznej wiary (mobilnosé), ustawiczne stawanie si¢ wierzacym,
poddawanie watpliwos¢ i kwestionowanie prawd objawionych.
Zaleca sie zatem wynajdywanie rozmaitych pytan i watpliwosci
wobec prawd wiary, rewidowanie ich i umieszczanie w perspek-
tywie roznych kontekstéw i projektow zyciowych. Jest zawarta
w tym sugestia, ze wiara jest ciaglym stawaniem sie zwiazanym
z zmiana kontekstu zycia cztowieka, z jego wiekiem, charakte-
rem, osobistym pomyslem na zycie. W koncu moéwi sie, ze praw-
da objawiona ma charakter dynamiczny, ewolucyjny i podlega
modyfikacji. Ciaglte poszukiwanie prawdy przedstawiane jest jako
pokora, a w rzeczywistosci jest to pycha. Jan Pawel II nazywa
te btedy idealizmem (prawdy objawione to struktury podlegajace
rozwojowi), humanizmem ateistycznym (wiara szkodzi rozumo-
wi); nihilizmem (przeswiadczenie, ze poszukiwanie stanowi cel
sam w sobie, nie istnieje bowiem nadzieja ani mozliwos¢ osia-
gniecia celu, jakim jest prawda. ,Obojetnoscia na prawde jest
tez poszukiwanie prawdy niz jej znalezienie™.

Fundamentem zycia osoby konsekrowanej jest przylgniecie
przez wiare do objawionej Prawdy Bozej. Pewnos¢ wiary w do-
gmaty musi by¢ niezachwiana, stala i ostateczna, poniewaz opie-
ra sie autorytecie Boga, Pisma $w. i Kosciota swietego®. U Boga
yhie ma przemiany ani cienia zmiennosci” (Jk 1, 17).

> Jan Pawet II, ,Encyklika o relacjach miedzy wiara a rozumem. Fides et Ra-
tio”, Rzym 1998.
6 Por. Cz. Rychlicki, ,Wiara-Nadzieja-Mito§¢ wobec wiecznosci”, Ptock 2001.
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II. Nadzieja oparta na wierze

Wiara jest fundamentem i oparciem nadziei. Posiadamy na-
dzieje poniewaz wierzymy. Nadzieja obiecuje nam spodziewac sie,
ze otrzymamy od Boga wszystko, co jest potrzebna do realizacji
powolania i osiagniecia szczescia wiecznego. Zatem przedmio-
tem nadziei jest zycie wieczne, o ktorym poucza wiara. Wlasnie
w tej perspektywie mozna lepiej zrozumiec, na czym polega rola
eschatologicznego znaku zycia konsekrowanego, tak aby nie
utracic¢ z oczu wizji zbawienia (VC 26)7. Nadzieja nie opiera sie
na wlasnych sitach lecz na Bogu Wszechmocnym i nieskoncze-
nie wiernym w swoich obietnicach. ,Nadzieja zawiesS¢ nie moze”
(Rz 5, 5). Wazne jest aby nie odwracac kolejnosci: najpierw jest
wiara, a nastepnie nadzieja. Wspolczesnie odwraca sie ten po-
rzadek sugerujac, ze jest odwrotnie. Tymczasem posiadamy na-
dzieje poniewaz wierzymy, ze odkupit nas Jezus Chrystus, ze nas
wspiera, ze da laske wspomagajaca w powotaniu, da odpuszcze-
nie grzechow, swiatlo, czystos¢, spokéj sumienia i wszelkie nie-
zbedne dary potrzebne do realizacji zyciowego powolania.

Nadzieja opiera sie zatem na dwoch podstawach: na wszech-
mocy Bozej oraz Jego nieskoriczonej wiernosci. W obietnice zy-
cia wiecznego moze watpic jedynie czlowiek zupelnie pozbawiony
wiar, stad tylko ten ,kto wytrwa do konca, ten bedzie zbawio-
ny” (Mt 24, 13). Chrystus zapewnia o mocy nadziei: ,Ja wam po-
wiadam: Proscie, a bedzie wam dane; szukajcie, a znajdziecie;
kotaczcie, a zostanie wam otworzone. Kazdy bowiem, kto prosi,
otrzymuje; kto szuka, znajduje; a kolaczacemu zostanie otwo-
rzone” (Lk 11, 9-10). Jest to obietnica jednoznaczna i wyrazna,
catkowicie umacniajac w przekonaniu nasza nadzieje na zba-
wienie (Lk 10, 10-13).

Zaprzeczeniem nadziei pokladanej w Bogu jest watpienie
w to, co On obiecat. Nieufnos¢ jest zaprzeczeniem istotnych przy-
miotow Boga: wszechmocy i wiernosci. Nic dziwnego, ze czyta-
my w ,Dzienniczku” sw. Faustyny: ,Nieufnos¢ dusz rozdziera
wnetrznosci Moje. Jeszcze wiecej Mnie boli nieufnosé¢ duszy wy-

7 Jan Pawet II, ,Adhortacja apostolska ,Vita consecrata”, Rzym 1996.
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branej”, ,Najbole$niej rania Mnie grzechy nieufnosci”®. Nieufnosé
zaprzecza prawdomoéwnosci Boga, ktoremu nie brakuje mocy
by wypelni¢ swoje obietnice: ,Dla Boga bowiem nie ma nic nie-
mozliwego” (Lk 1, 37), ,Nasz Bog jest w niebie; uczyni wszystko,
co zechce” (Ps 115, 3). Bog jest wierny w dotrzymywaniu sto-
wa: ,Niebo i ziemia przemina, ale stowa moje nie przeming” (Mt
24, 35). Sw. Faustyna zacheca: ,Niech zadna dusza nie watpi,
chociazby byla najnedzniejsza, poki zyje — kazda moze sie stac
wielka swieta, bo wielka jest moc taski Bozej. Od nas zalezy tyl-
ko nie stawia¢ oporu dziataniu Bozemu™. Jezeli Bog bedacy
nieograniczong Wszechmoca, niezmienng Wola, niezachwiang
WiernoScia przyrzeka szczegolna mitos¢ i pomoc z mysla o szcze-
g6lnym powolaniu i powierzonej misji osoby konsekrowanej, to
nie mozemy watpi¢ chocby na chwile, ze nie dotrzyma ztozonych
obietnic. Realizowanie rad ewangelicznych i nasladowanie Chry-
stusa w zyciu konsekrowanym — chociaz niesie wiele trudnych
obowiazkéw — nie jest dziataniem w pojedynke. Sluby zakonne
to potrojnie polaczone dzialanie Boga, slubujacego i Kosciola
w osobie przetozonego (RD 3; PC 5). To jeszcze bardziej wzmac-
nia nadzieje osoby konsekrowanej, ze wraz z nig idzie Bog oraz
zyczliwi ludzie. Nadzieje wzmacnia takze wiara w nieskonczona
dobro¢ Boga, w Jego niewyczerpane mitosierdzie i wspolczucie
dla naszych brakow i stabosci. Wielkg niewdziecznoscia, a nawet
bluznierstwem byloby niedowierzanie dobroci i wiernosci Boga,
,ktory nawet wlasnego Syna nie oszczedzil, ale Go za nas wszyst-
kich wydat, jakze mialby takze wraz z Nim wszystkiego nam nie
darowac?” (Rz 8, 32). Oddajmy glos sw. Faustynie: ,Nieufnosé
dusz rozdziera wnetrznosci Moje. Jeszcze wiecej Mnie boli nie-
ufnos¢ duszy wybranej, pomimo nie wyczerpanej mitosci Mojej
— niedowierzaja Mi, nawet Smier¢ Moja nie wystarcza im. Biada
duszy, ktora ich naduzyje”!°. Przeciwko nadziei mozna grzeszy¢
zuchwatg ufnoscia lub brakiem nadziei czyli rozpacza. Jednego
i drugiego nalezy sie strzec i unikac.

8 ,Dzienniczek Stugi Bozej S.M. Faustyny Kowalskiej”, Krakéw 1983, s. 23; 376.
9 Tamze, s. 123.
10 Tamze, s. 23.
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II. 1. Przymioty i skutki nadziei

Pierwsza wlasnoscig nadziei ze strony cztowieka jest oparcie
sie na samym Bogu jako dawcy wszelkiego dobra. Osoba konse-
krowana jak i cala wspodlnota jest wspolnota niezachwianej na-
dziei majacej za fundament wiare w nieugieta wiernos¢ Boga na
wzor ubogich i pokornych oraz Maryi (KK 55)!'. Wiele dobrego
mozemy spodziewac od ludzi ale jedynie jako narzedzi i posred-
nikéw od Boga, a nigdy jako absolutnej przyczyny naszej nadziei.
Przez ludzi Bog zsyla nam czasami, to co potrzebne do zbawie-
nia. Jednak to On jest glowna przyczyna tych darow. Dotyczy to
nawet rzeczy doczesnych, ktoérych bardziej powinnismy sie spo-
dziewac od Boga, gdyz bez Jego woli i zgody nikt nam nic dobre-
g0 uczynic nie moze. Jemu wszystko zawdzieczmy, rowniez Bog
rozporzadza tym, co ludzie posiadaja: ,Wszystkie troski wasze
przerzuccie na Niego, gdyz Jemu zalezy na was.” (Pt 5, 7). Jesz-
cze mniej ufnosci powinniSmy poktada¢ w samych sobie i we
wlasnych sitach. Nie jesteSmy w stanie sami zachowac sie od
grzechu. ,Bez Ciebie, Chryste, nie umialabym cierpie¢, Sama
z siebie nie umialabym sie zmierzy¢ z przeciwnosciami, Sama
nie miatabym odwagi z Twego kielicha pi¢”!?. Sami z siebie nie
jesteSmy zdolni do zadnego dobrego czynu majacego wartosc
nadprzyrodzong i zastugujaca na wiecznos¢. Sami z siebie je-
steSmy nicoscig, gdyby Bog odstonil nam nasza nedze, umarli-
bysmy z przerazania. Sami z siebie nie jesteSmy zdolni wznies¢
sie do Boga ani godnie wypowiedzie¢ imienia Boga; ani przyjac
Jego lask; ani nic zrozumie¢ i pojac¢ o zyciu duchowym.

Drugim przymiotem nadziei jest jej pewnos$éi niezmiennosé.
Nalezy niezachwianie i ustawicznie ufac, ze osiagniemy cel zy-
cia zakonnego, wypelnimy jak najlepiej rady ewangeliczne, pod-
niesiemy sie z upadkow, natogow i slabosci. Jesli nasza nadzieja
bedzie opierac sie na Bogu w dzien i w nocy, nie mozemy woéw-
czas zywi¢ watpliwosci co do jej spelnienia (Mt 7, 11; £k 11, 13;

1 Sobor Watykanski II, ,Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium”,
Rzym 1964

12 Dzienniczek”, s. 543. s. E. Gambari, ,Zycie zakonne po Soborze Watykan-
skim II”, przekt., J. E. Bielecki, Krakow 1998, 326-327.
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Jk 1, 5). Powinnismy ufa¢ bez leku Bogu, a cho¢by swiat mial
runac nie mozemy sie zachwiac¢. Chrystus ,wciaz zZyje, aby sie
wstawia¢ za nimi” (Hbr 7, 25). W Nim mam Obronce, Przewod-
nika zbawienia (Hbr 2, 9), mozemy Jemu bezpiecznie ufac. Hiob
mowi: ,Chocby mnie zabil, Jemu ufam.” (13, 15); ,,Chociazby sta-
nal naprzeciw mnie obo6z, moje serce bac sie nie bedzie; chocby
wybuchta przeciw mnie wojna, nawet wtedy bede pelen ufno-
sci” (Ps 27, 3).

Trzecim przymiotem nadziei jest bojazri Boza. ,Ktorzy bo-
icie sie Pana, spodziewajcie si¢ dobra, wiecznego wesela i zmi-
lowanial” (Syr 2, 9). ,Podobaja sie Panu ci, ktorzy sie Go boja,
ktorzy wyczekuja Jego taski” (Ps 147, 11). Nadzieja opiera sie na
obietnicach i wiernosci Boga, natomiast bojazn nalezy do uczuc
cztowieka i wyraza uznanie swojej ,prawdy bycia” czyli catkowi-
tej stabosci moralnej. Nadzieja dodaje skrzydet, bojazn stawia
w prawdzie i upokarza ale nie jest to bojazn niewolnicza lecz
bojazn uszanowania. Rodzi sie ona w sercu z mitosci i poznania
wielkosci Boga udzielajac wielkiej radosci. Nadzieja pobudza do
wielkich czynéw i porywow ducha, a bojazn strzeze i zachowu-
je przed obraza Boga oraz przed zuchwaloscia. Kto ufa, ale nie
zachowuje w sercu bojazni, ten przestaje powoli dbac¢ o bezpie-
czenstwo, staje sie arogancki, lekcewazacy wobec Boga i zbliza
sie do upadku. Nadzieja i bojazn sa sobie potrzebne, uzupet-
niaja sie by moc bezpiecznie dotrze¢ do celu. Bogu nalezy ufac
a lekac sie wlasnej stabosci i zmiennosci. Powinnismy jak Aniot
z Apokalipsy oprze¢ jedna noge o ziemie a druga o morze, jed-
na o nadzieje druga o bojazn. Potrzebny jest ,zdrowy” lek o sie-
bie jak pisze autor Listu do Hebrajczykow: ,Lekajmy sie przeto,
gdy jeszcze trwa obietnica wejscia do Jego odpoczynku, aby ktos
z was nie mniemal, iz jest jej pozbawiony” (Hbr 4, 1).

Pierwszym skutkiem nadziei jest zaangazowanie sie w zZycie
duchowe. Nadzieja czyni osobe, z biernej i zamknietej, aktywna
i otwarta: ,Biegne droga Twoich przykazan, bo rozszerzasz mi
serce” (Ps 119, 31). Nadzieja aktywuje zdolnosci tworcze, otwiera
na zycie mistyczne a nie tylko przecietne, wzmaga spontanicznag
mitos¢ do Chrystusa, integruje w Nim wszystkie sity. Bez wzgledu
na przeszkody i trudnosci ,biegnie droga doskonalosci” widzac
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jasniejacy na horyzoncie cel — zycie wieczne. Drugim skutkiem
nadziei jest pokdj i radosé. Osoba konsekrowana zyjaca nadzieja,
chocby byla chora, zapomina o bélu, cieszac sie nadzieja przy-
sztej nagrody; przezywajaca smutek lub depresje doznaje pocie-
chy na wspomnienie przyszlego swiatta; zamknieta w klauzurze
cieszy na wspomnienie przysztej wolnosci. Ufaja one, ze wszyst-
ko sie skonczy, ze mina pokusy, przesladowanie, samotnosc,
mrok i lek, a wzejdzie ,jasnos¢ Panska” w ktorg wpatrujq sie tu
na ziemi jakby w zwierciadle (2Kor 3, 18).

Nadzieja prowadzi, kieruje i wybiera to, co najlepsze dla zy-
cia duchowego. Jest niezbedna w dazeniu do swietosci i zjedno-
czenia z Bogiem. Stawia czota lekowi i zwatpieniu. Jest ogromna
szansa rozwoju duchowego i wypelnienia powotania.

II. 2. Przeslanie nadziei

W dzisiejszych czasach panuje powszechne przekonanie,
ze przykazania Boze i nauka Ewangelii jest za trudna, bo wy-
maga heroizmu, ktérego Chrystus nie moze wymagac; ze jest
niezgodna z duchem czaséw; ze jest zagrozeniem wolnoscii po-
gwalceniem wlasnej natury; ze nie przystaje do rzeczywistosci.
Dla wielu wymagania ewangeliczne to zagrozenie ich wolnosci.
Szczegolnie dotyczy to czystosci przedmalzenskiej, etyki mal-
zenskiej i przekazywania zycia. Rozpowszechnia sie¢ mentalnos¢,
ze nie mozna zy¢ w czystos¢ i wiernosci matzenskiej. Tym, co
laczy te zachowania to brak ufnosci w Bogu, niewiara w Jego
wszechmoc, wiernos¢ i laske. To jakby ukryte oskarzenie pod
Jego adresem, ze wymaga za wiele, ponad ludzkie sity. Rzeczy-
wiscie, przykazania Boze nie sa latwe, szczegdlnie gdy dotykaja
ludzkiej wolnosci, checi posiadania lub zachowania czystosci.
Jednak indywidualne doswiadczenie leku i niemoznosci zacho-
wania przykazan nie dowodzi jeszcze, ze Bog nakazuje to, co
niemozliwe. Bog dajac swoje nakazy i przykazania udziela jed-
noczesnie taski dla ich zachowania i wypetnienia. Przychodzi
z pomoca przez nadzieje i ufnos¢ w Jego pomoc. Bez nadziei na
pomoc Boga, bez modlitwy i wzbudzeniu w swym sercu ufno-
§ci nigdy czlowiek nie zrealizuje postawionych mu wymagan.
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Serce powinna najpierw ozywia¢ nadzieja, ktora jest zbawien-
nym lekarstwem.

Osoby konsekrowane przede wszystkim powinny ukazy-
wacé wszystkim poglebiona duchowos¢ jaka mozliwa osiagnie-
cie wiernosci przyjetym zobowiazaniom dzieki nadziei potozone;j
w Bogu. ,Dazy¢ do swietoSci — oto synteza programu kazdego
zycia konsekrowanego” (VC 93). Kazda rodzina konsekrowana
ma by¢ prawdziwa szkola ewangeliczng!®. Powinno zmierzac¢ do
radykalizmu duchowego wg Kazania na Goérze, do mitosci wyma-
gajacej. Zarowno wiernym chrzescijanom jak calemu swiatu na-
lezy wskazac, ze posiadajac niezachwiana i nieustanng nadzieje
w Bogu spelnienie Jego wymagan nie bedzie trudne. Niech nie
licza wiec na siebie, lecz ufaja Bogu.

III. Prymat miloS¢

Najgtebszym sensem powolania do zycia konsekrowanego
jest udzielenie odpowiedzi Bogu na Jego bezinteresowna mi-
los¢. Ze strony cztowieka jest to bezwarunkowe poswiecenie zy-
cia i ztozenie wszystkiego w ofierze mitujacemu Bogu (VC 17).
Tozsamoscig osoby konsekrowanej jest catkowita ofiara mitosci
i wylaczne oddanie sie Temu, ktory umitowatl pierwszy. Przez
dziewictwo, przyjmuje do swego serca dziewiczg milos¢ Chry-
stusa; nasladujac Jego ubostwo, wyznaje Syna, ktoéry wszyst-
ko otrzymuje od Ojca i z miloscig wszystko Mu oddaje (J 17,
7. 10); czyniac ofiare z wlasnej wolnosci, przez postuszenstwa,
wyznaje Chrystusa jako Tego, ktéry ma upodobanie jedynie
w woli Ojca (J 4, 34) (VC 16).

Wiara i nadzieja oraz wszelkie inne Srodki nabycia swie-
tosci sa tylko przygotowaniem do mitosci, ktora jest ,,spoiwem
doskonatosci” (Kol 3, 14). Jedynie milos¢ jednoczy i sprawia,
ze dwoje staja sie jednym. Posiadanie Boga dokonuje sie przez
milos¢ i zwigzane jest z wyrzeczeniem sie siebie. Zgubi¢ swo-
ja dusze dla mitosci znaczy ocali¢ ja (Mt 10, 39). Mitos¢ wy-
maga, aby czlowiek calkowicie zapomniat i wyrzek! sie siebie

13 Cz. Parzyszek, ,Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciola”,
Zabki, 2007, s. 295.
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dla najwiekszego Dobra. Jest to milos¢ Boga, zupelnie bezin-
teresowna, oddajaca si¢ bez zastrzezen. Wymagania mitosci sa
absolutne. Kochajac Boga dla Niego samego jednoczesnie ko-
chamy bliznich!*.

Pierwsza przyczyna milosci Boga jest Jego dobro¢ i jedno-
czeSnie On sam jest celem miloSci. On tez jest przyczyna mi-
tosci, pobudza nasza wole do milowania rozlewajac w naszych
sercach milosé¢, ktéora: ,rozlana jest w sercach naszych przez
Ducha Swietego, ktory zostat nam dany” (Rz 5, 5). Mitos¢ otrzy-
mujemy na chrzcie §w. razem z taska uswiecajaca. Cecha mi-
losci jest to, ze pobudza naszg wole do mitlowania Boga, laczy
nas z Nim i przemienia w Niego. Upodabniamy sie do Boga przez
mito$¢ i w mitosci. Sw. Augustyn méwi: ,Jesli ziemie kochasz —
jestes ziemia; jesli Boga — Bogiem sie stajesz”. Milos¢ sktania do
milowania Boga ponad wszystko, czyli ponad wszelkie stworze-
nie na niebie i na ziemi. Domaga si¢ wylacznych uczué naszego
serca: ,Wody wielkie nie zdolaja ugasi¢ mitosci, nie zatopia jej
rzeki. Jesliby ktos oddat za mitos¢ cate bogactwo swego domu,
z pewnoscia nim pogardza” (Pnp 8, 7). Pan Bog jest dobrem naj-
wiekszym, suma wszelkiego dobra i doskonatosci, zrédtem do-
bra, dobrem absolutnym. ,Bog jest mitoscig” (1J 4, 8). W Nim
zawiera sie nieskonczona wszechmoc, niezrownane piekno, ma-
jestat i niezmierzona dobro¢. Kochajac Boga nie dla oczekiwanej
korzysci lub jakiego$ zysku, lecz ze wzgledu na Niego same-
go, kochamy Go miloscia doskonala, czysta i bezinteresowna.
Milos¢ doskonata musi iS¢ w parze z nadzieja, wspierajac sie
wzajemnie. W sercu czlowieka zmagaja sie ze sobg milos¢ po-
zgdania i milos¢ doskonata Boga. Stad zycie duchowe jest wal-
ka miedzy mitoscia stworzen a calkowita mitoscia Boga. W tym
ksztalcie lezy odpowiedz mitosci osoby konsekrowanej, mitosci
catkowitej, wylacznej, oblubienczej i odkupienczej. Jest ona du-
szg konsekracji czyli poswiecenia osoby (RD 8)'°.

4 Por. E. Gilson, ,Wprowadzenie do nauki §w. Augustyna,” przekt. Z. Jakimiak,
W-wa 1953, s. 177-182.

15 Jan Pawet 11, ,Adhortacja apostolska, Redemptionis donum. O konsekracji za-
konnej w $wietle tajemnicy odkupienia”, Rzym 1984.
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III. 1. Przymioty i rodzaje milo$ci

Mitos¢ rodzi wzajemnosé i przyjazn. Miedzy Bogiem a czlo-
wiekiem zawigzuje ona najglebszg relacje: ,Kto zas Mnie mitu-
je, ten bedzie umitlowany przez Ojca mego, a rowniez Ja bede go
mitowal i objawie mu siebie” (J 14, 21); ,Boég jest miloscia: kto
trwa w milosci, trwa w Bogu, a Bog trwa w nim” (1J 4, 16). Milos¢
to wspdlnota débr. Z jednej strony czlowiek oddaje to, co posia-
da najcenniejszego, swoja wolnos¢, zdolnosci, cala swojq istote,
a z drugiej Bég odpowiada oddaniem swojej natury cztowieko-
wi, tak iz ,Bog i dusza, staja sie jednym” w przemianie uczest-
niczqcej. ,Dusza wydaje sie wtedy by¢ wiecej Bogiem niz dusza
i w rzeczy samej jest Bogiem przez uczestnictwo, cho¢ oczywi-
Scie jej byt naturalny jest tak odrebny od bytu Bozego”!'6. Zapew-
nia o tym $§w. Piotr, méwiac, ze stajemy sie uczestnikami Boskiej
natury” (2P 1, 4; por. J 10, 34; Ps 82, 6). Przez milos¢ czlowie-
ka zawiera przyjazn z Bogiem o czym mowi Chrystus: ,Juz was
nie nazywam stugami, bo stuga nie wie, co czyni jego pan, ale
nazwalem was przyjaciolmi,” (J 15, 15). Drugim skutkiem mi-
losci Boga jest, ze stanowi ona centrum zycia duchowego. Wo-
kot niej, jak wokot storica kraza i czerpia blask pozostate cnoty
a wszystkie czyny nabieraja wartosci i zastlugi na zycie wiecz-
ne. Sw. Pawel pisze: gdybym mitoSci nie mial ,statbym sie jak
miedz brzeczaca albo cymbal brzmiacy” (1Kor, 13, 1-8). Milos¢é
jest podstawg zycia ,,wszystkie cnoty, bogactwa i dobra, opieraja
sie rozkwitaja i daja radosc¢ tylko w milosci i umilowaniu Krola
niebios... Wszystkie wiec cnoty sa w duszy jakby oparte na mito-
Sci Boga, jako swym podmiocie... i sa niejako zanurzone w mito-
Sci. Wszystkie one zwiekszaja w duszy milos¢ do Boga, tak iz we
wszystkich rzeczach poruszajq sie mitoscia i ku wiekszej mitosci
Boga”!”. Kto nie posiada mitosci Boga ten pozbawiony jest naj-
wiekszego dobra. Zjednoczy¢ z Bogiem moze tylko mitos¢. Jest
ona darem i nie mozna jej wypracowac. Dar nalezy umiec przyjac.
Milosc¢ jest nie tylko tym, przez co otrzymamy Boga ale i Bogiem
juz posiadanym, otrzymanym i bedacym w nas przez dar, jaki

16 Jan od Krzyza., ,Dzieta”, przekt., B. Smyrak, Krakéw 1986, ,Droga”, II 5, 7.
7 Tenze, ,Piesnn duchowa” 24, 7.
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nam uczynil z samego siebie. Z trzech cnét teologalnych z wia-
ry, nadziei i mitosci, ta ostatnia jest jedyna cnota, ktora nie prze-
minie. Jest ona zadatkiem szczeScia wiecznego. Mitos¢ jako dar
Boga w duszy, jest najwiekszym darem, jaki Bog moze nam dac.

Prawdziwa milos¢ cieszy sie, ze szczescia osoby, ktora ko-
cha. Cieszy sie z jej powodzenia i sukcesow, z wywyzszenia oraz
ze wszelkiego dobra jakie posiada. Nie zwaza na siebie lecz ra-
duje sie z chwaly Bozej, z Jego przymiotow, z udzialu w Jego
szczesciu. PowinniSmy kochaé¢ Boga dla Niego samego: ,usty-
szalem jakby glos wielkiego ttumu, i jakby glos mnogich wod,
i jakby glos poteznych gromoéw, ktore mowity: ,Alleluja, bo za-
krélowatl Pan Bog nasz, Wszechmogacy. Weselmy sie i radujmy,
i oddajmy Mu chwate, bo nadeszly Gody Baranka, a Jego Mal-
zonka sie przystroila” (Ap 19, 6-7). Przez taka milosSc¢ serce na-
pelnia sie spokojem, slodycza, zadowoleniem i radoscia dajaca
przedsmak nieba. Obdarza nas sita i odwaga. Taka miloS¢é w ser-
cu osoby konsekrowanej powinna mie¢ absolutne pierwszeristwo
i zajmowac uprzywilejowane miejsce i ustawicznie by¢ udosko-
nalana. Lepiej jest umrzec niz zdradzi¢ ciezko taka mitos¢. Mi-
los¢ ta wznosi sie ponad wszelkie dobro i zto jaki moze spotkac
czlowieka. Trzeci rodzaj mitosci to Zyczliwoséi pragnienie by oso-
ba ukochana posiadla to, co jej jeszcze brakuje. Kochajac Boga
pragnie, aby byl On bardziej znany i kochany przez wszystkich,
aby oddawano Mu chwatle na jaka zastuguje, by nie obrazany,
by cieszyt sie wdziecznoscia, uwielbieniem, mitoscia ludzi. Pobu-
dza innych i zacheca do tych uczué, cnot stowem, przyktadem,
nauka, catym zyciem!®. Czwarty rodzaj to mitosé zalu. Cztowiek
kochajacy Boga ponad wszystko, cieszacy sie Jego chwala, lecz
widzac swoja niewiernos$¢ nie moze pozosta¢ na to obojetnym
i odczuwa gleboki zal i smutek. Oznaka tego moga by¢ tzy i po-
kuta za to, ze zranil milo§¢ zapomnieniem, niewdziecznos$cia,
zachciankami przeciwnymi mitosci: ,Uznaje bowiem moja nie-
prawos¢, a grzech mo6j mam zawsze przed soba” (Ps 51, 5). Za-
wsze nosi w sercu rane mitosci, ktora nie niszczy ale pobudza do
jeszcze wiekszej ofiarnej mitosci. W tym zyciu ta mitos¢ jest nie-

18 Por. Cz. Parzyszek, dz. cyt., s. 553-561.
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unikniona i bedzie raczej gorowata nad kazda inna. Ustawicznie
trzeba zatowac i optakiwac swoje i innych grzechy i niewiernosci.

III. 2. Swiadczyé o mitosci

Zycie konsekrowane jest powotaniem, aby nieustannie wzbo-
gacac swiat prawdziwa i mocna mitoscia, przezywana w wymia-
rze trynitarnym: mitoscia do Chrystusa, ktéra wzywa do zazylej
przyjazni z Nim; mito§cia do Ducha Swietego, ktéra usposabia
dusze na przyjecie Jego natchnien; mitoscia do Ojca, zrédta i naj-
wyzszego celu zycia konsekrowanego (VC 21).

Nie mozna zapomnie¢ o milosci jako znaku rozpoznawczym
chrzescijanstwa. Trudno nie zauwazy¢, ze dzisiejsze rozumienie
miloSci opiera sie na powstrzymywaniu od wszelkich sadéw, na
barku wyrazistosci i probie pogodzenia dobra ze zlem. Jest to
milosé, ktora rezygnuje z przeciwstawiania sie ztu, wyrzeka sie
wartosciowania. Uwaza, ze aby kochac nalezy zaspokajac¢ wta-
sne namietnosci, schlebia¢ kazdej perwersji i wynaturzeniu, za-
spokajac bez zadnej przeszkody kazda potrzebe. Jest to mitosc
poganska, zaprzeczajaca przyjazni miedzy Bogiem a cztowie-
kiem (Arystoteles, Platon). Mitos¢ mialby by¢ jedynie obopdlna
zgoda i przystosowaniem sie do aktualnej rzeczywistosci. W Ta-
kiej milosci mozna miec przyjaciol ale nie jest przyjazn trwala,
y,hiezastapiona”. Zazwyczaj na tym tle dochodzi potem do trage-
dii. W imie takiej mitosci (Eros) odrzuca sie rozréznienie na co,
godne mitosci a co zashuguje na nienawisé. Taka mitos¢ odrzu-
ca sad i potepienie wieczne rozumujac, ze cnota i wystepek sta-
nowia jedno, wiec wszystko jedno jak i co kochamy i zyjemy, nie
bedzie zadnych tego konsekwencji ani tu ani w wiecznosci. Mi-
los¢ splata sie z diaboliczna sila zniszczenia.

Tymczasem Ewangelia uczy, ze milos¢ to postuszenstwo
przykazaniom oraz zZe jej istotg jest tad moralny i dostosowanie
swej woli do Bozego prawa. Dla osoby konsekrowanej mitos¢ to
#1SC¢ za Barankiem zlozonym w ofierze i zyjacym, dokadkolwiek
pojdzie (por. Ap 14, 1-5)” (VC 23); to bezposrednie i glebokie do-
Swiadczenie prawdy Boga-Milosci az po Krzyz; to hartowanie
w pokorze zycia ukrytego, w cierpieniu, w milczacym poswiece-

74



Wiara - nadzieja - mito$¢ w zyciu konsekrowanym

niu, w poddaniu sie Swietej woli Bozej, w dochowaniu wierno-
Sci i ofiarnej stuzbie. Jest ona udziatem w dziecienstwie Bozym,
ktére przebostwia jednoczac z Osobami Tréjcy Swietej. Wreszcie
jest wejsSciem w oczyszczajace ,noce ciemne” ukazujace ile warta
jest nasza milos¢. Jest ona milosnym zjednoczeniem z Bogiem,
ci ktorzy dojda do tego stanu ,gotowi sa oddac¢ krew swego ser-
ca Bogu”?°.

Jak wida¢ miloS¢ nie wiele ma wspoélnego z zewnetrznymi
objawami: rozczuleniem, westchnieniem, ptaczem. To stanowi
tylko zewnetrzny przymiot mitoSci a nie jej istote. Uczucia czesto
zaleza o charakteru, moga réznic¢ sie w kazdym momencie zycia.
Skutkiem tego jedni moga sie nieustannie roztkliwiac, inni cho¢
sa gotowi zycie oddac, nie potrafig wydoby¢ z siebie tak wznio-
stych uczué. Bywa i tak, ze mozna posiadac obfite uczucia mito-
Sci ale nie posiadac¢ ich kwiatu, czyli cné6t. Ta naturalna mitosé
nie jest jednak pozbawiona wartosci. Ulatwia przejscie do mito-
§ci nadprzyrodzonej. Uczucia swietych, ich lzy, wzdychania, za-
chwyty byly dowodem ich dojrzatej mitosci. Uczué tych zresztg
nie szukali ale uwazali je za Srodek i pomoc do milosci wiernej
i ofiarne;.

Osoby konsekrowane sa powotane by swiadczy¢ o mitosci
prawdziwej, o boskiej przyjazni prowadzacej do spojni mistycznej
lub o mitosci ,w pocie czota”. Milosci pelnej poswiecenia dla do-
bra duchowego i doczesnego, materialnego i wiecznego nie zwa-
zajac na trudy, zmeczenie, niewygody.

Summary
Faith — hope - love in the consecrated life
Supernatural values — fait, hope and love are means to unite with God.
They are the base to each contact with God and Christian life. Every
spirituality comes from them. They make a human being capable to
direct relationship with God. We fulfil our calling to holiness through
them. Consecrated persons are called to show their beauty and glory.

19 Jan od Krzyza, dz. cyt., ,Noc ciemna” I, 2, 8.
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Mity na temat milosci

Mylié¢ mito$é z czyms, co mitosciq nie jest,
to btad tak powazny, jak mylenie zycia ze $mierciq

Stowa-klucze: mitos¢, zycie, powotanie, prawda

Streszczenie
Milosé, ktorej uczy nas Bog, nigdy sie nie wycofuje, ale tez nie ma nic wspolnego
z naiwnoscia czy z podporzadkowaniem sie krzywdzicielowi. Mitos¢é Boza to nie
tylko szczyt dobroci, ale tez szczyt madroSci. Takq mitoscia potrafig kochac je-
dynie ci, ktorzy zyja w przyjazni z Bogiem, gdyz tylko Bog jest miloscia, a przez
to jest tez jedynym niezawodnym nauczycielem milosci.

Wstep

Intuicyjnie czujemy, ze milos¢ to sprawa decydujaca o na-
szym losie i 0 naszym poczuciu szczescia. Z drugiej strony coraz
czesciej spotykamy sie z takimi opisami mitosci, ktore sa wrecz
jej zaprzeczeniem. Nie powinno nas to dziwi¢, gdyz milos¢ to war-
tos¢ nie tylko podstawowa, ale tez trudna do zdobycia. Wlasnie
dlatego istnieje tak wiele jej podrobek czy imitacji, podobnie jak
wystepuje wiele podrobek czy imitacji zlota i perel. Nic tak nie
cieszy, jak wiezi oparte na milosci, ale tez nic tak nie rozczaro-
wuje, jak pomylenie miltosci z jej karykaturami.

Gdy ktos twierdzi, ze rozczarowat sie mitoscia, to nie zdaje
sobie sprawy z tego, ze w rzeczywistosci rozczarowatl sie jakims
konkretnym cztowiekiem, ktory pomylil mito§¢ z czyms, co mi-
loscia nie jest i ktéry w konsekwencji nas rozczarowat i zranit.
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Jest tez mozliwe, ze to my pomylimy mito$¢ z niemitoscia i bo-
lesnie rozczarujemy samych siebie. Prawdziwa mitos¢ nigdy nie
rozczaruje! Przeciwnie, przynosi trwala radosc¢, jaka bez mitosci
nie jest mozliwa do osiagniecial. Celem niniejszej analizy jest
syntetyczne opisanie typowych w naszych czasach mitow, jakie
kraza na temat milosci. Najczestsze i najbardziej niebezpiecz-
ne z tych mitow to mylenie milosci ze wspolzyciem seksualnym,
z uczuciami, z tolerancja, z akceptacja, z ,wolnymi zwiazkami”
oraz z naiwnoscia?.

Mit pierwszy: miloS¢ to wspélzycie seksualne

Mit pierwszy wiaze sie z przekonaniem, ze istote mitosci sta-
nowi wspotzycie seksualne. Jest to mit wyjatkowo grozny, gdyz
mylenie mitosci z seksualnoscia prowadzi do dramatycznych
krzywd. Poped seksualny — jak kazdy poped — jest Slepy i nie-
obliczalny®. Gdyby istotg milosci byto wspotzycie seksualne, to
rodzicom nie wolno byloby kocha¢ wlasnych dzieci. Tymczasem
nawet w malzenstwie wspotzycie seksualne jest jedynie epizo-
dem w calym kontekscie codziennej czulosci i troski o kochang
osobe. We wszystkich innych — poza malzeniska — formach mi-
tosci, wspolzycie seksualne nie tylko nie stanowi istoty mitosci,
lecz wrecz milos¢ wyklucza. Narzeczeni kochaja siebie nawzajem,
jesli powstrzymuja sie od wspétzycia. Podobnie rodzice kocha-
ja swoje dzieci, a nauczyciele swoich uczniow wylacznie wtedy,
gdy wykluczaja jakiekolwiek formy seksualnego kontaktu z wy-
chowankami. Rowniez przyjazn miedzy dorostymi jest przyjaznia
dopoty, dopdki powstrzymuja sie oni od zachowan seksualnych.

Kto myli seksualnos¢ z miloscia, ten — nie zawsze swiado-
mie — stawia wspolzycie seksualne na czele hierarchii wartosci
i z popedu czyni swego bozka, ktéremu bezwzglednie stuzy. Taki
cztowiek dla chwili przyjemnosci seksualnej gotéw jest poswiecic
nie tylko sumienie, malzenstwo i rodzine, ale takze swoje zdro-

! Por. A. Cencini, Bedziesz mitowal Pana Boga swego, Krakéw 1995.

2 Por. M. Dziewiecki, Mito$¢ na manowcach, Wydawnictwo M, Krakéw 2014.

3 Por. M. Dziewiecki, Problemy z seksualnoscia. Odpowiedzi na dylematy mto-
dych chrzescijan, eSPe, Krakéw 2011.
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wie, a nawet zycie. Kto myli seksualnos¢ z mitoscia, ten popada
w uzaleznienia, a nierzadko popelnia okrutne przestepstwa. Sek-
sualnos¢ oderwana od mitosci czy postawiona w miejsce mitosci
staje sie dla cztowieka przeklenstwem, bo prowadzi do przemocy
- do gwaltow wlacznie, a takze do Smierci w postaci choréb wene-
rycznych czy zabijania nienarodzonych dzieci, ktore sa niechcia-
ne, bo poczete na skutek pozadania zamiast na skutek mitosci.
Podporzadkowanie sie seksualnosci i postawienie jej w miejsce
mitosci prowadzi do cywilizacji §mierci, podczas gdy kierowanie
sie mitoscia prowadzi do cywilizacji zycia.

Myli¢ mitos¢ z seksualnoscig to popelnia¢ taki radykalny
btad, jaki popelnia ten, kto myli blogostawienstwo z przeklen-
stwem czy zycie ze $miercia. Czlowiek zniewolony popedem oszu-
kuje samego siebie, a swoje zniewolenie usiluje zamaskowac
pozorami milosci. Mitos¢ jest szczytem wolnosci i odpowiedzial-
nosci, a kierowanie si¢ popedem seksualnym, to skrajna forma
uzaleznienia i braku odpowiedzialnosci. Kto utozsamia mitos¢ ze
wspolzyciem seksualnym, ten wpada w putapke pozadania. Po-
zadanie pojawia sie wtedy, gdy brakuje mitosci. Najwieksze pro-
blemy z opanowaniem popedu seksualnego i pozadania maja ci,
ktorzy nie kochaja. Najwieksza ,aspiracja” takich ludzi jest szu-
kanie przyjemnosci za kazda cene. Prowadzi to do réznych form
nieczystosci, a takze do uzaleznien i demoralizacji.

Kto przezywa radosc z tego, ze kocha, nie interesuje sie zad-
na z takich form seksualnej przyjemnosci, ktéra narusza przy-
jazn z Bogiem, szacunek czlowieka do samego siebie czy mitos¢
do blizniego. Milos¢ nie jest tym samym co seksualnos¢. Jest na-
tomiast ta jedyna sila, dzieki ktorej czlowiek moze stac sie pa-
nem wlasnych popedow i wlasnego ciata. To wlasnie zdolnosc
powstrzymywania sie od wspoélzycia seksualnego jest potwier-
dzeniem, ze dana osoba dorosta do mitosci czystej i wiernej, czy-
li do milosci prawdziwej. Czlowiek nieczysty czy niewierny nie
jest w stanie kochac*.

Rowniez w malzenstwie panowanie nad popedem seksual-
nym to konieczny warunek zachowania wiernosci wobec zony

4 Por. M. Dziewiecki, Seksualnosé: btogostawieristwo czy przekleristwo?, Salwa-
tor, Krakow 2004.
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czy meza. To takze warunek wzajemnego szacunku i poczu-
cia szczescia. Seksualnos¢ malzonkow staje sie w pelni ludzka
i czysta wtedy, gdy wynika z milosci, a nie z popedu czy z poza-
dania. Przynosi wtedy obydwojgu matzonkom rados¢ i wzrusze-
nie, a nie tylko fizyczna przyjemnosc¢. Malzonek, ktory kocha,
nie skupia si¢ na doznaniach fizjologicznych, ale na zachwycie,
ze moze by¢ jednym ciatem i jedna dusza z osoba, ktéra kocha
i przez ktora jest kochany. Takie wspoélzycie seksualne to spo-
tkanie dwojga osob, a nie mechaniczne prowokowanie podnie-
cenia®. Im bardziej malzonkowie kochaja siebie nawzajem, tym
bardziej ciesza sie wspolzyciem seksualnym i tym latwiej moga
sie od niego powstrzymac, na przyktad w przypadku choroby,
roztaki czy innych okolicznosci. Potrafia bowiem wtedy okazy-
wac sobie milos¢ na tysiace innych sposobéw. Dojrzaty czlowiek
wie, ze mitos¢ bez seksualnosci wystarczy mu do szczescia, na-
tomiast seksualnos¢ bez mitosci nie uszczesliwi nikogo.

Mit drugi: milo§é to uczucie i zakochanie

Drugi z popularnych mitow w odniesieniu do mitosci pole-
ga na przekonaniu, ze milosc¢ jest uczuciem i ze to takie ,pieckne”
uczucie. W rzeczywistosci kochac to cos nieskonczenie wiecej niz
przezywac jakies emocje czy nastroje. Gdyby mitos¢ byla uczu-
ciem, to wtedy nie mozna byloby jej slubowacé, gdyz uczucia sa
zmienne, zaskakuja nas i bywaja nieobliczalne. Tymczasem mi-
tosé jest trwala, wierna i niezalezna od uczug, jakie przezywamy
tu i teraz. Uczucia sa czastkg mnie, sg moja wlasnoscia, a mi-
tos¢ jest wieksza ode mnie. Ja w niej uczestnicze, gdy kocham,
lecz nie jestem mitoscia, bo nie jestem Bogiem. Ponadto, uczucia
przezywamy takze w kontaktach ze zwierzetami, a nawet w kon-
taktach z przedmiotami czy w obliczu waznych dla nas wydarzen,
a zatem wtedy, gdy nie chodzi o milo$¢, lecz o to, ze cos lubimy
czy ze sie czyms$ cieszymy. Dojrzata milosc¢ to postawa, a nie na-
stroj. Wiasnie dlatego zakochanie nie jest jeszcze miltoScia. Jest
natomiast zauroczeniem emocjonalnym, ktore samo przychodzi

® Por. K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialno$é, Lublin 1982.
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i zwykle samo przemija. Zamienia si¢ w milos¢, albo w nicos¢.
A slepe zakochanie w kims§, kto nie umie kocha¢, moze wrecz
prowadzi¢ do dramatycznych zranien i zyciowych tragedii.

Falszywe przekonanie, ze miloS¢ to uczucie wynika z faktu,
ze kazdy, kto kocha, przezywa silne uczucia. Nie istnieje milos¢
bez uczuc! Emocjonalna obojetnosé wobec drugiej osoby swiad-
czy o tym, ze jej nie kochamy. Z faktu jednak, ze uczucia zawsze
towarzysza mitosci, nie wynika, ze miloSc¢ jest uczuciem, czy ze
uczucia stanowig istote mitosci. Gdyby kierowac sie zalozeniem,
ze milosc¢ jest tym, co jej towarzyszy, to rownie uprawnione byloby
twierdzenie, ze milos¢ jest wzmozonym wydzielaniem hormonow,
podniesionym ciSnieniem krwi, albo rumienicem na twarzy. Tego
typu zjawiska pojawiaja sie bowiem zwykle wtedy, gdy kochamy.
Nie sa one jednak miloscia. Gdy w stoneczny dzien wychodze na
spacer, wtedy towarzyszy mi moj cien. O ile jednak latwo odroz-
nic¢ cien ode mnie, o tyle wielu ludziom sprawia trudnosc¢ odréz-
nienie uczud, ktore towarzysza mitosci od postawy mitosci. Nie
jest prawda przekonanie, ze mito$¢ to uczucie, ani tez twierdze-
nie, ze gdy kochamy, to przezywamy jedynie ,pieckne” uczucia.
Prawda natomiast jest to, ze miloSci zawsze towarzysza uczu-
cia, ale bardzo rozne: od radosci i entuzjazmu do rozgoryczenia,
gniewu, zalu, a nawet skrajnie bolesnego cierpienia®.

W kazdym swoim slowie i czynie Jezus wyrazal swoja mi-
losé¢, ale tej Jego milosci towarzyszyly bardzo rézne przezycia.
Co innego przezywatl Jezus wobec tych, ktorzy kochali bardziej
niz inni, a zupetnie innych przezyc¢ doswiadczat wobec ludzi, kto-
rym rozwalal stoty czy przed ktorymi sie bronit. Nasze emocje sy-
gnalizuja to, co dzieje sie w nas samych i w naszym kontakcie
z innymi ludzmi. Jesli kochajacy rodzice odkrywaja, ze ich syn
jest narkomanem, to przezywaja wtedy dramatyczny niepokdj,
lek i wiele innych bolesnych uczu¢ wtasnie dlatego, ze kocha-
ja. Jesli z kolei widza, ze drugi syn postepuje szlachetnie, wte-
dy - kochajac — odczuwajg wielka radosc¢ i wzruszenie. Mylenie
milosci z uczuciami sprawia, ze to uczucia staja sie dla nas kry-
terium postepowania. Tymczasem uczucia — podobnie jak popedy

¢ Por. C. S. Lewis, Cztery mitosci, Warszawa, 1995.
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— bywaja nieobliczalne, a kierowanie si¢ nimi prowadzi do zycio-
wych pomytek i dramatéw. Ludzie, ktorzy naprawde kieruja sie
mitoscia, potrafig kochac¢ takze tych, wobec ktorych odczuwa-
ja emocjonalna niechec¢ czy ktorzy wzbudzaja ich ztos¢ czy bo-
lesne rozgoryczenie’.

Bog jest mitoscia, a nie uczuciem! Dojrzaty cztowiek odréz-
nia mitos¢ od uczué, ktore milosci zawsze towarzysza. Wie, ze
milos¢é to swiadoma i dobrowolna postawa, a uczucia to tylko
jeden ze sposobow przezywania i okazywania milosci. Mitos¢ to
kwestia wolnosci i daru, a uczucia to kwestia potrzeb i sponta-
nicznosci. Mitos¢ skupia nas na trosce o innych ludzi, a uczu-
cia skupiaja nas na naszych wtasnych przezyciach i potrzebach.
Mitos¢ jest szczytem bezinteresownosci i wolnosci, a wiezi oparte
na potrzebach emocjonalnych prowadza do zaleznosci od drugiej
osoby i do agresywnej zazdrosci o te osobe. Mitos¢ owocuje po-
goda ducha i spokojem, a skupianie si¢ na uczuciach prowadzi
do wewnetrznych niepokojow i napiec¢. To wlasnie dlatego ,ra-
dos¢” czlowieka zakochanego okazuje sie¢ niespokojna, a zako-
chani potrafig rani¢ sie wzajemnie emocjonalnymi szantazami.
Mitos¢ prowadzi do budowania wiezi, ktore ciesza zawsze i w kaz-
dej sytuacji, a kierowanie si¢ uczuciami - typowe dla ludzi zako-
chanych — prowadzi do pochopnego wigzania si¢ z kims§, kto nas
moze skrzywdzi¢, zamiast nas kochac i wspierac.

Mit trzeci: milosé to tolerancja

Trzeci z mitow na temat miltosci polega na przekonaniu, ze
kochac¢ znaczy tyle samo co tolerowac oraz ze tolerancja to naj-
dojrzalsze oblicze milosci i najbardziej podstawowa forma mitosci.
W rzeczywistosci tolerancja zwykle nie tylko nie jest przejawem
mitosci, lecz od mitosci oddala. Tolerowac to bowiem mowic: réb,
co chcesz! To nie reagowac na to, ze ktos bladzi i krzywdzi sa-
mego siebie lub innych ludzi. Tymczasem kochac¢ to méwic: po-
moge ci czynid to, co stuzy twemu rozwojowi i co prowadzi cie do
Swietosci. Tolerancja bylaby racjonalna alternatywa dla mitosci,

7 Por. M. Dziewiecki, Niezawodna mitosé, eSPe, Krakow 2007.
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czy wrecz istota mitosci wtedy, gdyby czlowiek nigdy nie krzyw-
dzit ani samego siebie, ani innych ludzi. Tak bedzie prawdopo-
dobnie w niebie, jednak na tej ziemi kwestia zycia lub $mierci
jest doswiadczenie milosSci, a nie ledwie tolerancji.

Po grzechu pierworodnym kazdy z nas jest duchowo zranio-
ny i to do tego stopnia, ze — jak to trafnie wyjasnia sw. Pawel —
czesto czynimy zlo, ktérego nie chcemy, zamiast czyni¢ dobro,
ktorego szczerze pragniemy. W realiach, w jakich obecnie zyje-
my, moéwi¢ komus - czyn, co chcesz! — oznacza tyle samo, co mo-
wic¢ — ,,ré6b wszystko, co chcesz, gdyz twodj los mnie nie interesuje,
a twoje cierpienia, jakie sprowadzisz na siebie blednym poste-
powaniem, sq mi zupetnie obojetne”. Kto myli milos¢ z toleran-
cja, ten rezygnuje z racjonalnego myslenia, gdyz wierzy w to, ze
wszystkie zachowania czlowieka stanowia réwnie wartosciowa
alternatywe, ktorg mozna tolerowacs.

Kto utozsamia tolerancje z miloScia i stawia ja na szczycie
hierarchii wartosci, ten na jej ottarzu musi ztozy¢ w ofierze czto-
wieka. Zastepowanie milosci tolerancja oznacza bowiem w prak-
tyce wspieranie ludzi cynicznych i przestepcow, gdyz jest dla nich
najlepsza rekojmia bezkarnosci. Kto stawia tolerancje w miejsce
milosci, ten poniza ludzi szlachetnych i swietych, gdyz zrownu-
je ich postawe z postawa ludzi podtych i przestepcow, odnoszac
sie do jednych i drugich z tolerancja, czyli jednych i drugich
traktujac w jednakowy sposéob. Mitos¢ to troska o drugiego czlo-
wieka, a tolerancja to obojetnos¢ na jego los. Tolerowac zacho-
wania cztowieka — i to jedynie w pewnych granicach! — mozna
wylacznie w odniesieniu do smakow i gustéw. Nie mozna nato-
miast stosowac tolerancji w innych dziedzinach zycia, a zwlasz-
cza w sferze wiezi i wartosci, gdyz empirycznym faktem jest to,
ze niektore zachowania sa az tak szkodliwe, iz zakazuje ich na-
wet kodeks karny.

Czlowiek dojrzaly odnosi sie do innych ludzi z miltoscia, na-
tomiast ich zachowania ocenia wedlug kryterium dobra i zta —
w Swietle zasad Dekalogu. Dzieki temu ten, kto kocha, wspiera
zachowania szlachetne u wszystkich ludzi bez wyjatku, a jed-

8 Por. J. Ratzinger, Wiara, prawda, tolerancja, Jednosé, Kielce 2005.
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noczesnie ze stanowczoscia, jakiej uczy nas Chrystus, sprzeci-
wia sie tym zachowaniom, przez ktore ktos krzywdzi siebie lub
innych ludzi. Im bardziej kocham cztowieka, tym bardziej staje
sie ,nietolerancyjny” wobec tych jego zachowan, ktére sa szko-
dliwe, gdyz tym bardziej zalezy mi na jego losie. Wlasnie dlatego
im mocniej rodzice kochaja swoje dziecko, z tym wieksza sta-
nowczoscia chronig je przed kazdym niebezpieczenstwem i nie
dopuszczaja do blednych zachowan. Jezus byt wyjatkowo ,nieto-
lerancyjny” wobec cynicznych i przewrotnych zachowan faryze-
uszow czy uczonych w Pismie. Tolerancja postawiona w miejsce
mitosci to szczyt obojetnosci na los ludzi, podczas gdy milosc¢ to
najbardziej intensywna forma troski o kazdego cztowieka. Tole-
rancja wobec ludzi postepujacych szlachetnie to za mato, gdyz
oni zastuguja na wsparcie. Tolerancja wobec ludzi btadzacych
czy krzywdzicieli to za duzo, gdyz takich ludzi nalezy upominac,
albo sie przed nimi bronic.

Mit czwarty: milo§é to akceptacja

Czwarty btad polega na utozsamianiu milosci z akceptacja.
Niektorzy sadza, ze akceptacja stanowi istote, a nawet najwyz-
szy przejaw milosci. Tymczasem akceptowac drugiego czlowie-
ka, to méwic: badz soba, czyli pozostan w obecnej fazie rozwoju!
Tego typu przestanie jest skrajna naiwnoscia wobec ludzi, ktorzy
przezywaja kryzys. Nikt roztropny nie zacheca ztodzieja czy gwat-
ciciela do tego, by , byl soba”. Akceptacja to cos znacznie mniej
niz milos¢ nie tylko w odniesieniu do ludzi w kryzysie, lecz tak-
ze w odniesieniu do ludzi szlachetnych. Nikt z nas nie jest prze-
ciez na tyle dojrzaly, by nie mogt sie nadal rozwija¢. W rozwoju
cztowieka nie ma granic! Tylko w odniesieniu do Boga milosc¢ jest
tozsama z akceptacja, gdyz Bog jest wytacznie mitoscia i nie po-
trzebuje rozwoju. Tymczasem nikt z ludzi miltoscia nie jesti dla-
tego nikt z nas nie powinien zatrzymywac sie w obecnej fazie
rozwoju. Nikt z nas nie jest juz na tyle podobny do Boga, by nie
mogt stawad sie do Niego jeszcze bardziej podobnym®.

° Por. M. Dziewiecki, Odzyskana mito$é, Wydawnictwo M, Krakow 2014.
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Jest czym$ stusznym akceptowac¢ prawde na temat aktu-
alnej sytuacji i postawy danego cztowieka. Rownie stuszne jest
akceptowanie nienaruszalnej godnosci danej osoby. Zaréwno jed-
nak prawda o danej osobie, jak rowniez godnosc¢ tej osoby nie
jest zalezna od tego, czy ja akceptujemy, czy tez nie. Od nas za-
lezy bowiem postawa wobec danej osoby, czyli wtasnie to, czy ja
kochamy czy tez jedynie akceptujemy prawde o niej i o jej god-
nosci. Kochac¢ to nie ,zamrazad” drugiego cztowieka w jego obec-
nej — najpiekniejszej nawet! — fazie rozwoju, lecz pomagac¢ mu,
by nieustannie si¢ rozwijat. Akceptowacé, to mowic¢ — bqdz sobqg!
— a kocha¢, to mowi¢ — pomoge ci stawaé sie codziennie kim$
wiekszym od samego siebie. Milos¢ to niezwykly dynamizm, to
zdumiewajaca moc, ktora potrafi przemienic¢ cztowieka. Wlasnie
dlatego btedem jest mylenie mitosci do cztowieka z akceptacja.

Prawde te intuicyjnie rozumieja dzieci. Nie pytaja one bo-
wiem swoich rodzicéw o to, czy sa akceptowane, lecz o to, czy sa
kochane. Jesli mowimy drugiej osobie, ze akceptujemy ja taka,
jaka jest, to nie mamy juz prawa nigdy zwrocic jej uwagi, bo wte-
dy przestalibysmy ja akceptowac. Niektorzy twierdza, ze nalezy
akceptowac czlowieka, a ewentualnie upominac jego zachowa-
nia, gdy czlowiek ten bladzi. Tego typu rozroéznienie opiera sie
na ewidentnie btednym zalozeniu, ze zachowania same sie za-
chowuja i ze dany cztowiek nie jest odpowiedzialny za swoje czy-
ny. Tymczasem Jezus uczy nas realizmu i dlatego upomina ludzi
bladzacych, a nie jedynie ich zachowania. Wzywa ich tez do na-
wrocenia, gdyz tylko cztowiek nawrocony moze na stale poprawic
Swoj sposob postepowania. Jezus nikomu z ludzi nie mowil, ze
go akceptuje takim, jakim ten cztowiek jest. Przeciwnie, kazde-
go wzywal do nawrdcenia i do stawania sie podobnym do Niego.

Mit piaty: milosé to ,,wolne zwiazki”

Mit piaty na temat mitosci to przekonanie, ze "wolne zwiazki”
sa przejawem milosci i Zze to wrecz najbardziej dojrzala, najbar-
dziej ,nowoczesna” forma mitosci w relacji kobieta — mezczyzna.
Mylenie mitosci z tak zwanym ,wolnym zwigzkiem” to efekt na-
iwnej, nieodpowiedzialnej, rozrywkowej lub przewrotnej wizji wie-
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zi miedzy kobieta a mezczyzng. W rzeczywistosci bowiem ,wolne
zwigzki” w ogole nie istnieja, gdyz nie istnieje taki zwigzek, kto-
ry nie wiaze. Nie istnieje nic, co jest wewnetrznie sprzeczne: ani
,sucha woda”, ani ,kwadratowe koto”, ani ,trojkatny szescian,
ani ,czerwona zielen”, ani ,wolny zwiazek”.

Ludzie, ktorzy ulegaja mitowi o istnieniu zwiazkow, ktore nie
wiaza, deklaruja sobie, ze sie kochaja, czyli ze zyja w najsilniej-
szym zwiazku, jaki jest mozliwy we wszechsSwiecie, a jednocze-
$nie twierdza, ze w kazdej chwili mogg te druga osobe opuscic,
gdyz zyja w ,,zwiazku wolnym”, czyli takim, ktory ich nie wigze
i ktory ich do niczego nie zobowiazuje. Tacy ludzie uzywaja we-
wnetrznie sprzecznego wyrazenia po to, by ukry¢ bolesny dla
nich fakt, ze ich ,wolny zwigzek” to w rzeczywistosci zwiazek
egoistyczny, a zatem zwiazek niewierny, nieptodny i - z definicji
- nietrwaly. Taki zwiazek jest wolny naprawde tylko od jednego:
od odpowiedzialnos$ci za wlasne postepowanie i za te druga oso-
be. W ,wolnym zwigzku” ta druga osoba traktowana jest jak ro-
dzaj sprzetu domowego, ktory wypozycza sie¢ w sklepie na probe
i ktorego w kazdej chwili mozna sie pozbyc.

Kto kocha, ten pragnie czego$ znacznie wiekszego niz ro-
mansu albo bycia dla kogos$ kolejnym ,partnerem”!°. Rozumie,
ze nie jest mozliwa milos¢ na prébe, albo malzenstwo na prébe,
gdyz nie jest mozliwe zycie na probe. Wie tez, ze druga osoba nie
jest sprzetem, ktory mozna wyprobowac i ewentualnie zwrocic
do sklepu, ale osoba, ktéra godna jest tego, by ja pokochac bez-
warunkowo i na zawsze. Dojrzaly czlowiek potrafi kochac wier-
nie i nieodwolalnie. Wie, Ze na $wiecie istnieja tacy ludzie, ktorzy
potrafig kochac¢ w taki wiasnie sposéb i tylko z nimi chce wiazacé
swoj los doczesny. Los wieczny zawierza Bogu, ktéry kocha wier-
nie az do krzyza i ktory nie wycofa swojej mitosci nawet wtedy,
gdy my przestajemy kochac¢ nawet samych siebie.

Mit sz6sty: milo§é to naiwnosé

Szosty blad w odniesieniu do mitosci polega na przeko-
naniu, ze mitos¢ oznacza naiwnos¢ czy bezwarunkowe podpo-

10 Por, M. Dziewiecki, Ona, on i mito$¢, eSPe, Krakow 2006.
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rzadkowanie sie czlowiekowi, ktorego pokochalisSmy. Typowym
przykladem takiej mentalnosci jest mylne przekonanie niekto-
rych mezczyzn, ze z chwilg, gdy zawra malzenstwo, zona musi
trwac przy mezu i nie ma prawa sie przed nim broni¢ nawet wte-
dy, gdy on ja drastycznie krzywdzi. To prawda, ze niektore spo-
soby odnoszenia sie do drugiego czlowieka moga by¢ przejawem
naiwnosci. Kiedy jednak taka sytuacja ma miejsce, wtedy z pew-
noscia nie jesteSmy dojrzali i nie kochamy. Tam, gdzie pojawia
sie naiwnosc¢, mitos¢ natychmiast odchodzi. Dojrzala milos¢ jest
bowiem nie tylko szczytem dobroci, ale tez szczytem roztropnej
madrosci i w zadnym przypadku nie da sie jej pogodzi¢ z naiw-
noscia. Chrystus poswiecat kazdego dnia wiele czasu na to, by
swoich shuchaczy uczy¢ madrego myslenia wlasnie dlatego, by
nigdy nie pomylili mitoSci z naiwnoscia. On pragnie, bySmy w mi-
losci byli nieskazitelni jak golebie, a jednoczesnie roztropni jak
weze (por. Mt 10, 16).

Mylenie mitosci z naiwnoscig ma miejsce wtedy, gdy dana
osoba kogos rozpieszcza, albo gdy nie potrafi bronic¢ sie przed
czlowiekiem, ktory ja krzywdzi, a te swoja uleglosc czy bezradnosc
nazywa miloscia. Typowym przykladem mylenia mitosci z naiw-
noscia jest sytuacja, w ktorej maz-alkoholik zneca sie nad swoja
zona, ona dramatycznie cierpi z tego powodu, on przez cale lata
lekcewazy to jej cierpienie, a ona mimo to rezygnuje z obrony,
liczac na to, ze jej cierpienie przemieni kiedy$ meza. Tego typu
postawa to mylenie mitosci z bezradnoscia lub z naiwnym licze-
niem — wbrew oczywistym faktom! — na to, ze krzywdziciel wzru-
szy sie kiedy$ cierpieniem swojej ofiary i ze sam zechce zmienic
swoje postepowanie!!.

Dojrzata mitos¢ nie ma nic wspolnego z naiwnoscia, z cier-
pietnictwem, z podporzadkowaniem sie krzywdzicielowi, z bez-
radnoscia czy z pobtazaniem ztu. Czlowiek, ktory dojrzale kocha,
potrafi przyjac¢ najbardziej nawet niezawinione cierpienie, jesli
mobilizuje ono krzywdziciela do tego, by sie zastanowil i zmie-
nil. Jesli jednak krzywdziciel pozostaje obojetny na nasz bol i nie
zmienia swego blednego postepowania, to wtedy pozostaje nam

11 Por. M. Dziewiecki, Zagrozeni alkoholem, chronieni mitos$ciq, Pomoc, Czesto-
chowa 2007.
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kocha¢ w sposob coraz bardziej twardy. W taki wlasnie sposob
kochat ojciec swego marnotrawnego syna dopoty, dopoki 6w syn
bladzil i nie nawracat sie. Ojciec nie wycofat mitosci, ale tez nie
szedl do syna, nie zawozil mu jedzenia czy ubrania, ani nie wy-
sytal pieniedzy. Stosowal zasade: ty bladzisz, ty ponosisz bolesne
konsekwencje i cierpisz. Kochajacy ojciec okazal swoje przeba-
czenie i wyprawil synowi uczte dopiero wtedy, gdy syn sie zasta-
nowil i zmienil. W sytuacji skrajnej, gdy przychodzi nam kochac
kogos, kto nie kocha i kto usiluje nas drastycznie krzywdzi¢, po-
zostaje juz tylko mitos¢ na odlegtos¢ — do separacji matzenskiej
wlacznie — dopoki btadzacy nie nawrdci sie i nie zacznie kochac.
W madrej mitosci, ktérej uczy nas Chrystus, obowiazuje zasa-
da: to, ze kocham ciebie, nie daje ci prawa, bys mnie krzywdzil.

Zakonczenie

Dominujaca obecnie niska kultura czesto poshuguje sie sto-
wem ,,mitos¢”, ale nadaje mu wypaczone, czy wrecz karykaturalne
znaczenie. Z drugiej strony coraz czesciej przychodzi nam kochac
ludzi przezywajacych kryzys, ktorzy nie potrafia kocha¢ nawet
samych siebie. W tej sytuacji tym wazniejsze jest precyzyjne ro-
zumienie mitosci, ktora kocha nas Bog i ktorej On nas uczy'2.
Milos¢ Boza jest bezwarunkowa, wierna, nieodwotalna i ofiarna
az do krzyza, a jednocze$nie jest to mito§¢ madra i wychowuja-
ca, czyli okazywana w sposob dostosowany do naszego zacho-
wania. To wlasnie dlatego Jezus wspierat ludzi szlachetnych,
upominat bladzacych, bronit sie przed krzywdzicielami, a naj-
wieksze zaufanie okazywal tym, ktorzy kochali bardziej niz inni.

Mitosé, ktoérej uczy nas Bog, nigdy sie nie wycofuje, ale tez
nie ma nic wspoélnego z naiwnoscig czy z podporzadkowaniem
sie krzywdzicielowi. Milos¢ Boza to nie tylko szczyt dobroci, ale
tez szczyt madrosci'®. Taka miloscia potrafig kochac jedynie ci,
ktorzy zyja w przyjazni z Bogiem, gdyz tylko Bog jest mitoscia,
a przez to jest tez jedynym niezawodnym nauczycielem mito-

12 Por. H. U. von Balthasar, Wiarygodna jest tylko mitosé, Krakéw 1997.
13 Por. M. Korzekwa, M. Dziewiecki, Bdg, cztowiek i mito$é, Nasza Przyszlosé,
Szczecinek 2010.
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Sci'®. Mitos¢, ktorej On nas uczy, to decyzja troski o dobro i roz-
woj drugiego cztowieka. To decyzja mnie catego, a nie tylko moje;j
woli. To decyzja wyrazana madrze, czyli w stowach i czynach do-
stosowanych do zachowania kochanej osoby. Czlowiek dojrza-
ly jest tak dobry, ze potrafi odnosic sie z mitoscia do wszystkich
ludzi, a jednoczesnie tak madry, ze potrafi dostosowacé wyraza-
nie mitosci do zachowan poszczegolnego cztowieka. Kazdy z nas
postepuje inaczej i w konsekwencji kazdy z nas potrzebuje in-
nych stéw i czynéw milosci, by stawac sie najpiekniejsza wer-
sja samego siebie.

Summary
Myths about the issue of love

Love which we learn from God never stops but also it has nothing
common with naivety or submission to the wrong-doing person. God’s
love is not only the highest goodness but also the highest wisdom.
Only those who live in a friendship with God are able to love with
such love because only God is love and at the same time the only
reliable teacher of love.

1 Por. T. Styczen., Urodzites sie, by kochad, Lublin 1993.
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Streszczenie

Relacja z Bogiem stoi u podstaw kazdego dzialania osoby konsekrowanej. Wiasci-
wie przezywana prowadzi do konkretnych czynéw, ktére staja sie czynami uka-
zujacymi milosierdzie Ojca do Jego dzieci. Jako konsekrowani mamy nieustannie
sobie przypominac, aby w §wiecie norm, przepiséw i programow nie zagubié tego,
co najbardziej istotne w pomaganiu ludziom. Kazdy nasz uczynek milosierdzia
ma przypominaé cztowiekowi potrzebujacemu o godnosci umilowanego dziecka
Bozego. Takiej postawy uczymy sie od Jezusa, ktory pochyla sie z miloscigq nad
kazda ludzka bieda, az do oddania zycia.

Jest moim gorgcym zyczeniem, aby chrzescijanie zasta-
nowili sie podczas Jubileuszu nad uczynkami milosierdzia
wzgledem ciala i wzgledem ducha. Bedzie to sposob na obu-
dzenie naszego sumienia, czesto uspionego w obliczu dramatu
ubodstwa, a takze na wchodzenie coraz glebiej w serce Ewange-
lii, gdzie ubodzy sa uprzywilejowani przez Boze miltosierdzie”'. Te
stowa papieza Franciszka z bulli Misericordiae vultus sa punk-
tem wyjScia dla naszego tematu. Jego uscislenie w tym artyku-
le dotyczy uczynkoéw mitosierdzia co do ciata oraz osob ktore je
spelniaja, czyli konsekrowanych.

! Papiez Franciszek, Bulla Misericordiae vultus (cyt. dalej MV), Wroctaw 2015,
nr 15.
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,Przepowiadanie Jezusa przedstawia te uczynki milosier-
dzia, abySmy mogli poznaé, czy zyjemy jak Jego uczniowie, czy
tez nie. Odkryjmy na nowo uczynki milosierdzia wzgledem
ciala: glodnych nakarmié, spragnionych napoié, nagich przy-
odziaé, przybyszow w dom przyjac, chorych nawiedzaé, wiez-
niéow pocieszaé, umarlych pogrzebaé™.

Cytujac wymienione przez papieza uczynki milosierdzia
wzgledem ciala i biorac pod uwage rézne postugi wykonywane
przez osoby konsekrowane, przychodzag na mysl liczne stotow-
ki dla bezdomnych, swietlice socjoterapeutyczne, noclegownie,
szpitale, placowki opiekuncze réznego typu, itp. Chce zwrécic
uwage, ze papiez w bulli zacheca nas, abySmy nie tylko czynili
dobro, ale zastanowili sie, jak je czynimy. Patrzac na wymienio-
ne dzieta, nalezy zatem zadac pytanie, czym r6zni sie noclegow-
nia braci albertynéw od noclegowni MOPS-u? Co specyficznego
charakteryzuje dom dziecka prowadzony przez michalitki w po-
rownaniu z panstwowg placowka opiekuncza dla dzieci? Jaka
jest réznica pomiedzy hotelem w Czestochowie, a licznymi doma-
mi dla pielgrzyméw prowadzonymi przez zgromadzenia zakonne
w okolicach Jasnej Gory? Jako osoba konsekrowana chcialabym
zapytac, moze jeszcze bardziej prowokujaco, czy nasze instytu-
cje, domy, swietlice, maja cos wiecej do zaoferowania?

Zycie konsekrowane ma swoja specyfike. My konsekrowa-
ni z racji swojego powotlania przynalezymy do Boga, jesteSmy
ludZzmi Boga3. Dlatego, jezeli chcemy zrozumie¢ specyfike dzia-
lania i czynow pelnionych przez osoby konsekrowane w sto-
sunku do ludzi potrzebujacych, powinnismy patrze¢ wlasnie
w tej optyce. Relacja z Bogiem stoi u podstaw naszego dzia-
lania. Wlasciwie przezywana prowadzi do dziatania, konkret-
nych czynow, ktore stajg sie czynami ukazujacymi milosierdzie
Ojca do Jego dzieci.

2 Tamze.
3 Zob. T. Spidlik, Czlowiek Boga. U zrédet zycia zakonnego, Krakow 2003, s. 20.
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sZanim uksztaltowalem cie w lonie matki, znalem cie, nim
przyszedles na Swiat, poSwiecilem cie” (Jer 1, 5a) — przezy¢
tajemnice Bozej miloSci

Przed oddaniem sie pelnieniu czynéw milosierdzia, nalezy
przyjrzec sie naszemu doswiadczeniu powotania, ktérego poczat-
kiem jest spotkanie z Bogiem, ktory jest laskawy i mitosierny.
Trzeba stwierdzi¢, ze powotanie do zycia konsekrowanego nie ro-
dzi sie, bo chcemy stuzy¢ biednym, potrzebujacym, chorym, czy
zyjacym na marginesie zycia. Pelnienie uczynkéw milosierdzia,
czy spelnianie jakiej$ konkretnej stuzby w KosSciele nie jest zro-
diem i istota powotania do zycia konsekrowanego. Zamieszanie
i niezrozumienie istoty powolania zakonnego moze niesc¢ za soba
optakane skutki, takze te, zwigzane z pelnieniem uczynkow mi-
losierdzia. Dzieje sie tak, kiedy np. bardziej bronimy utrzyma-
nia przy zyciu instytucji, niz troszczymy sie o osoby korzystajace
z tych instytucji albo o jakos¢ zycia zakonnego.

U zrodet drogi naszego powotania, jako os6b konsekrowa-
nych, jest podstawowe doswiadczenie spotkania z Bogiem, kto-
ry jest miloscia. Bog jest tym, ktory stoi na poczatku istnienia
osoby, ktéra sobie wybiera. Istnienie kazdego cztowieka jest
owocem milosci Boga Ojca®*. Czlowiek przychodzi na swiat, bo
w Bogu Ojcu rodzi sie pragnienie powolania go z niebytu do zy-
cia. Zatem, zanim czlowiek pojawi sie na Swiecie, istnieje wcze-
$niej w odwiecznym pragnieniu Boga. Fundamentem, podstawa,
poczatkiem powolania jest wola Boga Ojca, ktora czlowiek jest
chciany i zamierzony. Czlowiek w pragnieniu Ojca jest taki, ja-
kiego On chce. Pragnienie Ojca jest konkretne i niektore osoby,
jak uczy stowo Boze, powoluje do specjalnych zadan: ,Zanim
uksztaltowalem cie w lonie matki, znalem cig, nim przysze-
dles na swiat, poswiecilem ci¢” (Jer 1,5a); ,Powotal Mnie Pan
juz z tona mej matki, od jej wnetrznosci wspomnial moje imie”
(Iz 49,1b); ,Teraz przemowit Pan, ktory mnie uksztaltowat od
urodzenia na swego Stuge” (Iz 49,5a); ,Gdy jednak spodobato
sie Temu, ktory wybrat mnie jeszcze w tonie matki mojej i po-
wotal taska swoja...” (Ga 1,15).

* Zob. Papieskie Dzieto Powotan Koscielnych, Nowe Powotania dla nowej Europy
(In verbo tuo...), Watykan 1997, s. 34.
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W pragnieniu Ojca cztowiek jest zrodzony nie tylko jako oso-
ba, ale rowniez jako osoba z konkretnym powolaniem. Niekto-
rych Bog powotuje, obdarowujac ich szczegdlnym darem?®. Sg
sposwieceni (consecratur) do bycia z Nim i stuzby dla Niego™®.
W tajemnicy tego powotlania kryje sie podstawowe doswiadcze-
nie osobistej mitosci Ojca. Rodzi sie wowczas Swiadomosé, ze ja,
jako osoba umilowana przez Ojca odwieczng miloscia, zostaje
wybrany do realizacji swojego istnienia na drodze powolania do
zycia konsekrowanego, czyli do bycia z Bogiem, jak uczy sobo-
rowy dokument. Druga czes¢ cytowanego zdania podkresla, ze
zycie z Bogiem jest zwigzane ze stuzba dla Niego. Jednym z wy-
miarow tej stuzby jest pelnienie uczynkoéw mitosierdzia.

Osobiste doswiadczenie i uswiadomienie sobie daru mitosci
Ojca budzi wdzieczno$é i zachwyt. Swiadomi daru zycia i powo-
lania jako miltosci otrzymanej, danej darmo, bez zadnej zashugi,
stajemy sie zdolni do dawania zycia i mitowania na wzor mitosci
Boga Ojca, bezinteresownie. Bowiem zrozumienie i uswiadomie-
nie sobie darmowosci, wzbudza gotowosc¢ do dzielenia sie darem
otrzymanym. MiloS¢ otrzymana staje sie sensem naszego zycia.
Mitosc¢ jest tez zrodtem czynow, ktore podejmujemy’.

Doswiadczenie darmowej milosci Boga Ojca jest wazne
W procesie rozeznawania i poglebiania naszej motywacji do zycia
konsekrowanego i dziatania, ktore jest konsekwencjg tego zycia.
Nieraz zdarza sig, ze rozpoczynamy zycie zakonne zafascynowa-
ni postawami siostr czy braci. Patrzymy z podziwem na ich bez-
interesownosc¢ i oddanie dzieciom, chorym, niepetlnosprawnym.
To jest pociagajace. Nie ma nic dziwnego w tym, ze w Swiecie, kto-
ry stawia akcent na realizacje samego siebie i dbanie o osobisty
wzrost, cztowiek, ktory bezinteresownie pochyla sie nad cierpie-
niem drugiego, budzi zachwyt. Jednak nalezy zwracac¢ uwage, ze
dawac mitos¢ mozna wowczas, kiedy najpierw sie jej doswiadczy.

Niektore osoby konsekrowane nie maja doswiadczenia mi-
losci Boga Ojca. Trudnosci wielokrotnie wynikaja z zaburzonego

% Zob. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen genti-
um, nr 8.

6 Tamze, nr 9.

" Por. Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, Poznan 2006, nr 14.
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obrazu wlasnej rodziny, a najczesciej ojca. Doswiadczenie prze-
mocy, nieobecnos¢ fizyczna albo psychiczna ojca czy matki rodzi-
ny, bardzo czesto prowadzi do braku relacji z Bogiem i zaburza
relacje z ludzmi. Jezeli nie podejma procesu uzdrowienia i przeba-
czenia, to moze sie okazaé, ze podejmowane przez nich obowigzki,
stuzba na rzecz potrzebujacych, nie bedzie przekazywaniem mi-
losci Boga. Nie mozna bowiem przekazywac czegos, czego sie nie
doswiadczyto. W rezultacie konkretne dzialania nie sa uczynka-
mi miltosierdzia, chociaz moga by¢ dobrze wykonana praca. Jest
w tym pewien paradoks, ale mozemy go sobie uzmystowic, kiedy
doktadniej przyjrzymy sie naszym dzielom milosierdzia. Dostrze-
zemy wowczas osoby, ktore pracuja wydajnie, prowadza nieraz
duze instytucje, ale nie maja dobrych relacji z podopiecznymi.
Sa tacy, ktorzy wyszkolili sie w pisaniu projektow i pozyskiwa-
niu funduszy, dobrze czuja sie i radza sobie ze stosami doku-
mentacji, potrzebnej i niepotrzebnej. Niektorzy z nich, niestety,
nauczyli sie stosunku do ludzi, ktory jest podobny do tego, ktory
mamy do dokumentacji. Wowczas potrzebujacych moga trakto-
wac jako osoby, ktore generuja koszty®. Oczywiscie te problemy
moga istnie¢ nie tylko w placéwkach prowadzonych przez oso-
by konsekrowane. Jednak my, jako konsekrowani, mamy ina-
czej patrze¢ na czlowieka, ktéoremu niesiemy pomoc.

W tej perspektywie wazne jest, abySmy nieustannie przy-
pominali sobie, ze Bog Ojciec jest miloscia. Ze przed wykonywa-
niem obowiazkéw i wypelnianiem prawa jest zywe doswiadczenie
mitosci. On jest Tym, ktéory w swojej czutosci podnosi nas jak
Ojciec podnosi niemowle do swego policzka (por. Oz 11,4). Jest
lekarzem, kiedy jesteSmy ztamani na duchu i przewigzuje nasze
rany (por. Ps 147,3). Papiez Franciszek podkreslajac to doswiad-
czenie Boga, pisze o milosci matczynej i ojcowskiej wypltywaja-
cej z wnetrza Boga Ojca, jako konkretne naturalne i gltebokie
uczucie®. Tylko z osobistego doswiadczenia tej mitosci, ktora Bog
daje za darmo, moze narodzi¢ si¢ pragnienie dawania jej umito-
wanym dzieciom Boga Ojca. Z tym doswiadczeniem, ze Bog jest

8 Por. Kongregacja Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apo-
stolskiego, Rozpoznawajcie, Warszawa 2014, nr 14.
9 Zob. MV, nr 6.
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autorem naszego powotania, a zrédltem naszego zycia konsekro-
wanego jest Jego odwieczna, darmowa mitos¢, stajemy sie zdol-
ni do podejmowania czynéw mitosci. Ich istota jest postawienie
w centrum potrzebujacego czlowieka, ktéremu stuzymy, a nie
instytucji, ktéra prowadzimy.

Szacunek do czlowieka, ktoremu stuzymy przez uczynki
mitosierdzia, podkresla jego synowska godnos¢ dziecka Bozego.
Niosac pomoc potrzebujacym ludziom patrzymy na nich jako na
umitowane dzieci Boga Ojca. Sami bowiem czujemy sie synami
i corkami Boga. Taki sposob podejscia do czlowieka przywraca
mu utracona przez biede godnosé. Ludzie glodni, obdarci, nieule-
czalnie chorzy, wiezniowie, uciekinierzy, to czesto ludzie biedni
nie tyle materialnie, co przede wszystkim odarci z poczucia god-
nosci. Spoleczenstwo wyrzuca ich na margines, zamyka z dala
od pieknych dzielnic, bo traktuje ich jak drugi gatunek. Nie chce
ich pokazywaé, bo zanizajg standardy. Dlatego, wyciagajac do
nich pomocnag dlon, nie mozemy stawac przed nimi, jak ci, kto-
rym sie lepiej powodzi i dzieli¢ sie resztkami, ktére spadaja ze
stolow panéw. Idziemy do nich, jak do naszych braci i siéstr, bo
jestesmy dziec¢mi tego samego Ojca. Wyciagamy pomocnag dlon,
bo chcemy im przypomniec¢, ze oni juz sa kochani i maja swoja
wartos¢ w Bogu. Papiez Franciszek zadatl kiedys pytanie, ktore
moze nam pomoc w refleksji nad naszym stosunkiem do potrze-
bujacych: Czy ty, kiedy dajesz chleb glodnemu, to patrzysz mu
w oczy? Wzrok zewnetrzny, jego ukierunkowanie, moze nam duzo
powiedzie¢ o naszym sercu, ktore jest wzrokiem wewnetrznym.

»Kto Mnie zobaczyl, zobaczyl takze i Ojca” (J 14,9) — zoba-
czy¢ oblicze milosiernego Ojca

Wyraza¢ mitos¢ milosierna Ojca poprzez czyny uczymy sie,
kiedy nasz wzrok skierujemy najpierw na Jezusa. On bowiem
najpelniej wyraza mitosc Ojca do swoich dzieci. ,,Tak bowiem Bog
umitowat swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy,
kto w Niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne” (J 3,16).
Syn jest tym, ktory pokazuje nam Ojca. ,Rzekl do Niego Filip:
«Panie, pokaz nam Ojca, a to nam wystarczy». Odpowiedzial mu
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Jezus: «Filipie, tak dlugo jestem z wami, a jeszcze Mnie nie po-
znates? Kto Mnie zobaczyl, zobaczyl takze i Ojca. Dlaczego wiec
mowisz: “Pokaz nam Ojca?” Czy nie wierzysz, ze Ja jestem w Ojcu,
a Ojciec we Mnie?” (J 14,8-9).

Jezus, ktoremu slubujemy nasza wiernosc i catkowite odda-
nie, na kazdej stronie ewangelii ukazuje nam, czym jest mitosc.
Jest ona ,widoczna i namacalna w calym zyciu Jezusa. Jego oso-
ba jest niczym innym jak tylko mitoscig”!°. Jezus uczy nas pa-
trze¢ na czlowieka z mitoscia, zwlaszcza na czlowieka, ktory jest
potrzebujacy. Za Jezusem idg thumy ludzi chorych, biednych,
gltodnych, a On lituje sie nad nimi, bo sa udreczeni i porzuceni
(por. Mt 9,36). Jego litosc¢ jest poruszeniem serca, ktore oznacza
wspolczucie i mitosierdzie. Warto zauwazy¢, ze zaraz po tym, jak
ewangelista podkresla mitosierdzie Jezusa wzgledem biednych,
przytacza slowa Jezusa: ,Wtedy rzekl do swych uczniow: «Zni-
wo wprawdzie wielkie, ale robotnikéw malo. Proscie Pana Zniwa,
zeby wyprawil robotnikow na swoje zniwo»” (Mt 9,37b-38). Bogu
potrzebni sg ci, ktorzy beda okazywac milosierdzie wzgledem lu-
dzi. Jezeli my odwotujemy sie do tego fragmentu i uwazamy, ze
jesteSmy owymi robotnikami wyprawionymi na zbieranie zniwa,
to musimy mie¢ Swiadomos¢, ze nasza praca, jako zniwiarzy, jest
Scisle zwigzana z ttumem ludzi gtodnych, chorych i potrzebuja-
cych pomocy. Bowiem ten thum pelen potrzeb jest przenikniety
wspolczujacym wzrokiem Jezusa.

Jako konsekrowani jesteSmy zaproszeni, aby patrzac na czto-
wieka, widzie¢ glebiej, poza jego zewnetrzna powtoke. Jezus uczy
nas takiego patrzenia w przypowiesci o mitosiernym Samaryta-
ninie (kk 10,25-37). Podaje dwa rodzaje patrzenia na cztowieka
w potrzebie. Pierwszym z nich jest wzrok kaptana, ktéry zoba-
czyl czlowieka lezacego i ominal go z daleka. Tak samo Jezus
opisuje zachowanie lewity: zobaczyl, minat go z daleka. Inaczej
postepuje Samarytanin: ,,Gdy go zobaczyl, wzruszyt sie gteboko”.
Kazdy z nich ujrzal te sama scene: czlowieka pobitego i ledwie
zywego. Tylko dla jednego z nich zobaczenie potrzebujacego za-
owocowato dzialaniem, ktore zostalo nazwane czynem milosier-

10MV, nr 8.
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nym. Zachowanie kaplana i lewity ukazuje, jak bardzo wiernosc¢
pewnym przepisom i regulom, moze odebra¢ wrazliwos¢ na dru-
giego czlowieka. To §lepi ludzie, zyjacy we wlasnym, sterylnym
Swiecie, do ktorego nie ma dostepu nic nie przewidzianego. Za-
patrzeni tak mocno w swoja rytualng czystosc, ze niezdolni zo-
baczy¢ cierpiacego cztowieka. Tylko Samarytanin w tym lezacym
cztowieku, ktory jest jego wrogiem w wymiarze narodowym i reli-
gijnym, jest zdolny ujrzec przede wszystkim czlowieka w potrze-
bie. Dlatego opatruje jego rany, co musi oznaczac, ze pochyla
sie nad czlowiekiem.

Zastanawiajac sie nad uczynkami milosierdzia wzgledem
ciata, do czego zachecatl nas papiez Franciszek, musimy podjac
refleksje nad naszym wzrokiem, skierowanym w strone ludzi po-
ranionych. Niejednokrotnie sg oni innej narodowosci, religii, czy
opcji politycznej. Istnieje pewne niebezpieczenstwo, ze mozemy
patrze¢ na nich jak kaplan ilewita, z pozycji ludzi dbajacych
o rytualna czystos¢ i nienaganne zachowania. Nie wdajemy sie
w roznego rodzaju walki, dlatego sami nie upadamy. Nie chodzi-
my w niebezpieczne miejsca, wiec nie narazamy sie na niebez-
pieczenstwo wpadniecia w niewlasciwe towarzystwo. W pewnym
sensie, mozemy powiedziec, ze dbamy o swoja rytualna czystosc
i nie podejmujemy dziatania, zastaniajac sie przepisami. Uspra-
wiedliwiajac swoja obojetnosc¢ i brak reakcji, biednym, spragnio-
nym, chorym i w wiezieniach, czyli lezacym na drogach naszych
czasOw, mozemy postawic zarzuty, ze sami zgotowali sobie ten
los, idac niewlasciwa droga o niewlasciwym czasie. Dlatego nie
moga miec¢ pretensji do nas, ze przechodzimy obojetnie.

Wzrok Samarytanina, to wzrok Boga, ktéry widzac czlowie-
ka poranionego, lituje sie nad nim i jego nieszczeSciem jeszcze
zanim zacznie pytac, jezeli w ogoble to czyni, dlaczego do tego do-
szto. To dla nas konsekrowanych zacheta, aby$Smy zanim jeszcze
pochylimy sie nad cztowiekiem, patrzyli na niego tak, jak patrzy
Bog. Kiedy przyprowadzaja do nas z izby policyjnej chlopaka,
ktory uciekt z domu, a po drodze narobil jeszcze wiele ghupstw,
nie pytajmy go dlaczego, zanim nie zobaczymy w nim dziecka
kochanego przez Boga. Oczywiscie, te pytania moga wybrzmiec,
ale wazna jest kolejnos¢ naszego dziatania. Czynigcy mitosier-
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dzie to ten, ktory dostrzega w czlowieku jego najwiecksza god-
nosc¢ dziecka Bozego. Zdolny jest do przekraczania schematéw
przyporzadkowujacych ludzi do okreslonych kategorii. Jednocze-
$nie na tyle wolny w swoim dziataniu, ze nie dajacy podporzad-
kowac¢ dobrych czynéw swiatowi norm, przepisow, programow
i procedur. Bo nie jest strézem prawa, ale postanym przez Jezu-
sa jako czlowiek miltosci i bezinteresownosci'!'. Nie oznacza to,
ze przepisy nalezy odrzuci¢. Nie mozemy usprawiedliwia¢ anar-
chii i bataganu. Widzie¢ cztowieka potrzebujacego oznacza miec
w sobie umiejetnos¢ pochylenia sie nad nim i jego bieda tak, jak
czyni to Jezus!'?.

Zanim Jezus opowiedzial przypowies¢ o mitosiernym Sama-
rytaninie, ewangelista Lukasz zacytowat slowa Jezusa, ktorymi
zwrocit sie On do uczniow: ,Szczesliwe oczy, ktore widza to, co
wy widzicie” (Lk 10,23). Po tych stowach nastepuje przypowiesc,
w ktorej duze znaczenie ma sposob patrzenia na czlowieka po-
trzebujacego. Wzrok Samarytanina, czlowieka milosiernego jest
wzrokiem szczesliwym, co w jezyku ewangelicznym oznacza blo-
gostawionym. To wzrok samego Boga, ktory wskazuje, ze przed
milosiernym dziataniem, jest milosierne patrzenie.

»Wszystko, co uczyniliScie jednemu z tych braci moich naj-
mniejszych” (Mt 25,40) - uczy¢ sie od Jezusa

Nikt nie moze nas lepiej wprowadzi¢ w milosierne patrzenie
i dzialanie Ojca, jak Jego Syn. Syn zostaje poslany, abySmy my
ludzie mogli odnalez¢ droge do Ojca i doswiadczyli Jego mitosci.
Ojca odnajdziemy spotykajac Syna Bozego. Osobiste spotkanie
Jezusa w naszym zyciu, oséb konsekrowanych, owocuje nie tyl-
ko uslyszeniem wezwania do péjscia za Nim, ale takze pragnie-
niem nasladowania Jego czynéw mitosci.

Jezeli spotkalismy Jezusa, zafascynowaliSmy sie Jego milo-
Scia, to w spos6b naturalny pragniemy przyjac styl Jego zycia.
Bardzo wazne jest wowczas zblizenie sie do tajemnicy Serca Je-
zusa. Ono najpelniej objawia tajemnice mitosci milosiernej Ojca.

11 Zob. Papiez Franciszek, Milosierdzie to imie Boga, Krakéow 2016, s. 126.
12 Zob. Papiez Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium, Poznan 2014, nr 47.
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Jest to krok uprzedzajacy pelnienie uczynkéw mitosierdzia. Bo-
wiem Serce Jezusa przypomina nam, ze nasze uczucia wzgledem
tych, ktérym czynimy jakiekolwiek dobro, majg sie ksztaltowac
na wzor uczuc Serca Jezusa's.

Przezycie uczuc Syna to pierwszy i podstawowy wymiar na-
Sladowania dzialania Jezusa. Oznacza powtorzenie w swoim zy-
ciu zycia Jezusa, kochania miloscig Jezusa, bo On pierwszy ,do
konca nas umitowal” (J 13,1). Mitlos¢ na wzor Jezusa czyni nas
wowczas zdolnymi do podjecia i wypelnienia misji, pochylania
sie nad kazda ludzka bieda, az do oddania zycia z mitosci. Sta-
jemy sie zdolni do uczynienia ze swojego zycia daru. Czujemy
sie postani do swiata, aby swoim zyciem ukazywac piekno Zycia
i dziatania Jezusa, ktore wyraza mitosierng mitos¢ Ojca do kaz-
dego czlowieka.

Taki tez jest cel formacji do zycia konsekrowanego, ktéra
sjest uczestnictwem w dziele Ojca, ktéry za posrednictwem Du-
cha ksztaltuje w sercach (...) mysli i uczucia Syna”!*. Przemiana
uczuc¢ w uczucia Jezusa owocuje konkretnym dziataniem. Jest
byciem przy czlowieku gtodnym, spragnionym, obdartym, ucie-
kinierze, wiezniu, z sercem Jezusa budzac nadzieje i pociesza-
jac’s. Oznacza péjscie tam, gdzie inni pdj$¢ nie chca, pomoc tam,
gdzie inni juz nie chca pomagac, staniecie przy cztowieku, kto-
rego wszyscy opuscili. Owocuje uczynkami milosierdzia, ktore
realizujq sie w stuzbie ubogim, ucisnionym, ludziom z margine-
su. My, konsekrowani, pragniemy patrze¢ na nich sercem Jezu-
sa, dlatego nie mozemy odrzuci¢ nikogo. JesteSmy przy Slepcu
i tredowatym, sparalizowanym i ghuchym, opuszczonym i ucie-
kajacym. JesteSmy dyspozycyjni kazdego dnia, aby przekazywac
Swiatu milos¢ Ojca, tak jak czynit to Syn.

Glebia milosci milosiernej Jezusa najpelniej objawia sie w ta-
jemnicy paschalnej. On, ktory przeszedl zycie dobrze czyniac,

13 Zob. Jan Pawet II, Encyklika Dives in misericordia, nr 13.

14 Jan Pawel II, Adhortacja Vita consecrata, nr 66; zob. Kongregacja Instytutow
Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, Instrukcja Rozpoczaé
na nowo od Chrystusa, Poznan 2002, nr 15.

15 Zob. Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apo-
stolskiego, Radujcie sie, Warszawa 2014, nr 8.

99



S. Wiestawa Przybyto ASC

uzdrawiajac i leczac wszystkie choroby i wszelkie stabosci wsrod
ludu (por. Mt 4, 23-24), a przez to objawiajac milosierne oblicze
Ojca, na Kalwarii oddaje swoje zycie z mitosci do ludzi. On, kto-
ry sam nie doznal milosierdzia ludzkiego, na krzyzu wypelnia
ostatni, najwiekszy czyn milosierdzia, bo sktania glowe z mito-
Scia nad najwieksza bieda czlowieka, ktéora jest jego grzesznosé
i oddalenie od Boga. Oddaje zycie, przelewa cala ludzka krew,
by przywréci¢ wszystkim ludziom swoim milosiernym czynem
godnos¢ dzieci Bozych.

Wpatrzeni w przyklad Jezusa, uczymy sie, ze nasladowanie
czynow Syna Bozego nie moze byc¢ podjete, jako postawa ego-
istyczna, by siebie postawi¢ ponad innymi, ktérzy nie sa zdolni
do takiego sposobu dzialania. Celem nasladowania jest uczy-
nienie ze swojego zycia daru, tak jak Syn stat sie darem Ojca
dla ludzi. Szczytem nasladowania Jezusa jest zdolnos¢ do od-
dania zycia z milosci. Radykalne péjscie za Jezusem jest zgo-
da na przyjecie cierpienia i krzyza, ktore sa zwiazane rowniez ze
stuzba ludziom potrzebujacym. Ta decyzja moze by¢ tylko mo-
tywowana miltoscia. Na wzor Syna Bozego, przyjmujemy zycie
od Ojca i tracimy je z mitosci do tych, ktérych Ojciec nam po-
wierzyl, bo uznajemy ich za jego dzieci. Ta postawa jest najdo-
skonalszym stopniem milosSci. Swoj szczegdlny wyraz znajduje
w Eucharystii. W niej jednoczymy sie z Jezusem i stajemy sie
darem ofiarnym, polamanym chlebem ztoZonym na ofiare Ojcu
dla zycia swiata. Symbol lamanego chleba jest symbolem wier-
nosci i stuzby do konca, az po meczenstwo. Wymaga gotowosci
do ,polamania siebie” i dania innym, nie samorealizacji, ale by-
cia do dyspozycji i bycia ,dla”.

W naszych instytutach spotykamy osoby, ktére nie maja za
soba doswiadczenia osobistego spotkania z Jezusem, jako wazne-
go i decydujacego momentu o przyjeciu zaproszenia do naslado-
wania. Moga czuc sie wezwane do wykonywania dziet, pracy na
misjach, poswiecenia dla innych, troski o biednych, bo tak czy-
nit Jezus. Czujaq sie pociagnieci przez przyktad oséb, czy wspol-
not. Wtedy moze si¢ okazac, ze osoba Jezusa jest przyslonieta
przez dzialanie, inna osobe, przez pragnienie wspoélnoty. Kon-
sekrowany woéwczas moze czyni¢ wiele pieknych uczynkow, ale
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tak naprawde czyni je bardziej dla siebie, niz dla Jezusa. Pel-
nione przez niego uczynki mitosierdzia sg raczej realizacja wita-
snych potrzeb, niz stuzbg podejmowana z milosci. Dlatego ciagle
na nowo musimy przypominac sobie, ze pelnienie czynéw mi-
losierdzia jest nie tyle dziataniem i prowadzeniem instytucji, co
stuzba, ktorej celem jest przywracanie ludziom ich godnosci umi-
lowanych przez Ojca dzieci Bozych!®®.

»Blogostawieni milosierni, albowiem oni milosierdzia dosta-
pia” (Mt 5,7) - nieoczekiwana nagroda

»Wtedy odezwie si¢ Krol do tych po prawej stronie: ,P6jdz-
cie, btogostawieni Ojca mojego, wezcie w posiadanie krolestwo,
przygotowane wam od zalozenia Swiata! Bo bylem glodny, a da-
liscie Mi jes¢; bylem spragniony, a daliscie Mi pi¢; bytem przy-
byszem, a przyjelisScie Mnie; bylem nagi, a przyodzialisScie Mnie;
bylem chory, a odwiedziliScie Mnie; bylem w wiezieniu, a przy-
szliscie do Mnie”. Wéwczas zapytaja sprawiedliwi: ,,Panie, kiedy
widzieliSmy Cie glodnym i nakarmiliSmy Ciebie? spragnionym
i daliSmy Ci pic? Kiedy widzieliSmy Cie przybyszem i przyjeli-
§my Cie? lub nagim i przyodzialiSmy Cie? Kiedy widzieliSmy Cie
chorym lub w wiezieniu i przyszliSmy do Ciebie?” A Krol im od-
powie: ,Zaprawde, powiadam wam: Wszystko, co uczyniliscie
jednemu z tych braci moich najmniejszych, MnieScie uczynili”
(Mt 25, 34-40).

Jestesmy szczesliwi, kiedy mozemy stuzyc¢ glodnym, spra-
gnionym, przybyszom, chorym, wiezniom, wszystkim braciom
i siostrom naszego Swiata. Bowiem nasze czyny odzwierciedlaja
mitosierdzie Ojca wobec jego poranionych dzieci, a On pozwala
nam w tym uczestniczy¢. Niesienie dobra, stuzba potrzebujacym
to nie obowiazek, to nie zadanie, ale wielki dar Boga, ktory czyni
nas uczestnikami swojej mitosiernej mitosci do ludzi potrzebu-
jacych. Czyniac dobro, pozwalamy, by mitos¢ Boga do czlowie-
ka przechodzita przez nasze Zycie, a On sprawi, ze wroci ona do
nas w wiecznosci.

16 Por. M. de Carvalho Azevado, Ucieczka od $wiata? Zakony dzisiaj, Krakow
2003, s. 181.
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Zakoncze slowami papieza Franciszka, ktére spontanicz-
nie wypowiedzial na zakonczenie Roku Zycia Konsekrowane-
go do zgromadzonych w Auli Pawla VI: ,Bardzo dzieckuje wam
za wszystko, co czynicie — konsekrowani — kazdy w swoim cha-
ryzmacie. Chce podkresli¢ konsekrowane siostry. Czym bylby
Kosciot, gdyby nie bylo w nim siostr? To juz powiedzialem pew-
nego razu: kiedy idziesz do szpitala, kolegium, parafii, do dziel-
nic, na misje i spotykasz mezczyzn i kobiety, ktére oddaly swoje

. : » (1 N HMN TN\
gyclc... (1I.UZ£.2U10)

Summary
Corporal works of mercy in a life of consecrated person
Relationship with God is a base of each activity of consecrated per-
son. When it is lived properly, it leads to the concrete works which
show God’s mercy toward his children. As consecrated persons we
have to remind ourselves about it constantly in a world of norms,
rules and programmes in order to not lose what is most important
to help people. Every work of mercy should to remind to a person in
need about dignity of a beloved child of God. We learn such attitude
fromr Jesus who approaches to each trummarm miisery with tove, evenn

giving his life.
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kl. Teodor Sawielewicz
Wroctaw

Aktualnosc ,Przestrog” sw. Jana od Krzyza
dla osob konsekrowanych

Stowa-klucze: §wiat, Bog, powotanie, duchowosé

Streszczenie
Nieoceniona pomoca w omijaniu zasadzek w zyciu duchowym sg ,Przestrogi” spi-
sane przez Doktora KoSciola §w. Jana od Krzyza. Jest On w tym wielkim realista
i genialnym obserwatorem. Niniejszy artykul ma na celu spopularyzowac i trafnie
skomentowac ,Przestrogi” §w. Jana, stanowiace syntetyczna aplikacje doktryny
Mistrza Karmelu do realiéw zycia zakonnego.

Wielka prawde przekazuje nam Ewangelia. Mowi nam o czto-
wieku, ktory gdy nie ukonczy budowli, ktora rozpoczal, wowczas
stanie sie¢ przedmiotem drwin. Czyz to przestanie nie odnosi sie
do osoby konsekrowanej, ktora zlozyla sluby, nosi habit, a jed-
nak nie konczy budowli swojej doskonatosci, ktorg rozpoczeta?
A przeciez trzem naszym wrogom — cialu, szatanowii swiatu - za-
lezy na tym, zeby nas upokorzyc¢ i oSmieszy¢, a w konsekwencji
odwiesc od celu ostatecznego. Nieoceniona pomoca w omijaniu
ich zasadzek sa ,Przestrogi” spisane przez Doktora Kosciota sw.
Jana od Krzyza. Wiele zakonow i zgromadzen wzieto sobie gle-
boko do serca trafng analize trudnosci najczesciej pojawiajacych
sie w zyciu zakonnym, dokonana przez Mistyka z Hiszpanii. Jest
On w tym wielkim realistg i genialnym obserwatorem!. Niniej-
szy artykul ma nadzieje spopularyzowac i trafnie skomentowac
»Przestrogi” Sw. Jana, stanowiace syntetyczna aplikacje doktry-
ny Mistrza Karmelu do realiow zycia zakonnego.

! Por. F.S. Ruiz, Sw. Jan od Krzyza. Pisarz, pisma, nauka, Krakéw 1998, s. 182.
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Mistyk z Hiszpanii rozpoczyna ,Przestrogi” od nakreslenia
ich celu. Wypelnianie bowiem pouczen swietojanowych ma pro-
wadzi¢ zakonnika do osiagniecia ,w krotkim czasie (...) Swietego
skupienia, milczenia duchowego, ogotocenia i ubéstwa duchowe-
go, gdzie raduje sie pelna pokoju ochtoda Ducha Swietego i jed-
noczy sie z Bogiem, a uwalnia sie od wszelkich przeszkod, rzeczy
tego Swiata, ochrania sie od napasci i utud szatanskich i uwalnia
sie od siebie samego” (Przestrogi 1). Surowo podkresla, ze osoba
konsekrowana powinna ,z calg Scistoscia spelnia¢ nizej podane
wskazania” (Tamze). Omawia dalej trzech wrogow duszy — sza-
tana, Swiat i cialo. To wlasnie w tym kluczu uporzadkuje swoje
wskazowki: kazdego z trzech nieprzyjaciot nalezy zwalczac trzema
przestrogami. Odstania ich sposéb dzialania w takich stowach:
,Swiat jest nieprzyjacielem mniej trudnym do zwyciezenia. Sza-
tan jest bardzo trudny do rozpoznania, cialo zas jest najbardziej
uparte ze wszystkich: jego ataki trwaja tak dhugo, jak dtugo zyje
stary cztowiek” (Tamze 2). Podaje ponadto warunki zwyciestwa:
»,=aby zwyciezy¢ jednego z tych nieprzyjaciél, trzeba zwyciezy¢
wszystkich trzech; gdy ostabiony jest jeden, stabna dwaj pozo-
stali, a gdy sa zwyciezeni wszyscy trzej, dusza nie musi juz wo-
jowac” (Tamze 3). Widac¢ wiec jak mocno skorelowani sa ze soba
nieprzyjaciele czlowieka.

»Przestrogi” przeciw Swiatu

Swiat jest dobry (por. Rdz 1,31), ale korzystanie z niego moze
przeslonié cztowiekowi Boga. Swiat jest dla sw. Jana nie tylko
synonimem nieuporzadkowanego stosunku do stworzenia (por.
Tamze 6), ale takze, a moze raczej przede wszystkim, oznacza zto
obecne w Swiecie, ktore sktania cztowieka do odejscia od Boga.
Mitos¢ do dwéch przeciwienstw nie moze istnie¢ w jednym pod-
miocie, dlatego trzeba wybraé, albo umitowanie stworzenia, ktore
jest niczym (nada), w poréwnaniu z Bogiem, ktory jest wszyst-
kim (todo) (DGK I, 4,2; 6,3)2. Sw. Jan zdroworozsadkowo radzi:

2 Sw. Jan poglebia ten temat w tych slowach: ,nalezy zauwazy¢, ze sklonnosé
uczuciowa i przylgniecie duszy do stworzenia réwna ja z tym stworzeniem, i im moc-
niejsza jest ta sklonno$¢, tym wiecej réwna ja i czyni podobna do niego, gdyz miltosé
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wybierz wszystko (todo), porzuc nic (nada) jesli nie mozesz miec
obydwu, badz wszystkim, nie badz niczym, jesli z natury rzeczy
upodobniasz sie do tego, co ukochasz.

Sw. Jan podaje pierwsze pouczenie skierowane do zakon-
nika, ktore ,polega na tym, bys wszystkich zar6wno milowat
i o wszystkich zaréwno staral sie zapomnie¢, czy to sa krewni,
czy nie i abys oderwal swe serce, tak od jednych, jak i od dru-
gich; pod pewnym jednak wzgledem bardziej jeszcze od krew-
nych niz od innych, z obawy, by cialo i krew nie ozywialy sie
wraz z miloScia naturalna, zawsze wielka pomiedzy krewnymi
i ktora tez zawsze nalezy powsciagac, jesli chcemy osiagnac do-
skonatos¢ duchowa. Uwazaj wiec ich wszystkich za obcych; le-
piej im sie wtedy przystuzysz, niz gdybys darzyt ich uczuciem,
ktores catkowicie winien Bogu. Nie kochaj jednej osoby bardziej
niz druga, gdyz zbladzisz. Ten bowiem zastuguje na wieksza mi-
tosé, kogo Bog bardziej miluje, a wiedzie¢ nie mozesz, kogo Bog
bardziej kocha. Zapominajac zaréwno o wszystkich, jak powinie-
nes dla swietego skupienia, ustrzezesz sie btedu w wiekszej lub
mniejszej mierze. Nie mys$l wiec o nich wcale, ani dobrze, ani zle,
i unikaj ich, ile tylko mozesz” (Przestrogi 5; 6). Podaje ponadto
szkody, jakie wynikna z niepostuszenstwa temu pouczeniu: ,jesli
tego zaniedbasz, nie bedziesz zakonnikiem, nie osiggniesz Swie-
tego skupienia i nie uwolnisz sie od niedoskonatosci. Jezeli po-
zwolisz sobie pod tym wzgledem na pewna swobode, oszuka cie
w jednym lub drugim szatan, albo sam siebie oszukasz jakim$
pozorem dobra czy zta”. W tym zdaniu widac¢ kooperacje trzech
wrogow. Podaje tez korzysci wynikajace z jego zachowania: ,be-
dziesz bezpieczny, gdyz nie ma innego sposobu, aby uwolnic sie
od szkod i niedoskonatosci, jakie wyrzadzaja duszy stworzenia”.
Sw. Jan wydaje sie by¢ nieludzki i przesadnie surowy w tej prze-
strodze, ale jednak to pouczenie wynika ze znajomosci stabosci

upodabnia kochajacego do kochanego. (...) Kto wiec mituje stworzenie, stanie tak
nisko jak to stworzenie, a pod pewnym wzgledem jeszcze nizej, bo milo§¢ nie tylko
réowna, ale poddaje kochajacego kochanemu. Z tego wiec powodu dusza, kochaja-
ca co$ poza Bogiem, czyni si¢ niezdolna do przeobrazenia i czystego zjednoczenia
z Nim. A poniewaz o wiele wigksza jest przepas¢ miedzy stworzeniem a Stworca, niz
pomiedzy mrokami a Swiatlem, przeto wszystkie stworzenia ziemi i niebios w po-
réwnaniu z Bogiem sa niczym” (DGK I, 4,3).
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cztowieka. Sw. Jan jest realista - w bardzo silne wiezi miedzy-
ludzkie bardzo tatwo moga wejs¢ nieuporzadkowane namietnosci
(passiones, aficiones) i pozadania (apetitos) pod pozorem troski
o relacje rodzinne, lub o godziwe przyjaznie. Sw. Jan formutu-
je w ten sposob przestroge, gdyz obawia sie, ze zakonnik poko-
na powazne nalogi i ciezkie, grzeszne przywiazania, a zatrzyma
sie na wiezach osobowych, a w konsekwencji nie zjednoczy sie
z Bogiem (Por. DGK I, 11,4). Nie chodzi tu jednak o chtéd emo-
cjonalny wobec bliskich, ale raczej o wewnetrzne oderwanie sie,
o ktorym moéwi w kontekscie rezygnacji z radosci w dobrach
naturalnych (Zob. DGK III, 18-20). Przeciwko przywiazaniu za-
konnika do osob jest skierowane ostrze tej przestrogi®. Jest to
aplikacja stow Ewangelii ,kto nie wyrzeka sie wszystkiego, co
ma, nie moze by¢ uczniem moim” (Lk 14, 33). Efektem wyrzecze-
nia jest zaoszczedzona energia, ktéora powinna by¢ skierowana
ku realizacji najwazniejszego przykazania mitosci Boga z catego
serca, duszy, sit i umystu. Bedzie to najkorzystniejsze dla kaz-
dego. Nalezy jednak dodaé, ze wyrzeczenie ostatecznie prowadzi
do ponownego spotkania ze stworzeniem, ale wtedy kosztuje sie
w wolnosci i oderwaniu w jego istocie, a nie w przypadtosciach
(Zob. NC1I, 2-11; DGK 1II, 20,2).

Sw. Jan poucza o drugiej przestrodze, przeciw §wiatu, ktéra
odnosi sie do dobr doczesnych: ,dla catkowitego uwolnienia sie od
szkod, i dla poskromienia tego rodzaju nadmiernych pozadan mu-
sisz wzgardzi¢ wszelkim posiadaniem i nie troszczy¢ sie zupelnie
0 nic: ani 0 pozywienie, ani o ubranie, ani o zadna rzecz stworzo-
na, ani o jutro, lecz cate swe staranie zwrocic¢ ku innym, wyzszym
rzeczom, to jest: szukac Krolestwa Bozego, czyli nie obraza¢ w ni-
czym Boga, a «to wszystko, jak Pan nasz zapewnia, bedzie nam
przydane» (Mt 6, 33). Nie moze bowiem zapomniec o tobie Ten,
ktory ma staranie o zwierzetach. W ten sposéb osiggniesz uci-
szenie i spokéj w zmystach” (Przestrogi 7). Mysl przewodnia jest
podobna do poprzedniej przestrogi. Chodzi bowiem o sublimacje
energii tkwiacych w pozadaniach i namietnosciach. Sw. Jan ma
na mysli cztery rodzaje namietnosci (passiones, aficiones): ra-

3 Por. F.S. Ruiz, Sw. Jan od Krzyza . Pisarz, pisma, nauka, Krakéw 1998, s. 183.
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dosé, bol, nadzieje, obawe. Rados¢ to reakcja na dobro posiadane
poltaczone z pewna ocena rozumu, reakcja na bodziec spostrze-
gany jako przyjemny, wartosciowy i pozytywny. Rados¢, podob-
nie jak trzy pozostale namietnosci, ma bardzo wiele pochodnych
np. zadowolenie, egzaltacja, poczucie zaspokojenia, itd. Nadzieja
pojawia sie jako reakcja na bodziec mozliwy do osiagniecia. Bol
jest przeciwienstwem radosci, pojawia sie jako reakcja na utra-
te czegos co spostrzegamy jako wartosciowe, przyjemne, cenne,
pozytywne. Obawa to przeciwienstwo nadziei. Pojawia sie jako
reakcja na bodziec spostrzegany jako przykry, nie wartoSciowy,
negatywny oraz trudny, lub niemozliwy do unikniecia. Nieupo-
rzadkowane namietnosci maja swoje korzenie w nieoczyszczonej
sferze afektywnej cztowieka. Odbieraja sily, uciszenie wewnetrzne,
w zamian daja falszywe poznanie, ztudne nadzieje, rozczarowa-
nia, cierpienia, troski, bledy, grzechy i niedoskonatosci. Krepuja
ponadto serce i ducha oraz przywiazuja do ziemi nie pozwalajac
sie rozwijac*. Ta przestroga stuzy umartwieniu namietnosci, aby
zwrocic je catkowicie ku Bogu (Zob. DGK III, 16,2.4).

Kolejna przestroga odstania jeszcze mocniej realizm sw. Jana
od Krzyza. Przestrzega tym razem przed rozpraszaniem sit, utratg
pokoju i dobra duszy, a w konsekwencji przed grzechami, ktore
wynikaja z braku milczenia zewnetrznego i wewnetrznego®. Sw.
Jan zwracajac sie do kazdej osoby konsekrowanej przestrzega,
»DyS sie strzegl z calg pilnoScia, aby nie mysle¢, a tym bardziej
by nie mowic¢ o tym, co sie dzieje w zgromadzeniu, lub co czyni
poszczegdlny jakis zakonnik, lub co mu sie zdarzylo, ani o jego
pochodzeniu, zachowaniu, sprawach, chocby to byty rzeczy po-
wazne. Nie wyjawiaj tego pod pozorem gorliwosci lub dla zara-
dzenia zlemu, chyba tylko jedynie temu, ktéremu to w swoim
czasie z prawa powiedzie¢ nalezy. Nie gorsz sie¢ wiec niczym ani
nie dziw sie temu, co widzisz, co zauwazasz, starajac sie strzec
swojej duszy w zapomnieniu o tym wszystkim.” (Przestrogi 8).

* Zob. A. Ruszala, Ze swietym Janem od Krzyza ku zjednoczeniu z Bogiem, Kra-
kow 1999, s. 85-89.

> Wewnetrzne milczenie wymaga zewnetrznego. Precyzyjne rozréznienie pomie-
dzy jednym a drugim mozna znalez¢ u D. Widera; Zob. Tenze, Zawsze sie mddicie,
Krakow 1999, s. 243-247.
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I uzasadnia swoja wskazoéwke w ten sposob: ,,chocbys zyt bowiem
miedzy aniotami, gdy zaczniesz sie¢ im przygladac, wiele rzeczy
bedzie cie razito, poniewaz nie mozesz zrozumiec ich istoty. Masz
tego przyktad na Zzonie Lota (Rdz 19, 26), ktéra przerazona karg
sodomczykow, odwrocita sie, by zobaczy¢, co sie dzieje, i Bog ja
za to ukaral, zmieniajac ja w stup soli. Stad widzisz, ze gdyby ci
przyszto zy¢ miedzy szatanami, Bég zada, bys nie zwracal uwagi
na ich sprawy, lecz odwrocit sie od nich calkowicie, a starat sie
jedynie zachowac¢ swa dusze czystg i catkowicie oddana Bogu,
nie pozwalajac, by przeszkodzila ci jakas mysl o tym czy owym.
Badz tez przekonany, ze w klasztorach i zgromadzeniach zawsze
bedzie cos, co moze ci przeszkadzac, gdyz nigdy nie zabraknie
szatanow, usitujacych niepokoi¢ swietych, i Bog to dopuszcza,
by ich prébowac” (Przestrogi 9).

W dalszym toku wywodu moéwi o szkodach, jakie wynikaja
z nieprzestrzegania tej przestrogi: ,nie dojdziesz do swietego ogoto-
cenia i skupienia ani nie unikniesz szkéd, wynikajacych z zajmo-
wania sie postepowaniem drugich. Nie zachowujac tej przestrogi,
chocbys mial najlepsza intencje i gorliwosé, padniesz ofiara si-
del szatanskich; owszem juz jestes w nie ujety, i to nie stabo, je-
sli pozwalasz podobnym roztargnieniom na wstep do twej duszy.
Przypomnij sobie stowa s§w. Jakuba apostota: «Jesli kto mniema,
ze jest pobozny nie powsciggajac jezyka swego, lecz zwodzac ser-
ce swoje, tego poboznosc¢ prozna jest» (7, 26). Rozumie sie¢ to nie
mniej o wewnetrznej, jak o zewnetrznej mowie” (Tamze). Jakze
wielka jest madroscia starac¢ sie milcze¢ oraz nie zwraca¢ uwagi
na stowa i czyny innych. Ta cnota przychodzi przez mitos¢, mil-
czenie i umartwienie (Por. SSiM 108). Powyzsza przestroga jest
wys$mienita dla osob, ktore maja problem z nadgorliwoscia, nado-
piekunczoscia oraz sa kuszone do grzechu przez przesadne zacho-
wania. Okazji do popadniecia w te wady w zakonie nie brakuje,
gdyz wspoélnota zakonna staje sie ,malym, zamknietym swiat-
kiem”, ktory tatwo nasladuje skrzywienia $wiata zewnetrznego.
Zakonnikéw gromadzi Bog, to On wlasnie postawit jednego bra-
ta obok drugiego. Nalezy sie wiec temu zrzadzeniu podporzadko-
wac, kierujac sie pokorg i mitoscia w zyciu wspolnotowym i nie
przywiazujac sie uczuciowo do wydarzen i plotek we wspélnocie.
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Wszystkie powyzsze wskazowki mozna sprowadzi¢ do naj-
wazniejszego przykazania mitosci Boga (Zob. DGK III, 16,2.4).
Sw. Jan zacheca w nich bowiem do oszczednosci i sublimacji
sit duszy.

Przestrogi przeciwko szatanowi:

Sw. Jan, zachecajac jednoczesnie do Scislego przestrzegania
trzech przestrog przeciwko szatanowi, poucza zakonnika w ten
sposob: ,Nalezy tu zauwazy¢, ze sposrod wielu podstepow, ja-
kich szatan uzywa, by zwie§¢ ludzi duchowych, ten bywa naj-
czestszy, ze nie kusi wprost do zlego, ale usituje wprowadzié¢
ich w btad pozorem dobra, poniewaz wie, ze za jawnym zlem
nie pojda tak latwo. Dlatego trzeba ci sie zawsze obawiac, na-
wet w rzeczach, ktore wydaja ci sie dobre, zwlaszcza gdy nie
wyplywaja z postuszenstwa. PewnosSc¢ i bezpieczenstwo znaj-
dziesz pod tym wzgledem, zasiegajac rady u tego, do kogo na-
lezy ci jej udzieli¢ (Przestrogi 10). Po raz kolejny zwraca sie do
zakonnika ujmujac istote tej przestrogi w stowach: ,bys nigdy,
poza tym, do czego jestes obowigzany, nie podejmowat bez na-
kazu postuszenstwa zadnej czynnosci, chocby ci sie dobra i pel-
na mitosci zdawata, czy to dla siebie, czy to dla innych osob
w domu lub poza nim” (Tamze 11). Kontynuuje dalej: ,Zyskasz
w ten sposob zashugi i bezpieczenstwo. Wyrzeknij sie wlasno-
§ci, a uwolnisz sie od szatana i od szkéd, o ktorych nie wiesz,
ale z ktorych w swoim czasie Bog zazada od ciebie rachunku”
(Tamze 11). Wyrzeczenie i §lub ubostwa siegaja az po wlasne
decyzje i inicjatywy, §w. Jan radzi nie posiadac¢ nawet wtasnych
decyzji. Sformulowat te przestroge, widzac pewnie do czego cze-
sto prowadzily wlasne inicjatywy zakonnika wyjete spod postu-
szenstwa. Kontynuuje, mowiac o szkodach z niezachowania tej
przestrogi: ,tak w matych jak i w wielkich rzeczach, niechyb-
nie mniej lub wiecej oszuka cie szatan, choc¢bys z cala pewno-
Scig sadzil, ze dobrze postepujesz. I chocby tu nie bylto wiekszej
szkody niz tylko to, ze nie we wszystkim kierujesz sie poshu-
szenstwem, juz by to byl btad karygodny, bo milsze Bogu postu-
szenstwo niz ofiary (1 Krl 15, 22). Czynnosci bowiem zakonnika

109



kl. Teodor Sawielewicz

nie sg jego wlasnoscia, lecz rzadzi nimi postuszenstwo, wiec je-
$li je spod postuszenstwa usuwasz, zdasz z nich rachunek jako
ze straconych” (Przestrogi 11).

Sw. Jan uwypukla do tego stopnia cnote postuszenstwa, czy-
niac ja silnag bronig przeciwko szatanowi, ze zdaje sie zabraniac
zakonnikowi wychodzi¢ z wlasnag inicjatywa. Jednak w tej prze-
strodze chodzi sw. Janowi bardziej o zwrocenie uwagi na prze-
ogromng wartos¢ ducha poshuszenstwa, zashugi, jakie z jej tytutu
sie zdobywa, wielkie zagrozenia wynikajace z realizacji wlasnych
egoistycznych planéw i niepostuszenstwa, a mniej o rezygna-
cje z wlasnych dobrych pomystéw. Nie zacheca jednak przeciez
Sw. Jan do braku kreatywnosci w tym, co zostato nakazane pod
postuszenstwem. Jednak zastrzega, ze we wlasnych inicjaty-
wach, subiektywnie postrzeganych jako najwspanialsze, moze
Cie zwieS¢ szatan, natomiast w dziatalnosci wynikajacej z po-
shuszenistwa, choéby najbardziej absurdalneji po ludzku sadzac
niepotrzebnej, nigdy Cie Zty nie zwiedzie®.

W kolejnej przestrodze sw. Jan poucza, ,bys widzial w prze-
lozonym tylko Boga, ktorego przetozony ci zastepuje, bez wzgle-
du na to, jakim on jest osobiscie. Wiedz zas dobrze, ze szatan
bardzo bywa tu czynny. Odnosic¢ sie do przetozonego tak, jak
wspomnieliSmy, jest zrodtem wielkiego pozytku i postepu; czy-
ni¢ zas przeciwnie, to wielka strata i szkoda. Strzez sie wiec
usilnie, abys nie zwracal uwagi na jego usposobienie, przymio-
ty, warto§¢ moralna, ani na jego sposob postepowania, przez
to bowiem narazasz sie na te wielka szkode, ze postuszenstwo
nadprzyrodzone zmieniasz na czysto ludzkie i bedziesz sie kie-
rowal tym, co widzisz w twoim przetozonym, a nie checia podo-
bania sie Bogu, ktérego widzie¢ nie mozesz, a ktéremu w osobie
przelozonego masz stuzyc. Poshuszenstwo twoje bedzie wten-
czas prozne i tym mniej zastugujace, im bardziej ujemne stro-
ny przetozonego beda cie razi¢, a dodatnie pociaga¢. Dlatego
zapewniam cie, ze szatan, kuszac w ten sposob zakonnikow,
sprowadzil wielu z nich z drogi doskonatosci. Ich postuszenstwo
w ten sposob pojete, ma bardzo matg wartos¢ w oczach Boga,

6 Zob. O. Lukasz od $w. Jozefa, Swietosé zakonna, Krakéw 1959, s. 167-194.
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poniewaz shuchajac przelozonych kieruja sie wspomnianymi
wzgledami. Jezeli nie zadasz sobie gwaltu, aby tak sie usposo-
bi¢, by ci bylo zupelnie obojetne, przynajmniej wedlug twego
wlasnego uczucia, jakiego masz przelozonego, w zaden sposob
nie staniesz sie czlowiekiem duchowym i nie wypelnisz dobrze
swych slubow” (Przestrogi 12).

Sw. Jan jest bezkompromisowy, mierzy bardzo wysoko, nie
interesujg go polsrodki, nie waha sie pokazac katastrofalnych
skutkéw nie wypelnienia jego napomnien. W tej przestrodze za-
checa do spojrzenia na rzeczywistos¢ oczami wiary dzieki darom
Ducha Swietego. Znajomos¢ postawy zakonnikoéw wobec polecen
przetozonego jest Sw. Janowi dokladnie znana. Logika Mistyka
z Hiszpanii jest nastepujaca — im bardziej przykre jest usposo-
bienie przelozonego i jego polecenia, tym wieksza korzys¢ do-
czesna i wieczng moze poddany z tego odnies¢. Potrzeba tylko
przezy¢ nawrocenie, zwane w jezyku greckim metanoia’, bronic¢
sie tarczg wiary, chcie¢ podobac sie Bogu przez postuszenstwo,
nabrac obojetnosci do jakosci przelozonego, poprzez wysitek uci-
szenia namietnosci i pozadan. To zwyciezy szatana, ktory bazu-
je na dziataniu swiata i ciala.

»lrzecia przestroga — pisze Sw. Jan - zmierza wprost przeciw
szatanowi. Polega ona na tym, bys sie starat z calego serca upo-
karzac¢ w stowach i czynach, cieszac si¢ z dobra innych, jakby ze
swego wlasnego, pragnac serdecznie, aby we wszystkim innych
nad ciebie przenoszono; tym bowiem sposobem zwyciezysz zto
dobrem, odrzucisz daleko szatana i posiadziesz wesele ducha.
Staraj sie ¢wiczy¢ w tym, zwlaszcza wzgledem os6b mniej sobie
milych. Jesli tego nie zachowasz - badz pewny, ze nie osiagniesz
prawdziwej milosci ani tez w niej nie postapisz. Pragnij tez raczej
by¢ pouczany przez wszystkich, niz - choéby najmniejszego ze
wszystkich - nauczaé” (Przestrogi 13). Sw. Jan podpowiada, ze
narzedziem walki z szatanem jest nie tylko pokora, czyli odkry-
cie prawdy o nas samych, ale réwniez spojrzenie oczami wiary
na rzeczywistos¢. Ta przestroga mocno koresponduje z metoda
zaparcia sie siebie i umartwienia opisang przez sw. Jana: ,usi-

" Metanoia, czyli zmiana sposobu myslenia, tutaj dotyczy ono patrzenia na wady
i zalety przetozonego.
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huj zawsze sklaniac sie: nie ku temu co tatwiejsze, lecz ku temu
co trudniejsze; nie do tego co przyjemniejsze, lecz do tego co nie-
przyjemne (...)” (Zob. DGK 1 13,6). Mistyk z Hiszpanii nie nama-
wia do dazenia do ,samoupodlenia”, ale do staniecia w prawdzie
o sobie samym, do odrzucenia ktamstw podsuwanych przez sza-
tana. Im trudniejsze bedzie dla zakonnika wypelnienie tej prze-
strogi, tym bardziej stanie sie dla niego uswiecajace.

Przestrogi przeciwko cialu:

Sw. Jan, rozpoczynajac trzeciq serie przestrég, tym razem
skierowanych przeciwko nieuporzadkowanym sklonnosciom
wnetrza czlowieka, pisze, ze ,pierwsza przestroga jest ta, bys byt
przekonany, ze po to tylko przyszedles do klasztoru, by cie wszy-
scy ¢wiczyli i urabiali. Aby sie zatem uwolni¢ od niedoskonalosci
i niepokojow, jakich moze ci nastreczy¢ usposobienie lub poste-
powanie zakonnikéw, i dla osiagniecia pozytku z kazdego wyda-
rzenia, uwazaj wszystkich w klasztorze za powotanych do tego, by
cie urabiaé, co tez w istocie jest prawda. Jedni maja cie ¢wiczy¢
slowami, drudzy uczynkami swymi, inni znowu myslami prze-
ciwko tobie, a ty masz by¢ powolny temu ich dziataniu, tak jak
figura, ktora tez jeden rzezbi, drugi maluje, a trzeci wyztaca. Je-
sli tego nie zachowasz jak nalezy we wspolzyciu ze wspotbracmi
zakonnymi, nie osiagniesz swietego spokoju i nie uwolnisz sie od
wielu przeszkod i zta” (Przestrogi 15). Po raz kolejny $w. Jan na-
mawia do spojrzenia z perspektywy wiary na to, co postrzegane
jest jako subiektywnie zle i przykre dla zakonnika w klasztorze.
Nieumartwione zmysly pod wplywem namietnosci i pozadliwo-
Sci moga oszukiwac czlowieka, gdyz moga przedstawia¢ w umy-
sle rzeczy zte jako dobre i odwrotnie, prowadzi to do cieszenia sie
ze zla i smucenia sie z powodu dobra (Por. SSiM 56). Mistyk kre-
sli zaskakujacy cel przyjscia do zakonu: ,by Cie wszyscy ¢wiczyli
i urabiali” (Przestrogi 15). W ten sposob uksztaltowanie oczekiwan
wobec wspoélnoty zakonnej chroni przed wieloma rozczarowaniami
i frustracjami, a w konsekwencji prowadzi do pokoju wewnetrz-
nego i ,Bozego recyklingu zta™®.

8 Zob. W. Stinissen, Noc jest mi $wiattem.
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W lapidarny sposoéb opisuje tutaj szeroko pojeta noc bierna,
ktora doglebnie analizuje w ,,Nocy ciemnej”. Bierne oczyszczenie
(noc) polega na dobrowolnym i §$wiadomym poddaniu sie nieunik-
nionym cierpieniom ze wzgledu na Boga. W ten sposéb przykro-
Sci wywolane przez stowa, uczynki i mysli cztlonkéw wspolnoty
zostajg wlaczone w krzyz Jezusa, a w ten sposob staja sie ptod-
ne i oczyszczajace. Podstawa tego biernego uswiecenia jest wiara
w opatrznos¢ Boza, ktora tak dobiera czlonkow wspoélnoty, aby
pomoéc cztowiekowi zwyciezy¢ jego wroga, ktorym sa jego sklon-
nosci odciggajace go od Boga. To wlasnie kryje sie pod teologicz-
nym pojeciem ,ciato”.

Sw. Jan dalej pisze: ,druga przestroga jest ta, abys nigdy nie
zaniedbatl zadnej pracy dlatego, ze nie znajdujesz w niej smaku
lub upodobania, jezeli stuzba Boza wymaga, bys ja wykonal. Nie
czyn tez zadnej rzeczy dla samego tylko smaku i upodobania, ja-
kie ona ci sprawia, lecz, jesli spelnic ja trzeba, uczyn to z takim
oderwaniem, jakby ci byla niemita. Bez tego bowiem nie zdotasz
naby¢ wytrwatosci i zwyciezyé swojej stabosci”. Sw. Jan moéwi
o wiernosci obowiazkom. Wskazuje na jedna z czterech namiet-
nosci— bol, ktéry moze stac¢ sie powodem zaniedbania. Rdzen na-
uczania §w. Jana stanowi milo$¢, a ona najbardziej przejawia sie
w czyms$, co cztowieka kosztuje. Im bardziej praca jest przykra,
z tym wieksza mitoscia moze by¢ spelniona. Motywacja, przed-
miot (to co zostalo uczynione) i okolicznosci — oto trzy czynniki,
ktore za kazdym razem pomagaja ocenic¢ konkretny czyn pod ka-
tem mitosci z jaka zostal spetniony.

Trzecia przestroga jest, aby cztowiek duchowy nie szukat ni-
gdy smaku i przyjemnosci w swoich ¢wiczeniach i nie spetniat
ich dla tego smaku, jaki w nich znajduje, jak réwniez, by nie
unikal tych ¢wiczen dla goryczy i niesmaku, jakie moga mu one
sprawi¢. Owszem, winien je podejmowac i szuka¢ w nich zawsze
trudu i umartwienia. W ten sposéb ujarzmia swoja zmystowos¢é
- nie ma bowiem innego sposobu, by wyzby¢ sie milosci wlasne;j
i naby¢ mitosci Bozej.

9 Oczyszczenia czynne zostaly opisane przez §w. Jana gtéwnie w ,Drodze na
gore Karmel”.
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Summary
Importance of “Cautions” of St John of the Cross

to the consecrated persons
“Cautions” written by Doctor of the Church, St John of the Cross
are invaluable help in evading ambushes in a spiritual life. He is a
big realist and genial observer. This article tries to popularize and
adequately comment St John’s Cautions which are synthetic appli-
cation of his doctrine to the reality of religious life.
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Misyjny wymiar duchowosci kaplanskiej

Stowa-klucze: duchowosc¢ kaptanska, misyjny charakter postugi kaptanskiej

Streszczenie

Duchowos¢ oznacza catkowite przepelnienie czlowieka ochrzczonego wydarze-
niem, jakim jest Chrystus. Duchowos¢ to pewien ,styl zycia” albo ,zycie wedtug
Ducha” (Rz 8, 9). Sobér Watykanski Il w dekrecie Ad gentes przypomniat prawde,
ze Kosci6t z natury swojej jest misyjny. Kaptan majac §wiadomosé eklezjalnej toz-
samosci, nie moze zapomnie¢ rowniez o misyjnym charakterze swojej kaptanskiej
duchowosci. Konsekracja, ktora otrzymat w sakramencie §wiecen, uzdolnita go
do spetniania najszerszej i powszechnej misji zbawienia swiata.

Istota duchowosci

W najbardziej ogélnym znaczeniu ,duchowos¢” odnosi sie
do praktycznego wymiaru zycia chrzescijanskiego. Oznacza
styl zycia czlowieka wierzacego w jego relacji do Boga, do swia-
ta w Kosciele zyjacym w konkretnym miejscu i czasie. Ducho-
wos¢ ,oznacza catkowite przepelnienie czlowieka ochrzczonego
wydarzeniem, jakim jest Chrystus, pelna potencjalna i zaktuali-
zowana skutecznosc¢ zbawczego dziatania Boga przez Chrystu-
sa w Duchu Swietym. Chodzi o pelne zycie w tej rzeczywistosci
Boga, ktora zostala nam odkryta i udostepniona przez Jezusa:
duchowos¢ jest zaréwno podarowanym nam zyciem w Duchu
Swietym, jak i przyzwoleniem na to, by owa zyczliwos¢ Boga ogar-
nela nas; jest ona zyciem w kondycji czlowieka przemienionego
zyciem duchowym”!. Definicja ta podkresla fakt wejscia cztowie-

1J. Weismayer, Petnia zycia. Zarys historii i teologu chrzeScijanskiej duchowosci,
Krakow 1993, s. 9; por. St. Zarzycki, Duchowos$é pallotyriska a duchowo$cé chrze-
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ka wierzacego w zbawcze wydarzenie, jakim jest Chrystus i do-
Swiadczenie dziatania Boga, ktére zarazem objawia i udostepnia
wierzacemu nowy styl zycia w Duchu Swietym. W odpowiedzi
czltowiek wierzacy aktywnie podejmuje 6w styl zycia ukierunko-
wany na wewnetrzna przemiane. Uwzgledniajacym wyrazniej wy-
miar wspolnotowy zycia chrzescijanskiego, mozna powiedziec, ze
duchowos¢ jest sposobem, w jaki czlonkowie Mistycznego Cia-
la, dzieki impulsowi Ducha Swietego, pojmuja i aktualizuja swa
relacje do Boga w Chrystusie i szczegolny styl zycia, pozostajac
zarazem w odniesieniu do braci i otoczenia w konkretnych sy-
tuacjach zyciowych?.

Definicji duchowosci jest wiele, dotykamy rzeczywistosci
bardzo bogatej® i kazdy z autoréw uwydatnia tylko niektore jej
aspekty®. J. Gogola zwiezle okresla termin ,duchowos$é¢” jako
praktyke zycia duchowego oraz teorie zycia duchowego®. Bar-
dzo szeroko stowo ,duchowos¢” okresla Leksykon duchowosci
katolickiej (LDK)®. W. Stomka, powolujac sie na tresé Instru-
mentum laboris VIII Zwyczajnego Synodu Biskupéw, stwierdza,
ze duchowos¢ ,oznacza pewien «styl zycia” albo ,zycie wedlug
Ducha” (Rz 8,9), ,postepowanie wedlug Ducha” (Rz 8,4) zespo6t
postaw serc pobudzonych przez Ducha, a mianowicie przeko-
nan, motywacji, decyzji” (nr 21)”. Uwzgledniajac kulture euro-

Scijariska, Zabki 1996, s. 7; Cz. Parzyszek, Duchowo$c¢ apostolska wedlug sw. Win-
centego Pallottiego, Zabki 2004, s. 34-37.

2 Por. M. Germinario, I nuovi termini della vita religiosa, Roma 1983, s. 123.

3 Por. O. Filek, Wokdt terminu ,duchowos$é”, RTK 13(1966), z. 3, s. 41-52. Spra-
wom historycznym duchowosci chrzescijanskiej poswiecit opracowania m.in. J. Mi-
siurek, Zarys historii duchowosci chrzescijariskiej, Lublin 1992, oraz trzytomowe
dzielo: Historia i teologia polskiej duchowosci, t. I (w. X-XVII), Lublin 1994; t. II
(w. XVII-XIX), Lublin 1998 i t. III (w. XX), Lublin 2001.

* Por. A. Stomkowski postuguje sie on pojeciem ,zycie wewnetrzne”. Zaznacza
jednak, ze zycie duchowe moze by¢ réwnoznaczne z zyciem wewnetrznym, ale samo
w sobie moze oznaczaé takze nadprzyrodzone zycie duszy. Por. A. Stomkowski, Teo-
logia zycia duchowego, Zabki 2000, s. 11-17.

% Por. J. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, Krakéw 2002, s. 18.

6 Por. M. Chmielewski, Duchowos$é, w: LDK, s. 226-232. Podobne tresci na temat
duchowosci mozemy znalez¢é w ksiazce M. Chmielewskiego, Sto jeden pytarn o zycie
duchowe, Lublin 1999, s. 11-15.

" Por. W. Stomka, Teologia duchowosci, w: Polscy teologowie duchowosci, red.
M. Chmielewski, W. Stomka, Lublin 1993, s. 231.
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pejska, termin ,duchowos¢” zwykle odnosi sie do duchowosci
chrzescijanskiej; jest ona synonimem poboznosci, a na gruncie
chrzescijanskim moze by¢ utozsamiana ze swietoscig®. G. Thils
i H. Urs von Balthasar uscislaja, ze duchowos¢ jest konkretnag
forma Swietosci, jaka wierni realizuja w zaleznosci od warun-
kow, w jakich zyja®.

Mozna powiedzie¢, ze duchowos¢ jest jedna. Roznice wy-
nikaja z form realizacji. Zdaniem A. Mantaicia, réznorodnosc¢
specyficznych form duchowosci porzadkowana jest w teologii
duchowosci wedtug konkretnych kryteriéw, m.in.: kryterium et-
niczno-geograficznego, doktrynalnego, ascetyczno-praktycznego,
antropologicznego lub psychologicznego, kryterium stanéw i za-
wodow, historyczno-chronologicznego oraz kryterium rodzin za-
konnych i instytutow zycia konsekrowanego?°.

Na przedtuzeniu tych poje¢ duchowosci lezy pojecie mistyki,
czy nawet przebudzenia mistycznego, o ktorym pisze St. Urban-
ski i wielu innych autorow teologii duchowosci!'. M. Chmielewski
wyciaga wniosek, ze ,,z uwagi na wieloznacznos¢ pojecia ducho-
wosci nalezaloby zawsze przy uzyciu przymiotnika dookreslac,
o jakiej duchowosci w danym przypadku jest mowa”!2,

8 Por. A. Matanié, La spiritualita come scienza, ,Spiritualita” 7, Milano 1990, s. 41.

9 Por. M. Chmielewski, Metodologia duchowosci katolickiej, Lublin 1993, s. 53.

10 Por. A. Matanié, La spiritualita, dz. cyt., s. 46-49; M. Chmielewski, Duchowo$c,
art. cyt., s. 231-232. Przykladem rozpracowania réznych form duchowosci kaptan-
skiej sa dziela: W. Stomka, Duchowos$é kaplariska. Lublin 1996; Duchowo$¢ oséb
powolanych, red. S. Urbanski, M. Szymula, Warszawa 2002; Cz. Parzyszek, Spe-
cyfika powotania 0séb konsekrowanych, ,Zycie Konsekrowane” 3(2002), s. 27-36;
M. Szymula, Duchowo$¢ zakonna, Duchowos$é zakonna wedtug nauczania bt. Ho-
norata Kozmiriskiego, Warszawa 1998.

1 Por. St. Urbanski, Wspélczesne ujecie mistyki, w: Duchowo$é przetomu wie-
kéw, red. St. Urbanski, M. Szymula, Warszawa 2000; tenze, Teologia zycia mistycz-
nego, Warszawa 1999; tenze, Zatopieni w Bogu. Mistycy polscy, Warszawa 1999;
W. Stomka, Kontemplacja i jej rola w zyciu chrzescijanskim wedtug sw. Jana od Krzy-
za, AK 83(1991) z. 1(494), s. 12-20; tenze, Teologiczna koncepcja zycia mistycznego
w chrzedcijanstwie, w: Mistyka w zyciu cztowieka, red. W. Stomka, Lublin 1980,
s. 57-68; M. Chmielewski, Mistyka, w: LDK, art. cyt., s. 536-542; P. Ogorek, Misty-
ka chrzeScijariskiego Wschodu i Zachodu, Warszawa 2002.

12 M. Chmielewski, Duchowo$é, art. cyt., s. 230.
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Kos$cidl z natury swojej jest misyjny

Kosciot z natury swojej jest misyjny — prawde te przypomniat
Sobor Watykanski Il - w dekrecie Ad gentes. Kaptan majac swia-
domosc¢ eklezjalnej tozsamosci, nie moze zapomniec¢ rowniez o mi-
syjnym charakterze swojej kaptanskiej duchowosci. Wskazuje na
to w sposob jednoznaczny Sobor Watykanski II: ,Dar duchowy,
ktory prezbiterzy otrzymali przez Swiecenia, przygotowuje ich nie
do ograniczonego i zacieSnionego postannictwa, lecz do najstar-
szej i powszechnej misji zbawienia «az po krance ziemi» (Dz 1,8);
albowiem kazda kaptanska postuga uczestniczy w powszechnym
zasiegu postannictwa powierzonego przez Chrystusa Apostotom.
Chrystusowe kaplanstwo, ktorego prezbiterzy prawdziwie stali
sie uczestnikami, kierowane jest oczywiscie do wszystkich naro-
dow i czasow i nie jest skrepowane zadnymi ograniczeniami krwi,
rasy, czy epoki, jak to juz w tajemniczy sposob wyobraza osoba
Melchizedeka. Niech prezbiterzy pamietaja o tym, iz winna im
leze¢ na sercu troska o wszystkie Koscioty” (DM 10)!3.

Sobor Watykanski II w swoich dokumentach wskazuje
wprost na misyjny charakter duchowosci kaptanskiej. Podkresla-
ja one, ze nastepcy apostolow, a wiec ,wszyscy biskupi we wspol-
nocie hierarchicznej uczestnicza w trosce o caty Kosci6t” (DB 5);
sjako prawowici nastepcy Apostotow i cztonkowie kolegium bi-
skupiego” maja by¢ zawsze swiadomi ,swej wzajemnej laczno-
Sci”, jak tez powinni ,okazywac zatroskanie o wszystkie Koscioty,
poniewaz kazdy z nich wskutek Bozego ustanowienia i nakazu
razem z pozostalymi biskupami jest odpowiedzialny za apostol-
ska misje Kosciota” (DB 6). Razem z biskupami w apostolskiej
odpowiedzialnosci za wszystkie Koscioly wspolpracuje prezbite-
rium: ,Biskupi natomiast, kazdy razem ze swoim prezbiterium,
coraz bardziej przenikani duchem Chrystusa i Kosciola, niech
mysla i zyja we wspolnocie z Kosciotem powszechnym” (DM 19).

13 Por. M. Borutka, Wrazliwo$é kaptana na sprawy spoteczne wymogiem ewan-
gelizacji (w Swietle nauczania Jana Pawta II), ,Sosnowieckie Studia Teologiczne”
6(2003), s. 34 G. Chrusciel, Postuga kaptanska w Swietle polskiej literatury teolo-
giczne po Soborze Watykariskim II, Warszawa 2011, s. 189; W. Zyzak, Kaplaristwo
prezbiteréw. Studium nauczania Jana Pawla II, dz. cyt., s. 256-264.
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Prezbiterzy ,,pod wladza biskupa uswiecaja powierzona sobie
czesc trzody Panskiej i nig kieruja, reprezentuja Kosciot powszech-
ny na swoim terenie i skutecznie przyczyniaja sie do budowania
Ciala Chrystusa (por. Ef 4, 12). Majac ustawicznie na wzgledzie do-
bro dzieci Bozych, powinni sie starac¢ o to, aby wnosic¢ swoéj wktad
do duszpasterstwa calej diecezji, a takze i calego Kosciota” (KK 28).

Diecezja winna otwierac sie na prace ewangelizacyjna. Wyni-
ka to z charakteru misyjnego postugi, jak rowniez z natury misyj-
nej Kosciola partykularnego, z udziatu wszystkich w takim samym
kaplanstwie i misji Chrystusa, a takze ze wspolnej odpowiedzialno-
Sci wszystkich za Kosciot powszechny'®. Diecezja, bedac Kosciotem
lokalnym pozostaje w stalej i Scistej relacji z Kosciotem powszech-
nym; jest ona czastka, obrazem, wyrazem, obecnoscia i realizacja
Kosciota powszechnego. Wiez Kosciota lokalnego z Kosciotem po-
wszechnym nie jest tylko zewnetrzna, prawna, ale takze duchowa.
Jest tak przede wszystkim dlatego, ze zaréwno Kosciétl powszech-
ny, jak i Kosciét lokalny uczestnicza w sukcesji apostolskiej!®.

Stad tez kaptan, cho¢ przynalezy do Kosciola lokalnego, to
jednak nie traci nic z uniwersalizmu postugiwania kaptanskiego.
Choc jest Swiecony na terenie Kosciola lokalnego i dla postugi lu-
dowi Bozemu na terenie owego Kosciola, to jednak ,na sprawach
diecezji nie konczy sie Krolestwo Boze”1¢. Kazda dobrze zrealizowa-
na postuga wobec wiernych, mimo iz jest dokonywana w Kosciele
lokalnym, to jednak ma wymiar ponaddiecezjalny, gdyz przyczynia
sie do wzrostu Kosciota powszechnego (por. DP 6, 10). W rzeczy-
wistosci — czytamy w adhortacji Pastores dabo vobis — przynalez-
nosc¢ do Kosciota partykularnego i poswiecenie sie mu nie stanowig
ograniczenia dziatalnosci i zycia prezbitera, lecz przygotowuja go
do powszechnej misji (por. PDV 32)'7.

14 Por. A. Dziuba, Kaptan w stuzbie partykularnego i powszechnego Kosciola,
»Czestochowskie Studia Teologiczne” 30 (2002), s. 59.

15 Por. P. Socha, Zycie duchowe kaptana, ,Ateneum Kaptanskie” 85(1993), s. 236;
G. Chrusciel, Postuga kaplariska w Swietle polskiej literatury teologicznej po Sobo-
rze Watykarniskim II, dz. cyt., s. 190.

16 S. Schudy, Dialektyka zycia i postugi kaptariskiej, ,Poznanskie Studia Teolo-
giczne” 1(1972), s. 269.

17 Por. J. E. Bifet,. Duchowo$é kaptariska. Studzy Dobrego Pasterza, Krakow
2009, s. 156.
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Na misyjny charakter duchowosci kaptanskiej wskazuja
takze funkcje, ktore kaptan otrzymuje do pelnienia w czasie
Swiecen, jak: gloszenie stowa Bozego, uswiecanie przez spra-
wowanie sakramentow i modlitwe, a takze kierowanie danag
wspolnota Kosciota!®. Powolanie misyjne kaplana spelnia sie
zwlaszcza wtedy, gdy poprzez oddzialywanie duszpasterskie
dazy on do przeksztalcenia powierzonej mu wspoélnoty w rzeczy-
wisto$s¢ misyjna. Aby duch wspolnoty moégt sie nalezycie ksztatl-
towac, winien objac¢ nie tylko Kosciol miejscowy, ale i Kosciot
powszechny (por. PO 6). Dziatalnos¢ duszpasterska kaplana
winna zmierzac do tego, aby Kosciél partykularny uczynic¢ Ko-
Sciolem misyjnym!°.

Do wypelniania misyjnych funkcji w Kosciele duchowny ma
by¢ przygotowany juz w seminarium przez odpowiednig forma-
cje misyjna. Na koniecznos¢ takowej formacji wskazuja doku-
menty soborowe, a przede wszystkim dekret o formacji kaptanéw
Optatiam totius i dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciota Ad gen-
tes divinitus (DFK 16)?°. Brak elementu misyjnego w wychowa-
niu i ksztalceniu przysztego kaptana, bylby zubozeniem zaréwno
soborowej koncepcji Kosciota, jak tez i natury postugi. Formacja
misyjna powinna objac nie tyko tych, ktérzy zamierzajg udac sie
na misje, ale takze wszystkich klerykow. Cate przyszle zycie ka-
ptanskie jest naznaczone charakterem misyjnym ze wzgledu na
spelniana misyjng postuge?!.

Cate zycie kaptanskie ze wzgledu na misyjny charakter du-
chowej poshugi ma by¢ przepojone ,duchem katolickosci, po-
czuciem powszechnej misji Kosciota”?2. Kaptan po to otrzymat
konsekracje, aby wypelnia¢ powszechna misje Jezusa Chrystusa.
Ta zas misja nie jest jakims elementem zewnetrznym w stosun-

18 Por. P. Socha, Zycie duchowe kaplana, art. cyt., s. 236; A. Dziuba, Z tozsamo-
Sci kaplariskiej, ,Czestochowskie Studia Teologiczne” 28 (2000), s. 146.

19 Por. J. E. Bifet,. Duchowos¢ kaplariska. Studzy Dobrego Pasterza, dz. cyt., s. 159.

20 Por. J. Kubicki, Misyjna formacja klerykéw, ,Ateneum Kaptanskie” 72 (1969), s. 94.

21 J. Gorski, Zaangazowanie misyjne kaptanéw, ,Homo Dei” 57 (1988), nr 4,
s. 277; G. Chrusciel, Postuga kaplariska w Swietle polskiej literatury teologicznej
po Soborze Watykariskim II, dz. cyt., s. 191.

2 K. Wojtyta, Teologia kaptaristwa, ,,Czestochowskie Studia Teologiczne” 5(1997),
s. 16.
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ku do konsekracji, lecz stanowi jej istotne i zasadnicze przezna-
czenie: ,konsekracja jest dla misji” (PDV 24)23,

Rowniez Dyrektorium o postudze i zyciu kaptanéw podkresla
z moca: ,Kaptan powinien mie¢ pelna i bardzo zywa swiadomos¢
duchowosci misyjnej swojego kaptanstwa, w pelnej zgodnosci
z Kosciotem, ktory — tak dzisiaj, jak w przesztosci — odczuwa po-
trzebe posyltania swoich stug do tych miejsc, gdzie jest konieczna
ich misja, oraz zaangazowania w realizacje bardziej odpowiednie-
go rozmieszczenia duchowienstwa (por. KK 23; PO 10; PDV 32)*.

Odnowa Kosciota zmierzajaca do tego, aby uczynic¢ go bar-
dziej misyjnym, zaklada dazenie do jednosci miedzy chrzescijani-
nami. Jedynie ten, kto postrzega Kosciot z perspektywy obecnego
w nim Chrystusa, modlacego sie o jego jednos¢, potrafi prawdzi-
wie go mitlowac. Ten, kto kocha Chrystusa, dziata na rzecz zjed-
noczenia Jego Kosciota. Duszpasterstwo prowadzace do komunii
i jednosci wewnatrz wspoélnoty wiernych zyjacych w Kosciele, be-
dzie dobrym przygotowaniem, zaré6wno do pracy misyjnej, jak
i do dialogu miedzyreligijnego i ekumenicznego?>.

Misyjnosé — duchowym darem kaplana

To wymaganie zycia KosSciola w Swiecie wspoélczesnym po-
winno by¢ odczuwane i przezywane przede wszystkim i w sposéb
istotny przez kazdego kaptana jako dar, ktéry nalezy przezywac
w ramach jego ustanowienia i shuzby”?¢. Konsekracja, ktora otrzy-
mal kaptan, uzdolnita go do spelniania najszerszej i powszechnej
misji zbawienia $wiata. Stad tez tej misji nie nalezy zaciesniac
jedynie do granic wltasnej diecezji. Kaptani uczestniczga w mis;ji
apostolow, ktora posiada charakter uniwersalny. Natura postugi
wymaga od nich ,przepojenia i ozywienia glebokim duchem mi-
syjnym i prawdziwie katolickim, dzieki ktéremu bedg zdolni prze-

% Por. J. Watroba, Wzajemne relacje kaptanéw i wiernych $wieckich w procesie
dojrzewania duchowego, ,Czestochowskie Studia Teologiczne” 26(2000), s. 123.

24 J. Domian, Postannictwo i duchowos$é kapelana wojskowego w Swietle pol-
skiej literatury teologicznej po Soborze Watykariskim II, Warszawa 2013, s. 96-97.

% Por. J. E. Bifet,. Duchowo$é kaptariska. Studzy Dobrego Pasterza, dz. cyt., s. 161.

% Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium o postudze i zyciu kaptanéw,
Libreria Editrice Vaticana, Watykan 1994, 15.
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kraczac¢ granice wlasnej diecezji, narodu lub obrzadku, $pieszac
z pomocg calemu Kosciotowi i wszedzie gloszac Ewangelie””.

Kaptan przez sakramentalne upodobnienie do Chrystusa
otrzymuje rowniez udzial w Jego misji, tym samym stajac sie
»stuga Kosciola — misji” (PDV 16). Bedac postanym przez Boga
Ojca za posSrednictwem Jezusa Chrystusa, nalezy w sposob bez-
posredni do Kosciota powszechnego, ktory takze otrzymat misje
gloszenia Dobrej Nowiny az po krance swiata (por. Dz 1, 8)28. Ko-
Sciot ,stale zyje «in statu missionis», stale musi podejmowac mi-
sje pochodzaca z glebi trynitarnej samego Boga, ciagle musi tg
misjg jak zaczynem przenikac cztowieka i swiat, prowadzac go
do eschatologicznego spetnienia”®. Postuga kaptanska wchodzi
w sklad misji Kosciota. Kaptan, uczestniczac w misji Chrystu-
sa, a wiec takze i w misji Kosciota, czyni to na sposéb urzedowy.
Do tego uzdalnia go przyjety sakrament Swiecen, ktory upodab-
nia Jego istnienie do Chrystusa i wlacza go w powszechna mi-
sje Chrystusa i Jego Kosciota (por. PDV 18)3°.

Kazdy kaptan w realizacji postugi ma nasladowac¢ Chrystu-
sa w calkowitym Jego oddaniu sie misji zbawienia swiata. Cata
dzialalnos¢ Chrystusa nosi w sobie cechy apostolskiego i misyj-
nego oddania sie na stuzbe zbawieniu. Méwi o tym sam Chry-
stus: ,Mam takze inne owce, ktére nie sg z tej owczarni. I te
musze przyprowadzic¢ i beda stuchac gtosu mego i nastanie jedna
owczarnia, jeden pasterz” (J 10, 16)3!. Kaplan powinien w swoim
sercu posiadac¢ gotowos¢ osobistego oddania swoich sit i zdro-
wia w shuzbie kaptanskiej, takze poza granicami swojej diecezji*?.

27 J. Watroba, Wzajemne relacje kaptanéw i wiernych swieckich w procesie doj-
rzewania duchowego, art. cyt., s. 123; G. Chrusciel, Postuga kaplariska w Swietle
polskiej literatury teologiczne po Soborze Watykariskim II, dz. cyt., s. 191.

2 Por. A. Bravo, Prezbiterat jako apostolski styl zycia, w: Kaptarnstwo, kolekcja
Communio 3, Poznan-Warszawa 1988, s. 251.

2 K. Wojtyta, Biskup - stugaq wiary. Podstawy teologiczne problemu, art. cyt., s. 236.

3 Por. J. Watroba, Wzajemne relacje kaptanéw i wiernych $wieckich w procesie
dojrzewania duchowego, art. cyt., s. 123; J. Domian, Postannictwo i duchowo$é ka-
pelana wojskowego w Swietle polskiej literatury teologicznej po Soborze Watykan-
skim II, dz. cyt., s. 96.

31T. Borutka, Wrazliwo$é kaptana na sprawy spoteczne — wymogiem ewangeli-
zacji (w Swietle nauczania Jana Pawla II), art. cyt., s. 19.

%2 P, Socha, Zycie duchowe kaplana, art. cyt., s. 236-237.

123



Czestaw Parzyszek SAC

Przywiazanie do Kosciola powszechnego powinno byc¢ tak
glebokie i szczere, ze jesli pojawig sie poza diecezja wieksze po-
trzeby duszpasterskie niz w Kosciele lokalnym, to kazdy kaptan
zdolny do postugiwania winien, za zgoda swego ordynariusza,
oddac swoje sity i uzdolnienia stuzbie ludowi Bozemu poza gra-
nicami diecezji. W ten sposéb dopiero okazuje sie w pelni, ze
jeden jest lud Bozy, jedna stuzba kaptanska, jeden cel duszpa-
sterskiej dziatalnosci kaptanow — a jest nim budowanie na calym
Swiecie Krolestwa Bozego z odrodzonych w Chrystusie ludzi”s®.
Udziat Kosciota lokalnego w powszechnym dziele misyjnym jest
znakiem jego witalnosci (por. DM 6).

Sobor Watykanski II zacheca, aby ,prezbiterzy w mlodych
Kosciotach gorliwie podejmowali dzielo ewangelizacji, nawigzujac
wspolprace z cudzoziemskimi misjonarzami, z ktérymi tworzyli-
by jedno prezbiterium zjednoczone pod patronatem biskupa, nie
tylko w celu opieki nad wiernymi i celebrowania kultu Bozego,
lecz takze w celu przepowiadania Ewangelii tym, ktorzy sa poza
Kosciolem. Niech beda gotowi, a kiedy zajdzie potrzeba, niech
chetnie oddadza sie do dyspozycji swojego biskupa, celem pod-
jecia dzieta misyjnego w peryferyjnych i opuszczonych obszarach
wlasnej diecezji albo w innych diecezjach” (DM 20)3*.

Roéwniez Jan Pawetl II w swoim nauczaniu wskazuje na misyj-
ny charakter duchowosci kaptanskiej: ,Ludzie czekaja wszedzie na
kaptanskie swiadectwo tej stuzby (zwiazanej z catkowitym poswie-
ceniem). Nie tylko na obszarach — wcigz jeszcze rozlegltych — parafii
wiejskich, rolniczych. Ale na tych — coraz liczniejszych — obszarach
polskich miast, osiedli pracowniczych, skupisk inteligenckich, wsze-
dzie™®. ,Wszyscy kaptani powinni miec serce i mentalnosc misyjna,
by¢ otwartymi na potrzeby Kosciota i §wiata, czujnymi wobec naj-
bardziej oddalonych, a przede wszystkim wobec grup niechrzesci-
jan we wlasnym srodowisku. W modlitwie, a szczegélnie w ofierze

% 8. Schudy, Dialektyka zycia i postugi kaptariskiej, art. cyt., s. 270; G. Chru-
Sciel, Postuga kaptariska w Swietle polskiej literatury teologicznej po Soborze Waty-
kariskim II, dz. cyt., s. 192.

3¢ Por. J. Domian, Postannictwo i duchowo$c kapelana wojskowego w Swietle pol-
skiej literatury teologicznej po Soborze Watykariskim II, dz. cyt., s. 98.

% Cyt. za T. Borutka, Wrazliwos$é kaptana na sprawy spoteczne — wymogiem
ewangelizacji (w $wietle nauczania Jana Pawla II), art. cyt., s. 19.
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Eucharystycznej niech czuja troske catego Kosciota o cala ludzkos¢”
(RMis 68)%. Przynaleznos¢ kaptana do Kosciota lokalnego nie moze
by¢ rozumiana jako ograniczenie postugi jedynie do jakiegos tery-
torium, czy konkretnych oséb. Cho¢ sprawuje on postuge w Ko-
Sciele lokalnym, ktory okresla konkretna przestrzen do realizacji
kaptanskiego postugiwania, to jednak uczestniczy w uniwersalne;j
misji powierzonej przez Chrystusa apostotom (DP 10).

Zycie kaptanéw winno by¢ naznaczone dynamizmem mi-
syjnym, to znaczy troska o wszystkie koscioly (por. PDV 32).
Duchem misyjnym powinni odznaczac¢ sie zwlaszcza kaptani
pracujacy na terenach, gdzie chrzescijanie stanowig mniejszosc¢.
Maja oni obejmowaé duszpasterska troska nie tylko samych
chrzescijan, ale rowniez tych, ktorzy nie naleza do Chrystuso-
wej owczarni®’. Natura misyjna postugi niekiedy wymaga od ka-
plana, aby na wiele lat, a czasem nawet na zawsze opuscit swoja
ojczyzne: ,Nie omieszkaja (kaptani) oddac sie do dyspozycji Du-
chowi Swietemu i Biskupowi, by mogli by¢ postani do gloszenia
Ewangelii poza granicami swego kraju. Wymagac¢ to bedzie od
nich nie tylko dojrzalosci powotania, ale rowniez nieprzecietne;j
zdolnosci do roztaki z wlasna ojczyzna, narodem i rodzina, oraz
szczegoblnej umiejetnosci wlaczania sie w inne kultury ze zrozu-
mieniem i szacunkiem”®. Kaptan nie moze zawezi¢ wykonywanej
przez siebie postugi jedynie do lokalnej wspolnoty, ktora zosta-
la powierzona jego trosce, ale musi mie¢ nieustannie w Swiado-
mosci jej misyjny charakter®.

Postuga kaptanska, choc jest pelniona w Kosciele lokalnym,
to jednak zorientowana na jednos¢ catego Kosciota. Jest ona ,za-
wsze zorientowana ku jednosci catego Kosciota i ku zgromadzeniu

3% Por. T. Borutka, Wrazliwoscé kaptana na sprawy spoteczne — wymogiem ewan-
gelizacji (w Swietle nauczania Jana Pawta II), art. cyt., s. 19; W. Zyzak, Kaplaristwo
prezbiteréw. Studium nauczania Jana Pawla II, dz. cyt., s. 256-264.

37 Por. T. Borutka, Wrazliwoscé kaptana na sprawy spoteczne — wymogiem ewan-
gelizacji (w Swietle nauczania Jana Pawla II), art. cyt., s. 35; G. Chrusciel, Postu-
ga kaptanska w Swietle polskiej literatury teologiczne po Soborze Watykariskim II,
dz. cyt., s. 193.

% Jan Pawet II, Przeméwienie do uczestnikéw Plenarnego Zebrania Kongregacjt
ds. Ewangelizacji Narodéw, AAS 81 (1989), s. 1140.

% Por. J. Domian, Postannictwo i duchowoscé kapelana wojskowego w Swietle pol-
skiej literatury teologicznej po Soborze Watykariskim II, dz. cyt., s. 99.
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wszystkich ludéw”*°. Przypomniat o tym Jan Pawel Il w Pastores
dabo vobis, gdzie czytamy: ,Kaptan musi rozwija¢ w sobie swia-
domos¢ komunii istniejacej miedzy réznymi Kosciotami lokalny-
mi, zakorzenionej w samej istocie Kosciotow, ktore sa w danym
miejscu konkretnym urzeczywistnieniem komunii jednego i po-
wszechnego Kosciola Chrystusa” (PDV 74). Misyjny charakter po-
shugi wiaze sie takze z odpowiedzialnoscia wszystkich za dzieto
misyjne Kosciota. Obejmuje kazda ptaszczyzne koscielnych struk-
tur: parafie, dekanat, region, diecezje, kraj, Kosciot powszechny*'.

Najwieksza misyjna odpowiedzialnos¢ spoczywa jednak na
biskupie jako gltowie Kosciota lokalnego*?. Odpowiedzialny jest
on ,wskutek Bozego ustanowienia i nakazu (...) za apostolska
misje Kosciota” (DB 6). Dlatego tez biskupi ,niech sie staraja
o przygotowanie odpowiednich szafarzy sakramentow, a takze
pomocnikéw, zaréwno zakonnych, jak i swieckich, na potrze-
by misji i regionow cierpiacych na brak duchowienstwa. Niech
dbaja tez o to, aby na ile to mozliwe, niektorzy sposrod ich ka-
ptanoéw udawali sie na wspomniane misje i do takich diecezji
i podejmowali tam $wiete postugiwanie na state albo chocby na
okreslony czas” (DB 6)*.

Za misyjna dzialalnos¢ Kosciota odpowiedzialni sg takze pre-
zbiterzy. To oni ,reprezentuja Chrystusa i sa wspoélpracownika-
mi stanu biskupiego w trojakiej Swietej postudze, ktora ze swej
natury nalezy do misji Kosciola. Niech dobrze zrozumieja, ze
ich zycie jest poswiecone stuzbie misyjnej. Poniewaz przez swo-
ja postuge, — ktora szczegélnie polega na Eucharystii doskona-
lacej Kosciotl — pozostaja w tacznosci z Chrystusem jako Glowa
i innych do tej lacznosci doprowadzaja, nie moga nie dostrzegac,

0 Synod Biskupow, Kaptaristwo stuzebne, w: ,Chrzescijanin w swiecie” 3(1972),
s. 252-253; por. M. Pyc, Eklezjalny wymiar kaplaristwa hierarchicznego, dz. cyt.,
s. 268-269; K. Wojtyta, Teologia kaptaristwa, ,Studia Gnesnensia” 40(2001), s. 16.

41 Por. R. Karwacki, Sakrament $wigcer wedtug nauki Katechizmu Kosciota Ka-
tolickiego, ,Studia Podlaskie” 10(1995), s. 6.

*2Por. A. Dziuba, Kaptan w stuzbie partykularnego i powszechnego Kosciota, art.
cyt., s. 60; G. Chrusciel, Postuga kaptarnska w Swietle polskiej literatury teologicz-
nej po Soborze Watykariskim II, dz. cyt., s. 194.

43 Por. J. Domian, Postannictwo i duchowo$cé kapelana wojskowego w Swietle pol-
skiej literatury teologicznej po Soborze Watykariskim II, dz. cyt., s. 100.
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jak wiele jeszcze brakuje do pelni Ciata i ile w tej sytuacji nale-
zy uczynic, aby ono wciaz wzrastalo. Duszpasterstwo niech za-
tem organizujg w ten sposob, aby shuzylo szerzeniu Ewangelii
wsrod niechrzescijan” (DM 39)*.

Nie tylko biskupi, ale rowniez kaptani uczestnicza w uniwer-
salnej misji Jezusa Chrystusa, dlatego tez maja odznaczac sie
pelna dyspozycyjnoscia na rzecz tejze misji. Ze wzgledu na mi-
syjny charakter poshugi nie moze zabraknac¢ duchownych, ktorzy
poswieciliby sie dzielu misyjnemu poza terenami swojej diece-
zji. Ojcowie Soborowi bedac swiadomi zapotrzebowania realiza-
cji postugi kaptanskiej w roznych zakatkach swiata, zachecaja
biskupow, aby zaangazowali sie w przygotowywanie kaptanow,
ktorzy mogliby podjac¢ postuge kaptanska w miejscach pozba-
wionych duchowienstwa.

Poniewaz stale wzrasta zapotrzebowanie na robotnikow w win-
nicy Panskiej, a kaptani diecezjalni pragna takze sami mie¢ coraz
wiekszy udzial w ewangelizacji Swiata, ojcowie soborowi wyrazi-
li pragnienie, aby biskupi, uwzgledniajac bardzo powazny niedo-
statek kaplanow, ktory utrudnia ewangelizacje wielu krajow, po
nalezytym przygotowaniu wyslali niektérych sposrod swoich po-
zytywnie wyrozniajacych sie kaptanow, ktorzy poswieciliby sie
dzielu misyjnemu, do diecezji pozbawionych duchowienstwa,
gdzie przynajmniej przez okreslony czas wykonywaliby zadania
misyjne w duchu postugi” (DM 38). Misyjne otwarcie nie jest ro-
dzajem opcji dodawanej do kaptanstwa, ale konsekwencja uczest-
niczenia kaptana w postudze, ktora ze swej natury jest misyjna
(por. PDV 24)%. Misyjne otwarcie wyptywa rowniez z duszpaster-
skiej milosci. Kaptan na wzér Chrystusa ma by¢ napelniony mi-
toscia do wszystkich ludzi. Dlatego takze sprawowana przez niego
postuga musi by¢ ukierunkowana na stuzbe misjom?*e.

* Por. J. Gorski, Zaangazowanie misyjne kaptanéw, HD 57 (1988), nr 4, s. 278.

* Por. J. Watroba, Wzajemne relacje kaptanéw i wiernych $wieckich w procesie
dojrzewania duchowego, dz. cyt., s. 123; J. Domian, Postannictwo i duchowosé ka-
pelana wojskowego w Swietle polskiej literatury teologicznej po Soborze Watykan-
skim II, dz. cyt., s. 101.

 Por. A. Dziuba, Kaptan w stuzbie partykularnego i powszechnego Kosciota, dz.
cyt., s. 61; G. Chrusciel, Postuga kaptariska w Swietle polskiej literatury teologicz-
nej po Soborze Watykanskim II, dz. cyt., s. 195.
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Misyjnos¢ poshugi wyplywa z mitosci, a to wiaze sie z pewny-
mi konsekwencjami: ,Wymiar misyjny, ktory wyrasta z mitosci,
sprawia, iz stajemy sie ludZzmi z inicjatywa. Nasza dynamika po-
lega na aktywnym poszukiwaniu tych wszystkich, ktérzy —z dala
od ojcowskiego domu — nie doswiadczyli milosci. Stabilizacje re-
ligijna, kulturalna, rodzinna, socjologiczna mozna usprawiedli-
wic¢ z punktu widzenia psychologii bezpieczenstwa, ale jest ona
nie do przyjecia z punktu widzenia mis;ji.

Jezeli milos¢ polega na tym, ze Bog pierwszy nas umitlowat
i na tym, ze Bég umitowal wszystkich, nawet nieprzyjaciél, po-
shuga kaptanska jako forma zycia, a nie tylko jako religijna funk-
cja wspolnoty, jest powotaniem do pelnej dyspozycyjnosci na
rzecz misji”*’. W tej dyspozycyjnosci kaptanskiej na rzecz misji
wzorem dla wszystkich kaplanow moze by¢ Apostot Pawel, ktory
w nocy ustyszal gtos Macedonczyka: ,Przepraw sie do Macedo-
nii i pom6z nam” (Dz 16, 9) i udat sie do wskazanego celu, aby
glosi¢c Ewangelie. Kazdy wiec duchowny ze wzgledu na misyjny
charakter postugi ma za zadanie troszczy¢ sie o to, aby potrzeba
sakralna zaspokajana byta w kazdym zakatku $swiata?s.

Summary
Missionary dimension of priestly spirituality

Spirituality means total possession of a baptised person by Christ.
Spirituality is a “way of life” or a “life according the Spirit” (Rom
8:9) Vatican Il in its decree Ad gentes have reminded the truth that
the Church is missionary by her nature. The priest with ecclesial
awareness cannot forget about missionary dimension of his priestly
spirituality. Consecration, received by him in a sacrament of ordi-
nation, made him capable to fulfil the widest and universal mission
of salvation.

47J. Domian, Postannictwo i duchowo$é kapelana wojskowego w Swietle polskiej
literatury teologicznej po Soborze Watykariskim I, dz. cyt., s. 101; A. Bravo, Prezbi-
terat jako apostolski sposéb zycia, dz. cyt., s. 252.

8 Por. T. Borutka, Wrazliwo$¢ kaptana na sprawy spoteczne — wymogiem ewan-
gelizacji (w Swietle nauczania Jana Pawla II), dz. cyt., s. 35; G. Chrusciel, Postu-
ga kaptariska w Swietle polskiej literatury teologicznej po Soborze Watykariskim II,
dz. cyt., s. 196.
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Dariusz Borek, Wydalenie z instytutu zakonnego w swietle
aktualnie obowiazujacego kanonicznego prawa karnego,
Wydawnictwo Biblos, Tarnéw 2016, ss. 181.

Osoba wstepujaca do instytutu zakonnego, a p6zniej, po od-
byciu odpowiedniego przygotowania, skltadajaca w nim sluby za-
konne, zobowiazuje sie do przestrzegania regut wtasciwych temu
stanowi zycia. Sg one okreslone w prawie powszechnym Koscio-
la, jak i w prawie wlasnym poszczegolnych instytutow zycia kon-
sekrowanego. Zdarza sie¢ jednak, iz czlonek instytutu postepuje
wbrew owym normom i ztozonym slubom. Niektore czyny moga
by¢ az tak powazne, ze jedynym wyjsciem bedzie wydalenie go
z instytutu zakonnego. To z kolei wymaga dokladnego zachowa-
nia prawem przepisanych procedur. Temu wlasnie zagadnieniu
swoja publikacje poswiecit o. Dariusz Borek O.Carm.

W calos¢ rozwazan wprowadza Prezentacja (s. 9—10) autor-
stwa o. prof. Zbigniewa Sucheckiego. To jakby recenzja tej pracy,
podkreslajaca jej wysoki poziom merytoryczny i metodologicz-
ny. Po niej nastepuje wykaz skrotow (s. 11-12) i dalej czesc¢ za-
tytutowana Ogélne spojrzenie na instytucje wydalenia z instytutu
zakonnego (s. 13-19). Tutaj Autor przybliza ogélne kwestie doty-
czace tej materii i zwraca uwage na wlasciwe rozumienie norm
regulujacych taka procedure, co jest wazne w kontekscie dal-
szej tresci rozwazan i stanowi do nich pewnego rodzaju klucz.

O. Borek materie wykladanego zagadnienia zawarl w szesciu
rozdzialach. Pierwszy zatytulowany zostal Wydalenie ipso facto
(s. 21-49). Jest ono konsekwencja popelnienia jednego z dwéch
przestepstw: notorycznego odstapienia od wiary katolickiej lub
tez zawarcia malzenstwa albo usilowania jego zawarcia, nawet
tylko cywilnie. W takim przypadku nastepuje automatyczne wy-
dalenie zakonnika z instytutu, zas przelozony wraz ze swoja rada
stwierdza fakt wydalenia. Rozdzial ten podzielony zostal na takie
mniejsze kwestie, jak przyczyny i procedura wydalenia ipso facto
oraz konsekwencje karne popelnienia wskazanych przestepstw.

Rozdzial drugi to Wydalenie ab homine obowiazkowe (s. 51—
85). Tak skonstruowany tytut wskazuje, iz w tym przypadku, by
wydali¢ zakonnika, konieczna bedzie interwencja przelozonego.
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Samo wiec dokonanie czynu bedacego podstawa wydalenia, jak
to miato miejsce w poprzednim przypadku, nie jest wystarczaja-
ce. Kodeks prawa kanonicznego z 1983 roku wylicza wszystkie
przestepstwa bedace przyczyna takiego wydalenia: przestepstwa
przeciwko zyciu i wolnosci cztowieka, przestepstwo aborcji, na-
ruszenie szostego przykazania Dekalogu. Na wzor wczesniejsze-
go rozdziatu, tutaj takze Autor szczegoétowo omawia te przyczyny,
opisuje procedure prawna postepowania i konsekwencje karne
takich czynow.

Trzeci rozdziatl, ktérego tres¢ stanowi kolejna kategoria wy-
dalenia z instytutu zakonnego, nosi nazwe: Wydalenie ab homi-
ne fakultatywne (s. 87-113). Tutaj prawodawca kodeksowy nie
podaje juz wyczerpujacego katalogu przyczyn bedacych podsta-
wa do rozpoczecia postepowania zmierzajacego do fakultatyw-
nego wydalenia zakonnika z instytutu. Zamieszcza jedynie ich
przykltady: habitualne zaniedbywanie obowigzkoéw zZycia kon-
sekrowanego, powtarzajace si¢ naruszenie swietych wiezow,
uporczywe nieposhuszenstwo prawnym nakazom przelozonych
w powaznej materii, wielkie zgorszenie powstate wskutek zawi-
nionego zachowania zakonnika, uporczywe podtrzymywanie lub
rozpowszechnianie pogladow potepionych przez Magisterium Ko-
Sciota, publiczne przyjecie ideologii przepojonych materializmem
lub ateizmem oraz bezprawna nieobecnos¢ w domu zakonnym
trwajaca pot roku. Prawo wlasne kazdego instytutu moze nadto
podac jeszcze inne powazne przyczyny, ktére beda podstawag do
wszczecia postepowania o wydalenie z niego. Kolejne czesci tego
rozdzialu skupiaja sie na procedurze wydalenia fakultatywnego
oraz jego karnych konsekwencjach.

Koncowa faza procedury wydalenia jest wydanie dekretu wy-
dalenia. Tym zajal sie Autor w rozdziale czwartym (s. 115-126).
Poniewaz skutki procedury wydalenia z instytutu zakonnego sa
bardzo powazne, stad sam dekret musi spetnia¢ okreslone prawne
wymagania. Znajdziemy wiec tutaj opis, jakie informacje winien
on zawierac, kto go wydaje, jakie kompetencje w tym zakresie ma
Stolica Apostolska i biskup diecezjalny, w jaki sposob doreczy¢ to
pismo oraz jakie prawne mozliwosci dzialania ma zainteresowa-
ny zakonnik, dotyczace szczegolnie rekursu od takiego dekretu.
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Skutki wydalenia zostaly opisane w rozdziale pigatym (s. 127-
133), o takim wlasnie tytule. Nalezy do nich przede wszystkim
ustanie slubow. Jednak jest ich wiecej, a dotycza praw i obowiaz-
kow osoby, ktora do tej pory byla czlonkiem danego instytutu.
Nadto wazne sa takze obowigzki samego instytutu wynikajace
z wydalenia zakonnika.

Aktualnie obowigzujacy Kodeks prawa kanonicznego przewi-
dyje tez natychmiastowe usuniecie zakonnika z domu zakonne-
go. Ta kwestia stala sie tematem ostatniego, széstego rozdziatu
omawianego studium (s. 135-139). Moze to mieC miejsce w przy-
padku powaznego zgorszenia zewnetrznego lub bardzo powaznej
szkody grozacej instytutowi. Nie jest ono rownoznaczne z wyda-
leniem z instytutu, ale moze tym sie zakonczyc.

Calos¢ przeprowadzonego wykladu wienczy podsumowa-
nie (s. 139-141), w ktéorym Autor umiejetnie zestawia samo wy-
dalenie z instytutu zakonnego z przestepstwem, gdyz czasem
wydalenie jest wlasnie obowiazkowym skutkiem przestepstwa,
a czasem nie.

Na zwiezlym podsumowaniu nie konczy sie jednak ta pu-
blikacja. Autor zamiescit dalej bardzo rozbudowane Tablice (s.
143-167), w ktorych graficznie zaprezentowal przyczyny i pro-
cedury wydalenia z instytutu zakonnego (tablice od 1 do 15),
przestepstwa kanoniczne (tablice od 16 do 24) oraz poszczego6l-
ne przestepstwa zarezerwowane Stolicy Apostolskiej i procedure
ich wymierzania (tablice od 25 do 26). To niezwykle wartosSciowa
prezentacja, ulatwiajaca orientacje w tej trudnej materii.

Kolejna czes¢ ksiazki to bibliografia (s. 169-180), podzielo-
na na zrédla i literature. W sumie liczy ona 172 pozycje, w tym
wiekszos¢ obcojezycznych, co bardzo podnosi walor naukowy tej
publikacji i Swiadczy o erudycji jej Autora.

Calos¢ rozwazan zamyka kroétkie angielskojezyczne stresz-
czenie (s. 181).

Ze wzgledu na wyczerpujacy wyklad na temat wydalenia z in-
stytutu zakonnego, jaki znajdujemy w tej ksiazce, a jakiego nie
bylo dotad na polskim rynku wydawniczym, oraz ze wzgledu na
wielka potrzebe takiego jakby ,,podrecznika”, niezbednego w tego
typu postepowaniach, wypada polecic te pozycje wszystkim zain-
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teresowanym zyciem konsekrowanym, a przede wszystkim prze-
lozonym zakonnym, na ktoérych spoczywa ciezar przeprowadzania
tych nietlatwych, a czesto niestety koniecznych dziatan. Nie jest
to publikacja wylacznie teoretyczna, ale bazujaca na duzym, pro-
cesowym doswiadczeniu Autora. Nadto trudna prawna materia
zostala przyblizona z jednej strony w sposéb naukowy, z drugiej
za$ W sposob bardzo przystepny i zrozumialy.

Marek Saj CSsR
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Ks. Stanislaw Suwinski

Torun

Sprawozdanie sympozjalne

Z okazji trwajacego w Kosciele Roku Zycia Konsekrowanego!
Wydzial Teologiczny UMK w Toruniu zorganizowal ogoélnopolskie
sympozjum teologiczne pt. ,W Chrystusie, z Chrystusem i przez
Chrystusa. Tozsamos$¢ — misja — Swiadectwo Zycia oséb konsekro-
wanych”. Odbyto sie ono 23 stycznia 2016 roku. Wspoélne spotka-
nie rozpoczelo sie w kaplicy Wyzszego Seminarium Duchownego
w Toruniu, gdzie pod przewodnictwem biskupa Andrzeja Suskiego
byla koncelebrowana Msza Swieta. Dalsza cze$¢ sympozjum mia-
ta miejsce w Centrum Dialogu im. Jana Pawta II w Toruniu. Stowo
wprowadzenia wyglosil ks. prof. dr hab. Dariusz Kotecki, dziekan
Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toru-
niu. Nastepnie glos zabrat kierownik sympozjum — ks. dr hab. Sta-
nistaw Suwinski.

Sympozjum sktadalo sie z trzech czesci. Pierwsza dotyczyta kwe-
stii tozsamosci osob konsekrowanych i zostata zatytulowana: ,,Zacho-
wac swoja tozsamosc¢”. Jako pierwszy swoj referat wyglosit ks. dr hab.
Marek Tatar, prof. UKSW. Tytul jego wystapienia brzmiatl: ,Feno-
men powolania do zakonnego zycia konsekrowanego w rzeczywisto-
Sci $wiata ponowoczesnego”. Na poczatku ksiadz profesor wyjasnilt na
czym polega specyfika powolania do zycia konsekrowanego. Nastep-
nie omowil owo powotanie na tle wspolczesnej kulturze ponowocze-
snosci. Ponowoczesnosc, charakteryzujaca sie totalnym relatywizmem
i podwazaniem teocentryzmu, jest rzeczywistoscia z ktora nalezy sie
zmierzyC. Z takiego Swiata ludzie przychodza do klasztorow i z ta-
kim swiatem konfrontuje sie zycie konsekrowane — moéwit prelegent.
W swoim wystapieniu podkreslit, ze chociaz Rok Zycia Konsekrowane-
go sie konczy, to nie konczy sie zycie konsekrowane. W ostatniej cze-
Sci swojego wystapienia, prelegent zwrocit uwage na duszpasterstwo
powotaniowe. Wskazatl elementy tego duszpasterstwa i postawy dusz-

! Rok Zycia Konsekrowanego zostal ogloszony przez papieza Franciszka 21 li-
stopada 2014 roku w liscie skierowanym do oséb konsekrowanych. Z woli papieza
Franciszka trwat od 30 listopada 2014 roku do 2 lutego 2016 roku.
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pasterza - formatora, ktérymi sa: siew powolaniowy, towarzyszenie,
wychowanie i formacja. W sposob szczegolny w referacie wybrzmia-
to, ze troska o powotania spoczywa na calym Kosciele katolickim. Po-
nadto ksigdz profesor stwierdzil, ze ,zycie zakonne ma budzié¢ Swiat
nie na drodze relatywizacji, lecz polaryzacji”.

Temat tozsamosci os6b konsekrowanych, podjal takze ks. bp.
prof. zw. dr hab. Henryk Wejman. Ksiadz biskup wyglosit referat pt.
»,Chrystologiczny wymiar zycia konsekrowanego”. Apelowal w nim
o powro6t do zrodla zycia konsekrowanego, jakim jest osoba Jezusa
Chrystusa. To wlasnie Chrystus jest Tym, ktéry powotuje. Odpo-
wiedzig ze strony czlowieka jest zaufanie. W ten sposob podjeta zo-
staje decyzja o nasladowaniu Chrystusa poprzez wypelniania rad
ewangelicznych: czystosci, ubéstwa i postuszenstwa. Pomimo tego,
ze do praktykowania ich wezwani sg wszyscy wierni, to w szczego6l-
nosci dotyczy to oséb konsekrowanych. W swoim referacie ksiadz
biskup wskazal na Chrystusa, jako wzor realizacji rad ewangelicz-
nych. Ksiadz biskup wskazatl takze na srodki rozwoju zycia konse-
krowanego, jakimi sa: modlitwa, medytacja, asceza.

Ostatni referat w tej czesci zostal wygloszony przez siostre
dr hab. Agate Mirek, prof. KUL, przetozona generalng Zgromadze-
nia Corek Maryi Niepokalanej oraz wiceprzewodniczaca Konferencji
Wyzszych Przetozonych Zenskich Zgromadzen Zakonnych. W swo-
im wystapieniu podjela temat: ,Tozsamos¢ osob konsekrowanych
dar i zadanie”. Swoj referat rozpoczeta od stwierdzenia, ze nie moz-
na zrozumiec¢ tozsamosci osoby konsekrowanej bez wczesniejszego
uswiadomienia sobie, ze jest to forma zycia w ktorej cztowiek catko-
wicie i bez reszty oddaje sie Chrystusowi. To zatozenie nalezy przyjac
w punkcie wyjsScia rozwazan dotyczacych tozsamosci osoby konse-
krowanej. Prelegentka zaznaczyla, ze wazniejsze od struktur jest
nasladowanie Chrystusa poprzez wypelnianie rad ewangelicznych.
W sposob szczegbolny podkreslita wielkos¢ daru, jakim jest powota-
nie do zycia konsekrowanego. Ten wielki dar powotania pomaga roz-
pozna¢ Duch Swiety. Z tym darem jednak zwiazane sa konkretne
zadania. Wsrod zadan osob konsekrowanych zostaly wymienione
nastepujace: bycie prorokiem w swiecie; Swiadczenie o Chrystusie
calym swoim Zyciem; pelnienie wlasciwej sobie misji w Kosciele; tro-
ska o duchowa odnowe zycia konsekrowanego. W podsumowaniu
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swojego wystapienia, siostra podkreslita, ze darem i zadaniem, kto-
re powinni podjac¢ osoby konsekrowane jest uczynienie Zycia kon-
sekrowanego swiatlem na drodze Kosciota.

Po przerwie nastapita druga czes¢ sympozjum poswiecona te-
matyce misji os6b konsekrowanych. W tej czesci zebrani wystucha-
li takze trzech referatow. Druga czes¢ rozpoczatl swoim referatem
ks. dr hab. Stanistaw Suwinski, pelniacy funkcje kierownika ni-
niejszego sympozjum. Temat przez niego podjety brzmial naste-
pujaco: ,Powotlani, by wiernie pelni¢ misje w Kosciele”. W swoim
referacie mowil o potrzebie odnowienia wiernosci misji oséb kon-
sekrowanych. Na wstepie zaznaczyl, ze najwazniejsza misja 0s6b
konsekrowanych nie sg zewnetrzne dziela, lecz uosabianie Chry-
stusa we wspolczesnym Swiecie. Ponadto podkreslil, ze Rok Zycia
Konsekrowanego sklania do pytania o wiernos¢ misji, ktéra maja
do wypelnienia osoby konsekrowane. Misja ta jest Scisle zwiazana
ze Swiadectwem. Osoby konsekrowane powinny by¢ prorokami we
wspolczesnym swiecie. Osoby te sa takze powotane do radykalne-
go ,pojScia pod prad” wspotczesnej mentalnosci. Zycie konsekrowa-
ne jest chrystocentryczne, co oznacza, ze jego celem jest Chrystus.
Kazdy wiec, kto jest powolany do tego zycia, ma ukazywac swia-
tu Chrystusa. Misja oséb konsekrowanych jest przywrocenie Bogu
centralnego miejsca w zyciu spotecznym i osobistym wspotczesnego
cztowieka. Osoby oddane Bogu przez profesje rad ewangelicznych
uczestnicza w misji catego Kosciota. Oprocz wspomnianej misji oséb
konsekrowanych, mozna wyr6znic takze: misje prorocka, misje Swia-
dectwa oraz misje nauczania i wychowania. Wypelnienie misji jest
jednak trudne ze wzgledu na réznego rodzaju przeciwnosci, ktore
sie pojawiaja. Wsrod nich mozna wymienic¢ zjawisko sekularyzacji.
Pomimo tych przeciwnosci osoby konsekrowane nie moga rezygno-
wac z wypelniania powierzonej im misji, ktora jest zakorzeniona gte-
boko w misji Kosciota.

Nastepnie glos zabrala matka Leticja (Celina) Niemczura ze zgro-
madzenia Siéstr swietego Jozefa, Przewodniczaca Konsulaty Kon-
ferencji Wyzszych Przetozonych Zeniskich Zgromadzen Zakonnych.
Wygloszony przez nig referat nosit tytul: ,Konsekrowani dla misji
we wspolczesnym swiecie — w podsumowaniu Roku Zycia Konsekro-
wanego”. We wstepie swojego wystapienia prelegentka zaznaczyla,
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ze Rok Zycia Konsekrowanego byt czasem laski dla calego Koscio-
ta. Wspomniata, ze byt to szczegolny czas ze wzgledu na réznego ro-
dzaju spotkania oséb konsekrowanych ze soba nawzajem, a takze
z osobami Swieckimi w ramach réznego rodzaju rekolekcji i innych
spotkan. Siostra przedstawila takze, jakie oczekiwania maja osoby
Swieckie wobec 0s6b konsekrowanych. Oczekiwania te zebrata pod-
czas roznego rodzaju spotkan z osobami swieckimi w ramach Roku
Zycia Konsekrowanego. Wsrod tych oczekiwan znalazly sie m.in.
autentycznosé, normalnosé, dostepnosé i komunikatywnosc. Nie-
ktorzy z pytanych nie wiedzieli jednak, ze w KoSciele trwa Rok Zy-
cia Konsekrowanego. W referacie w sposob szczegolny wybrzmiato,
ze osoby konsekrowane beda autentyczne, ,pociagajace” (uzywajac
nomenklatury papieza Franciszka), tylko wtedy, gdy najpierw same
beda czerpac ze zrodla laski.

Trzeci z prelegentéw, bp prof. dr hab. Jacek Kicinski, ze Zgro-
madzenia Misjonarzy Klaretynéw, podjat temat: ,Osoba konsekrowa-
na w misji wspotdzielonej”. W sposob szczegolny w swoim referacie
podkreslat, ze wspotdzielenie jest takze wspotodpowiedzialnoscia.
Ojciec profesor wskazal takze na sposoby realizacji misji wspotdzie-
lonej oraz ptynace z tego konsekwencje.

Sympozjum wienczyta czes¢ trzecia podejmujaca kwestie Swia-
dectwa os6b konsekrowanych. Byl to czas na panel dyskusyjny
i komunikaty. Podczas trwania tej czesci kazdy z uczestnikéw miat
okazje zabrac gtos na dotychczas podejmowane tematy. Byt to row-
niez czas na wygloszenie komunikatow. Wsrod osob, ktore wyglosi-
ly komunikaty byli przedstawiciele roznych zgromadzen zakonnych,
wdowa konsekrowana, dziewica konsekrowana, siostry zakonne,
brat zakonny, osoba §wiecka oraz przedstawiciel Swieckiego insty-
tutu zycia konsekrowanego.

Sympozjum odbywajace si¢ w Toruniu pieknie wpisalo sie
w konczacy sie Rok Zycia Konsekrowanego. Warto podkreslié, ze ce-
lem tego spotkania nie byto jedynie podsumowanie Roku Zycia Kon-
sekrowanego, lecz takze ukazanie czym jest i czym powinno by¢ zycie
konsekrowane w Kosciele. Tematy podejmowane przez prelegentow
odnosily sie do bardzo istotnych spraw, jakimi sa tozsamos¢, misja
i Swiadectwo osob konsekrowanych. Sympozjum uswietnit liczny
udzial os6b konsekrowanych w liczbie 180 z 14 polskich diecezji.
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Podyplomowe Studia
Teologii Zycia
Konsekrowanego

I Kurs Teologii

Zycia Konsekrowanego

sq przedsiewzieciem Polskiej Prowincji Misjonarzy Klare-
tynéw oraz Papieskiego Wydziatu Teologicznego (PWT)
we Wroctawiu w zakresie teologii zycia konsekrowane-
go. Jego adresatami sg osoby konsekrowane. W ramach
studiéw podejmowane sg podstawowe zagadnienia do-
tyczace ogdlnej teologii duchowosci, teologii powotania,
konsekracji, misji, teologii $lubdw, charyzmatu, wspodl-
noty, profetycznego wymiaru zycia konsekrowanego,
prawa zakonnego, antropologii zycia konsekrowanego,
formacji na poszczegolnych etapach i inne.

Chetnych, ktérzy nie mogg uczestniczy¢ w zajeciach
Studiéw Podyplomowych lub nie chcg by¢ zwigzaniu wy-
mogami uniwersyteckimi, a sg zainteresowani pogte-
bieniem swojej formacji zakonnej, zaréwno na etapach
poczatkowych, jak tez w trakcie trwania formacji perma-
nentnej zapraszamy do uczestniczenia w tych samych
zajeciach w ramach Kursu Teologii Zycia Konsekrowa-
nego.

Zajecia (STZK/KTZK) trwajg 2 lata (cztery semestry)
z czestotliwoscig dwdch spotkan w miesigcu (zazwyczaj
2 i 4 sobota miesigca, jednorazowo po 7 godzin). tacz-
na ilos¢ jednostek w ciaggu dwoch lat to ok. 260 godzin
wyktadowych. Uwienczeniem dwuletnich STZK jest zdo-
bycie dyplomu ich ukonczenia, za$ zakonczenie KTZK
potwierdzane jest stosownym zaswiadczeniem.



Struktura merytoryczna STZK/KTZK
Rok A 2015/2016

Wyktady kursoryczne:
1. Antropologia zycia konsekrowanego
. Etapy formacji
. Charyzmatyczny wymiar zycia konsekrowanego
. Apostolat instytutéw zycia konsekrowanego
. Zycie konsekrowane w perspektywie teologii moralnej
. Teologia wspdlnoty
. Liturgiczny wymiar zycia konsekrowanego
. Teologia rad ewangelicznych

oNOULTPA~,WN

Wyktady monograficzne:
1. Kierownictwo duchowe
2. Socjologia zycia konsekrowanego
3. Wybrane zagadnienia z teologii zycia konsekrowanego
4. Patrystyczne ujecie zycia konsekrowanego

Rok B 2016/2017

Wyktady kursoryczne:

. Biblijne podstawy zycia konsekrowanego

. Historia zycia konsekrowanego

. Duchowo$¢ zycia konsekrowanego

. Chrystologia i eklezjologia zycia konsekrowanego

. Prawo zakonne z elementami prawa wyznaniowego

. Psychologia zycia konsekrowanego z elementami pedagogiki
. Zycie modlitwy

. Teologia powotania do zycia konsekrowanego

ONOUTPA, WN

Wyktady monograficzne:
1. Inkulturacja zycia konsekrowanego
2. Maryja a zycie konsekrowane
3. Posoborowe przemiany w zycia konsekrowanego
4. Indywidualne formy zycia konsekrowanego

Wyktadowcami STZK/KTZK sg pracownicy naukowi KUL, UKSW oraz
PWT we Wroctawiu.

Adres oraz wszelkie informacje:

Misjonarze Klaretyni

ul. Wieniawskiego 38

51-611 Wroctaw

tel. 71/348-30-86
zyciekonsekrowane@gmail.com



Dwumiesiecznik ,,Zycie Konsekrowane”

zaprasza na

Rekolekcje i sesje
Jozefa Augustyna SJ

% Fundament Cwiczeri duchownych w Domu Rekolek-

cyjnym w Czechowicach-Dziedzicach:
Wokot przebaczenia, w terminach:
291V-4V 2016; 23-28 VIII 2016; 29 XI -4 XII 2016

< Sesja rekolekcyjna w Centrum Duchowosci w Czesto-

chowie prowadzona wraz z Panem Piotrem Stabkiem,
Swiat ludzkich mysli iuczyé wg Ewagriusza
z Pontu, w terminie: 6-8 V 2016

7
X4

» Sesja rekolekcyjna w Domu Rekolekcyjnym w Czecho-
wicach-Dziedzicach:
Maryja najpiekniejszym wzorem medytacji stowa
Bozego i walki wewnetrznej,
w terminie: 30 IX-2 X 2016

<+ Rekolekcje dla kaptanéow w Domu Rekolekcyjnym

w Zakopanem Intymnosé i wolnosé w spotkaniu
z Jezusem w terminie: 21-24 XI 2016

% Synteza Cwiczeri duchownych w Domu Rekolekcyjnym

w Czechowicach-Dziedzicach Walka duchowa. O spo-
rze z myslami Ewagriusza z Pontu w terminie:
6-14 XII 2016



