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KONSEKROWANE

Od Redakcji

Papiez Franciszek, spotykajac sie z osobami konsekrowa-
nymi, zaréwno w Rzymie jak i podczas podrozy zagranicznych,
czesto zacheca je do rozwazania tajemnicy Bozego milosierdzia
w roznych jego aspektach. W Korei Poltudniowej wskazal na ko-
niecznos¢ zakorzenienia naszego Swiadectwa o Bozym mitosier-
dziu w zyciu wspolnotowym: ,Doswiadczenie milosierdzia Bozego,
karmione modlitwa i wspoélnota, musi ksztaltowac wszystko to,
czym jestescie i wszystko to, co robicie. Niezaleznie od tego, czy
charyzmat waszego instytutu jest zorientowany bardziej na kon-
templacje, czy raczej na zycie aktywne, waszym zadaniem jest
stac sie ekspertami Bozego milosierdzia wtasnie poprzez zycie
we wspolnocie” (16.08.2014). W Albanii, przypominajac nam,
ze: ,Ludzie, bardziej niz nauczycieli, szukaja swiadkow: pokor-
nych swiadkéw mitosierdzia i serdecznosci Boga” (21.09.2014),
powiazal milosierdzie z serdecznoscia i pokora, a nieco pozniej
na Filipinach réowniez ze wspoélczuciem: ,Mam nadzieje, ze za-
wsze zdajecie sobie sprawe, ze prawdziwe szczescie ptynie z po-
magania innym, z dawania im siebie w ofierze, z milosierdzia i ze
wspotczucia” (17.01.2015).

Niedtugo potem we Wloszech mocno wybrzmiaty stowa pa-
pieza skierowane do duchownych i konsekrowanych w katedrze
w Neapolu: ,Trzecim swiadectwem jest milosierdzie. Zapomnie-
liSmy dzieta milosierdzia. Chcialbym zapyta¢ — nie zrobie tego,
ale miatbym ochote to zrobi¢ — poprosi¢ o wymienienie uczynkow



Stowo wstepne

milosierdzia co do ciala i co do duszy. Iluz z nas je zapomniato!
Po powrocie do domu, wezcie katechizm i przypomnijcie sobie
uczynki milosierdzia” (21.03.2015).

Na Watykanie natomiast, spotykajac sie z zakonnikami z oka-
zji ich przybycia do Rzymu na obrady kapitutl generalnych, papiez
mowit do franciszkanéw: ,Wasza rodzina zakonna jest wezwana
do okazywania konkretnego braterstwa za posrednictwem odzy-
skiwania wzajemnego zaufania... W tej perspektywie wazne jest,
aby odzyskac¢ swiadomos$¢ bycia nosicielami mitosierdzia, pojed-
nania i pokoju” (26.05.2015); do klaretynow: ,Nie lekajcie sie.
To Pan was posyla. Zawsze zwracajcie wasz wzrok na tych kto-
rzy czekaja na gloszenie, tych ktorzy potrzebuja Jego swiadectwa
aby poczuc milosierna obecnosé Boga w ich zyciu” (11.09.2015);
do kombonianéw: ,Charyzmat sw. Daniela Comboni czerpie swo-
ja jakos¢ w milosci milosiernej Serca Jezusowego do ludzi bez-
bronnych. W tym Sercu jest zréodlo miltosierdzia, ktore zbawia
i rodzi nadzieje. Dlatego jako konsekrowani Bogu dla misji, je-
stescie powotani do nasladowania Jezusa mitosiernego i tagod-
nego, aby przezywac wasza stuzbe z sercem pokornym, opiekujac
sa najbardziej opuszczonymi w naszych czasach” (01.10.2015).

Wszystkie te stowa padly kilka, a nawet kilkanascie miesiecy
przed XIII Ogolnopolskim Sympozjum Teologii Zycia Konsekrowa-
nego, podczas ktérego zgltebiano temat ,Mitosierdzie stylem zycia
konsekrowanego”, ale ich echo dato sie stysze¢ podczas obrad,
ktorych radosny przebieg wynikat rowniez z faktu powotania dy-
rektora Podyplomowych Studiéw Teologii Zycia Konsekrowanego,
ojca prof. Jacka Kicinskiego na biskupa pomocniczego archi-
diecezji wroctawskiej. Dziekujac za lata pracy wtozone w rozwaj
Instytutu i kierowanie redakcja Zycia Konsekrowanego, bisku-
powi Jackowi gratulujemy i zyczymy, aby serdecznos¢, pokora,
wspolczucie i miltosierdzie, ktore sa stylem jego zycia zakonnego,
nieprzerwanie charakteryzowaly rowniez styl jego postugi bisku-
piej. Prelegentom, moderatorom i wszystkim uczestnikom dzie-
kujemy za udzial w sympozjum, a wszystkim czytelnikom Zycia
Konsekrowanego zyczymy owocnej lektury poktosia tych obrad.

Marek Jezowski CMF



KONSEKROWANE

W SZKOLE MIEOSIERDZIA
MILOSIERDZIE STYLEM
ZYCIA KONSEKROWANEGO



KONSEKRUWANE
4(120)2016

Jolanta Anna Hernik RMI

Warszawa

Oblicza milosierdzia w zyciu konsekrowanym

Stowa-klucze: milosierdzie, postawa, powolanie, przebaczenie, wdziecznosc, wspélnota

Streszczenie
Zycie konsekrowane, poprzez realizacje §lubéw rad ewangelicznych, moze by¢
dla swiata swiadectwem oczyszczajacego, ekologicznego mitosierdzia, bedacego
darem zaréwno dla praktykujacych ten styl zycia w Kosciele, jak i dla tych, do
ktorych konsekrowani udaja sie z misja gloszenia Krolestwa.

Wstep

Pewnego razu szta droga kobieta. Bardzo powoli stawiata
krok za krokiem. Nie mogta iS¢ szybciej bo na plecach niosta wo-
rek, ktory wyraznie spowalnial jej krok. Przechodzita obok druga
kobieta i widzac dzwigajaca worek niewiaste, zapytala:

— Moze moglabym pomoc?

— Nie, dziekuje — uslyszata w odpowiedzi.

— Mozna wiedzie¢, co pani niesie w tym worku?

— Niose moja mlodszg siostre — ustyszala.

—Jak to? Dlaczego w worku? Dlaczego pani siostra nie idzie
sama?

— Bo moja siostra jest chora i nie moze sama iS¢ — ustysza-
la w odpowiedzi.

Siostrzanos¢/braterstwo we wspoélnocie zakonnej to radosé,
entuzjazm i nadzieja. Siostrzanosc¢/braterstwo to takze niesie-
nie (nie znoszenie) drugiej siostry/brata, takim jakim jest ,tu
i teraz”, co nie znaczy, ze nie bedziemy sie zmieniali na lepsze.
Niose cie moja siostro/magj bracie cho¢ czasami mam wrazenie,
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ze jest to ciezar nie do uniesienia. Poki jednak jestem wpatrzo-
na w Chrystusa, ktory jest obliczem mitosierdzia Boga, jestem
w stanie unie$¢ mojg siostre/brata, ktérych sobie nie wybra-
lam. ZostaliSmy sobie dani i zadani. Zadaniem przez takie by-
cie razem jest stawanie sie czlowiekiem bardziej czlowieczym.
Staje sie to mozliwe tylko wtedy, kiedy jesteSmy wpatrzeni w Je-
zusa Chrystusa, ktory jest obliczem milosierdzia Boga. Wyda-
je sie iz wlasnie w tym stowie swoja synteze znajduje tajemnica
wiary chrzescijaniskiej. Bo oblicze Boga stalo sie zywe, widocz-
ne i osiagnelto swoj szczyt w Jezusie z Nazaretu. Ojciec ,bogaty
w milosierdzie” (por. Ef 2, 4), gdy objawil Mojzeszowi swoje imie:
»,B0g mitosierny i litoSciwy, cierpliwy, bogaty w taske i wiernosc¢”
(Wj 34,6), sprawil, ze czlowiek mogl nieprzerwanie poznawac
Jego boska nature na rézne sposoby i w wielu momentach hi-
storii. W ,pelni czaséw” (por. Ga 4,4), gdy wszystko bylo gotowe
wedlug Jego planu zbawienia, zestal On swojego Syna, narodzo-
nego z Maryi Dziewicy, aby objawi¢ nam w sposob ostateczny
swoja milos¢. Kto Go widzi, widzi tez i Ojca (por. J 14,9). Jezus
z Nazaretu swoimi stowami, gestami i cala swoja osoba objawia
milosierdzie Boga.

Mitosierdzie to droga, ktora taczy Boga z czlowiekiem, po-
niewaz otwiera serce na nadzieje, ze bedziemy kochani na za-
wsze, pomimo ograniczenia, jakim jest nasz grzech. Milosierdzie
to taska i wiernosé. Osoba konsekrowana poprzez sluby zakonne
zobowiazuje sie do wiernosci Bogu, tym samym postawa mito-
sierdzia staje sie réwniez wiernoscia wobec samego siebie. Mi-
losiernym jest rowniez ten czlowiek, ktory reaguje oburzeniem,
gdy jest Swiadkiem zta czynionego drugiej osobie. By¢ mitosier-
nym to wybaczy¢ sobie tak jak Bog mi przebacza. Postawa ta
jest daleka od potepiania siebie i innych za btedy blizszej czy
dalszej przeszlosci.

1. Powolani to ci, ktorzy milosierdzia dostepuja

Wecezytujac sie w powotanie do stylu zycia konsekrowane-
go nie mamy watpliwosci, ze bez wzgledu na historie osobista,
na droge jaka kazdy przebyl przed ustyszeniem ,P6jdz za mna”,



Jolanta Anna Hernik RMI

wczesniej kazdy ustyszal ,Twoje grzechy zostaly ci odpuszczo-
ne”. Tak jak wracamy do pierwszego momentu powotania, by zo-
baczy¢ motywacje, ktore sprawity, ze daliSmy krok i podjeliSmy
droge konsekracji, tak podczas kazdego sakramentu pojedna-
nia nabywamy pewnosci, ze Bog nie meczy sie nami lecz szuka
wciaz drogi do naszego serca. W spowiedzi §w. uczymy sie przyj-
mowac Jego mitosé, a On po takim spotkaniu wciaz nas posyla:
Idz i buduj nowa cywilizacje. Idz i sprawiaj aby w Swiecie bylo
wiecej Boga czyli wiecej nieba.

Dygresja. Wielokrotnie stysze jak osoby swieckie przychodza-
ce do domu zakonnego mowia: Najbardziej zazdroszcze wam ka-
plicy. Tutaj, w tym miejscu mozna znalezé ukojenie, mozna znalezé
to czego swiat daé nie potrafi. Otwarte kaplice naszych domoéw dla
kazdego, kto chce wejs¢ by spotkac sie z Bogiem w ciszy sa bez
watpienia przyczynianiem sie do budowania ,nowej cywilizacji”.

Tylko Bog wie, co jest w sercu czlowieka: , Ty znasz i przeni-
kasz mnie Panie” —wola psalmista. Prawda o czlowieku, ta ktora
wszyscy znamy z autopsji jest taka, ze nie ma osoby, ktora nie
musiataby sie zmierzy¢ ze swoja staboscig i grzechem. Prawda
o cztowieku jest tez taka, ze my wiemy i mamy sposobnosc¢ tego
doswiadczaé, ze przebaczenie uzdrawia i uzdalnia nas do czynie-
nia dobra. Papiez Franciszek moéwi: ,Lekarstwo istnieje, uzdro-
wienie istnieje, jesli tylko wykonamy maleniki krok do Boga”.
Wyjasniajac te mysl kontynuuje: ,, To znaczy, ze Bég nie pomija
zZadnej szczeliny, choéby najmniejszej, jesli moze przez niq popty-
nqé przebaczenie”. Powotanie na droge rad ewangelicznych jest
zanurzone w Bozym Milosierdziu. Bog wciaz nas szuka.

Dygresja: Kiedy podejmujemy zycie we wspolnocie oséb kon-
sekrowanych jestesmy pelni ideatow. Jednak z czasem wspoélne
kroczenie pokazuje stabosci i ludzkie utomnosci, ktore ostabiaja
nasz pierwotny entuzjazm. Widzimy trud jaki niesie ze soba kro-
czenie z osobami, ktére pociaga ten sam ideal, ale kazdy z nas
dojrzewa w innym tempie. Wiemy jak wazne w takich momen-
tach jest to, by nie traci¢ idealu, ktéorym jest Chrystus, choé
z idealizowania wspoélnoty jesteSmy oczyszczani. Jak? Poprzez
trudne sytuacje takie jak: konflikty, niezrozumienie, zamykanie
sie w sobie i tym samym zamykanie na wszelki dialog, ocenia-
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nie i krytykanctwo. Zycie pokazuje, ze rozw6j os6b we wspol-
nocie zakonnej najbardziej blokuje brak prosby o przebaczenie
i brak przebaczenia.

Bedziemy sie zmagali z r6znymi trudnymi sytuacjami by¢é
moze do konca naszych dni (jest to jakby wpisane w nasz zycio-
wy budzet), ale nie mozemy straci¢ Ideatu, ktéory moéwi do nas:
Idz i buduj nowg cywilizacje, w ktorej jest miejsce na przeba-
czenie: nie 7 lecz 77 razy. Bo tam, gdzie jest przebaczenie, tam
jest pokoj. Mitos¢ karmi sie przebaczeniem. Umiejetnosci prze-
baczania uczymy sie cale zycie. Jest to umiejetnosé, ktora wy-
maga pokory czyli staniecia w prawdzie i otwartosci. Czasami
zapominamy o tym, ze postawa otwartosci ksztalttuje sie w oka-
zywaniu wdziecznosci.

Nasz zaltozyciel sw. A. M. Klaret w liscie do naszej zatozyciel-
ki Marii Antoni Paris pisal: Podobnie jak Pan Jezus, Oblubieniec
naszych dusz, musimy sie nauczyé¢ wdziecznosci i ustawicznie
wyrazaé naszq wdzieczno$é za to, ze nas stworzyt i odkupit oraz
powotal do stanu zakonnego. Wdziecznos¢ pokazuje nasze praw-
dziwe miejsce jako oséb pochodzacych od Stworcy. Wdziecznosé
nadaje sens naszemu ,byc¢”. Postawa wdziecznosci otwiera nas
na rzeczywistos¢ milosierdzia. Wszystko co sie otwiera zmierza
ku zyciu. Wszystko co sie zamyka prowadzi ku powierzchowno-
Sci. A my jesteSmy powotani do zycia.

2. Powolani to ci, ktérzy milosierdzie okazuja

Jesli etymologicznie stowo mitosierdzie to przykre odczucie
nedzy blizniego, przez co jesteSmy sklaniani by mu pomoéc, o ile
to mozliwe — jak ttumaczyl sw. Augustyn, to okazujac milosier-
dzie drugiemu cztowiekowi, ukazujemy prawdziwe oblicze Boga.
Papiez Franciszek naucza, ze ,,mitosierdzie to zachowanie Boga,
ktory przytula, to ofiarowanie sie Boga, ktéry przyjmuje, ktéry po-
chyla sie by przebaczyc”.

Osoby konsekrowane przez sam fakt powotania do tego sta-
nu zycia sg poruszone mitosierdziem. Zatem kiedy nie ma w nas
dyspozycyjnosci by dac zycie, a nawet by straci¢ zycie, wowczas
rzeczywistos¢ naszego powolania staje sie pusta. Nie chodzi tylko
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o dyspozycyjnosc¢ lecz o motywacje. Jest pewien paradoks w zy-
ciu Jezusa, ktory przekazali nam Apostolowie: kto chce zacho-
waé swoje zycie ten je straci (por. Mk 8,35; Mt 16, 25; Lk 9, 24).
By¢ moze potrzebujemy odnowic te droge milosierdzia. Na tyle
na ile utozsamiamy sie z Jezusem milosiernym, na tyle pozwa-
lamy sie przeksztalcac i niesiemy to dalej do innych.

Chodzi tutaj o taka postawe, ktéra moze przypominac¢ mu-
zyke w lonie matki. Sg to nuty, ktore wygrywaja mniej wiecej ta-
kie brzmienie: co chcesz Panie bym czynil? — jestem tutaj Panie,
chce Cie shuchac¢ - tak, Ojcze, badz wola Twoja. Jest to muzy-
ka, ktora powinna wprawia¢ w ruch nasze powotanie. Dzieki ta-
kiej muzyce nasze powotanie mimo uptywu lat zycia jest zawsze
pelne zywotnego ducha. Rozbrzmiewa na modlitwie, medytacii,
przynosi odpowiedni ton dyspozycyjnosci. Utrzymuje nas w po-
stawie elastycznosci. Wtedy kiedy kroczymy tam gdzie chcemy
i jak chcemy; jak i wtedy kiedy jesteSmy postani do sytuacji do
ktorych po ludzku nie chcemy is¢ (J 21,18).

Oby w naszych wspoélnotach zawsze brzmiata ta muzyka
powolania, gdzie sie zyje i daje zycie dla innych. Bo nie chodzi
o to, by w naszych wspoélnotach zakonnych bylo rygorystycznie
i schematycznie. My wiemy za Kim idziemy. Raczej chodzi o to, by
z wolnoscia w sercu szukac tego co lepsze i piekne na tej drodze.

3. Powolani to ci, ktorzy postawa milosierdzia buduja nowy
Swiat

JesteSmy powotani do zycia konsekrowanego aby poddajac
sie prowadzeniu Ducha Swietego stawac sie osobami uksztatto-
wanymi na wzor Chrystusa. Aby w ten sposob by¢ przedtuzeniem
niezwyklej historii jaka jest obecnos¢ Chrystusa Zmartwych-
wstalego (por. VC19). Zmartwychwstaly nie moze odlaczy¢ sie
od swojej ziemskiej historii Jezusa z Nazaretu. Wola i uczucia,
ktore wypelnialy serce Jezusa, sa dla nas sladami po ktérych
chcemy stapac, nasladujac Jego uczucia i wybory. W efekcie to
jest wlasnie utozsamianie sie z Nim i z Jego stylem zycia. Jest
to program dla wszystkich osé6b powotanych, w kazdym czasie
(por. VC 18): tak jak On, nies¢ milosierdzie swiatu. Moze to czy-
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ni¢ w nas Duch Swiety jesli sie otwieramy i pozwalamy Mu na
takie dziatanie.

Jestem przekonana, ze Jezus nie chce tabliczek z napisami,
gdzie byt i co czynil: ,tutaj uczynit pierwszy cud”, ,tutaj spotkat
sie z Mariq Magdalena”, ,tutaj sie modlit”. Dla Jezusa wazne sg
gesty, ktore przyblizaja Krélestwo Boze. A ono jest tam, gdzie jest
przebaczenie i poko6j, ktore wyrastajg z mitosierdzia.

W kontekscie rad ewangelicznych, ktére slubujemy.

SLUB UBOSTWA - podobnie jak dwa pozostate §luby — jest
Srodkiem i wyrazem naszej konsekracji. Dlatego byloby niezro-
zumiale, gdyby nasze ubostwo wyrazalo dziwacznos¢, nieczu-
tosé, smutek, przygnebienie. Najwieksze Dobro, zZrédlo naszej
radosci, jest najlepszym dziedzictwem, ktére moze nam przy-
pas¢ w udziale (por. Ps 15). Surowosci zycia towarzyszy pewna
wola ascezy i wyrzeczenie, ale to nie oznacza, ze ma ona zakry-
wac najbardziej zywotny, radosny i wybrany sens tego Slubu.
Staje sie to mozliwe w miare jak pozwalamy Bogu przemieniac
nasze pragnienia i potrzeby. Kiedy kochamy ubostwo, ktére slu-
bujemy, dalekie sa od nas zazdros¢, porownywanie sie z innymi,
postepowanie tylko z obowigzku, rezygnacja i woluntaryzm. To
wlasnie wtedy nasze ubogie zycie moze cos znaczy¢ dla swiata.
Sucha surowos¢ moze budzi¢ podziw lub szacunek, ale trudne
bedzie pragnienie radosnego nasladowania.

Chodzi o to, by zy¢ uczciwie, z zaangazowaniem w codzien-
nosc¢ i na miare mozliwosci kazdego z nas, poprzez wiele takich
malych dziatan, zmieni¢ troche znieksztalcone oblicze Swiata.
Wspoblczesny urugwajski dziennikarz i pisarz, Eduardo Galeano,
w nastepujacy sposob wyraza to w swoim cytacie: To sq malut-
kie rzeczy. Nie likwiduja ubéstwa, nie wyrywajaq nas z niedoro-
zwoju, nie uspoteczniajq Srodkéw produkcji i nie wywlaszczaja
Jjaskin Ali Baby. Ale moze wyzwalaja nadzieje, ze co$ mozna zro-
bié¢ i przekladaja ja na czyny. A w koricu pracowad nad rzeczywi-
stosciq i zmieniaé jq, cholby troszeczke, jest jedynym sposobem
probowania, czy da sie ja przemienic.

W gruncie rzeczy jest to wlasnie postawa, o ktora tyle razy
prosil i ktéra chwalil Jezus w Ewangelii: samarytanin, ktory
pielegnuje czlowieka (chociaz sytuacja przemocy w Swiecie nie
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zostaje rozwigzana, pozostaja uzbrojone grupy atakujace na dro-
gach; strukturalna niesprawiedliwos¢, ktéra nas zalewa), odrobi-
na drozdzy, dzieki ktérej rosnie calte ciasto (cho¢by powoli i pod
ostona ciemnosci nocy, bez hatasu, ale bez przerwy), albo ta ko-
bieta z Betanii, ktéra roztrwonita perfumy i czas, by namascic¢
Jezusa i towarzyszy¢ Mu swoja mitoscia (chociaz wszystko bytlo
stracone, a Mistrzowi pozostalo kilka godzin). Jak dobrze byloby
uslysze¢ od Jezusa na koncu naszego zycia te stowa: zrobit to,
co mogt. Ubdstwo, ktére slubujemy dobrowolnie nie jest najzwy-
czajniej tylko po to, by rezygnujac stawac sie bardziej wolnym.
Jest slubem, ktory zobowigzuje do bycia ubogim z ubogimi i pro-
testowania przeciw niesprawiedliwosci jaka istnieje w Swiecie.

SLUB POSLUSZENSTWA jest wyrzeczeniem sie wlasnej
woli i wlasnej opinii (nie chodzi o niweczenie naszego rozumu
lecz ofiarowanie go) nie dla wygody czy pewnosci jutra. Chodzi
o to, by uzy¢ wszystkich naszych sit i wewnetrznych zasobéw
do pracy w grupie dajac swiadectwo jednosci, czy tez do budo-
wania nowych form relacji w swiecie. Narzekamy na indywidu-
alizm i egoizm w naszych wspoélnotach. Tymczasem jako osoby
konsekrowane, na mocy slubu postuszenstwa jesteSmy powota-
ni by tkac¢ wiezi miedzyludzkie rodzace solidarnos¢. W obecnym
Swiecie, kiedy wiezi ludzkie sg stabe, musimy by¢ bogaci w re-
lacje, w ktorych jest miejsce na uczucia. Jak mowi libanski pi-
sarz Amin Maalouf: ,Najwiekszym wyzwaniem dla nas dzisiaj
jest nauczydé sie zyé razem”. To znaczy umiec rezygnowac z wla-
snych punktéw widzenia dla zbiorowego dobra wspélnoty. By to
moglo sie dokonywac, Papiez Franciszek mowi, ze potrzebujemy
umocnié naszq wiare w Chrystusa Zmartwychwstatego.

SLUB CZYSTOSCI wyrasta z bardzo silnych wartosci pozy-
tywnych, a nie z samego wyrzeczenia. Jest po to bySmy mogli
dawac miejsce gdzie jest cztowiek. By ci, ktorzy do nas przycho-
dza, mogli wzrastac jako osoby, by tworzy¢ wiezi, ktore pomagaja
przywrocic¢ osobie jej godnosé. Rezygnujemy z wiezi matzeniskiej
aby byc¢ blizej tych, ktorzy potrzebuja miltosci i czutosci w tym
rozdartym swiecie. By miec¢ czas na stuchanie drugiej osoby —
to duze wyzwanie dla nas, takze w naszych wspoélnotach zakon-
nych. Uczy¢ sie stuchac i naprawde styszec to, co mowi druga
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osoba, nie to co chce styszec ja. Apostolstwo stuchania jest dzi-
siaj bardzo potrzebne.

Podsumowanie

W powotlaniu osob konsekrowanych nie chodzi o jakakol-
wiek naturalng dobroczynnos¢ czy réznie motywowana filantro-
pie, ale o milosierdzie Swiadczone z mitosci do Jezusa i w Jego
duchu. Wymaga to spojrzenia na siebie i na drugiego cztowieka
oczyma wiary, jako na istote stworzonqg na obraz i podobieristwo
Boze (Rdz 1,26), odkupiona nie czyms przemijajacym, srebrem lub
ztotem, ale drogocennqg krwiq Chrystusa (1 P 1,18). Jest to zada-
nie, w ktorym trzeba nam sie ¢wiczy¢. Zadanie spojrzenia i prze-
zywania siebie samego w duchu milosierdzia.

Zycie w postawie milosierdzia destabilizuje bo wymaga
zmian. Znakiem jest nawrocenie, o ktore prosit Jezus. Potrzebu-
jemy przyjrzec¢ sie naszej konsekracji w rzeczach wielkich, tych
u podstaw powotania, ale potrzebujemy przyjrzec sie takze temu
co tworzy nasza codziennos¢: relacje, ocenianie osob, czas jaki
daje na wystuchanie drugiej osoby, pretensje, narzekanie. Mito-
sierdzie powinno by¢ ekologiczne, oczyszczajace, ze spojrzeniem
w przysztosé. Wszystko po to, by ,,Bég byt znany i kochany przez
wszystkich ludzi” — jak pisal $w. Antonii Maria Klaret.

Summary
Faces of Mercy in Consecrated Life
Consecrated Life, through the realization of the vows of evangelical counsels,
could be a testimony of purifying and ecological mercy for our world that is a gift
both for those who practice this style of life and those to whom the consecrated
are sent to promote the Kingdom.
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Stowa-klucze: adoracja, cztowiek, milosierdzie, mitos¢, modlitwa, postawa, powotanie, zycie
konsekrowane

Streszczenie
Rok mitosierdzia w zadnym stopniu nie narusza struktury naszego powotania.
Ani misja zakonnik6éw ani dotychczasowy proces formacyjny nie ulegaja zmianie.
Pojawia si¢ jedynie zaproszenie do realizowania formacji w swietle Bozego mi-
losierdzia, do poglebionej refleksji nad mitosierdziem w odniesieniu do naszego
powotania.

Od wlasciwej formacji moze zaleze¢ byc¢ albo nie byc¢ in-
stytutu, nie méwigc o marnowaniu potencjalu intelektualnego
i emocjonalnego osoby — gdy akcenty w procesie rozwoju i dzia-
lalnosci sa zle rozlozone. Rozumiemy to lepiej, gdy poréwnuje-
my opracowania z dziedziny zycia zakonnego np. sprzed stu lat
z dzisiejszymi, bo widzimy ogromnag przepasé¢ pomiedzy tym, co
bylo a tym co jest — przynajmniej na plaszczyznie teoretyczne;j.
Dla przyktadu: swiety biskup Sebastian Pelczar w Rozwazaniach
dla zakonnic, opartych zreszta o calg tradycje monastyczna, przy
postuszenstwie przytacza slowa opata Nestora: ,Ja i osiol jed-
no jestesmy”; ,Bede tak przyjmowac rozkazy przetozonych, jak
osiol wktadane nan ciezary”'. Bez odpowiedniej formacji, nadal
myslelibySmy w kategoriach duchowosci zamknietej, indywidu-
alistycznej i co najwyzej wewnatrz wspolnotowej. Tymczasem
eklezjologia komunii, w ktorej Swietle nastepuje odnowa wszyst-

1J. S. Pelczar, Rozmyslania o zyciu zakonnem dla zakonnic, wyd. II, W Krako-
wie 1915, s. 41.
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kich urzedow i wspolnot koscielnych, mobilizuje nas do budo-
wania relacji ad intra i ad extra.

Nadzwyczajny rok milosierdzia jest okazja do ubogacenia
naszej formacji o najbardziej podstawowy aspekt chrzescijan-
skiego powotlania, jakim jest Mitos¢ Milosierna Boga. Ona jest
u zrodla naszego ludzkiego istnienia, calego dziela zbawczego
dokonanego w Chrystusie i calego procesu uswiecenia prowa-
dzonego w Duchu Swietym. Stad celem formacji nie bedzie dosta-
wienie do zagadnien dotad poruszanych jeszcze jednego tematu
i przypominanie o jego istnieniu. Podobnie celem tego referatu
bedzie pokazanie miejsca mitosierdzia w powotaniu chrzescijan-
skim w ogole i przykladowe ukazanie etapow formacji zakonne;j
w kluczu milosierdzia. Nasza refleksje oprzemy oczywiscie o na-
uczanie Kosciota.

1. Przedmiot formacji do zycia konsekrowanego a milo-
sierdzie

Rok milosierdzia w zadnym stopniu nie narusza dotychcza-
sowego procesu formacyjnego ani struktury naszego powotania.
Wszystko pozostaje na swoim miejscu. Proces formacyjny nie
ulega zmianie. Pojawia sie jedynie zaproszenie do realizowania
go w Swietle Bozego milosierdzia.

Przypomnijmy w kilku zdaniach, co jest przedmiotem for-
macji zakonnej. Méwilty o tym dokumenty Kosciota sprzed wielu
lat, takie jak Istotne elementy (1983) czy Potissimum institutioni
(1990). Pierwszy z nich moéwi o coraz petliejszym zjednoczeniu
z Chrystusem, by by¢ podobnym do Niego i méc kontynuowac
dzisiaj Jego misje postugi rodzinie ludzkiej, a wszystko to nie in-
dywidualnie, na wtasna reke, ale w instytucie zakonnym, ktérego
charyzmat wyznacza forme, w jakiej realizuje sie zycie ewange-
liczne?. Drugi natomiast jeszcze bardziej upraszcza sprawe, spro-

2 ,Dla kazdego zakonnika i dla kazdej zakonnicy formacja oznacza proces sta-
wania sie coraz bardziej uczniem Chrystusa, poprzez wzrastanie w jednosci z Nim
i upodobnianie sie do Niego. Polega to na coraz pelniejszym przejmowaniu sposobu
myslenia Chrystusa, coraz glebszym uczestnictwie w Jego oddaniu sie Ojcu, w Jego
braterskiej postludze rodzinie ludzkiej, i na realizowaniu tego wszystkiego zgodnie
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wadzajac wszystko do uswiadomienia osobie konsekrowanej jej
tozsamosci®.

Na pierwszym miejscu wskazuje sie na troske o poglebianie
relacji z Chrystusem, ktora jest Zzrodltem Boskiego milosierdzia. To
zjednoczenie powinno owocowac stopniowym upodobnieniem do
Niego przede wszystkim w odniesieniu do relacji z innymi ludzmi,
bo misja Chrystusa dotyczy wlasnie zbawienia, a osoba konsekro-
wana, doswiadczywszy na sobie Jego zbawczego dzieta, powinna
je na swoj sposoéb kontynuowac. ,Im bardziej upodobniamy sie
do Chrystusa — czytamy w Vita consecrata — tym bardziej czy-
nimy Go obecnym i dzialajacym w swiecie dla zbawienia ludzi”
(VC 72). Dopiero w drugim momencie dokument moéwi o instytu-
cie zakonnym i charyzmacie zatozyciela, ktéry stanowi forme zy-
cia chrzescijanskiego. W catosciowej formacji wszystkie elementy
naszego powolania powinny pozostac na swoim miejscu, a osoba
konsekrowana powinna stawac sie coraz bardziej Swiadoma tego,
kim jest i co to nastepnie oznacza dla jej stylu zycia i dziatania.

Przedmiotem formacji do zycia konsekrowanego byta i pozo-
stanie nadal forma naszego charyzmatycznego zycia — powotanie
z uwzglednieniem specyficznego charyzmatu instytutu.

Milosierdzie natomiast, przynalezac do chrzescijanskiej
plaszczyzny powolania, przenika wszystkie elementy Zycia za-
konnego; dotyczy uczestnictwa w zyciu Bozym przez laske uswie-
cajaca. Osoby konsekrowane wraz z calym KosSciotem realizuja
powszechne powolanie do swietosci. Nie sa jakimis nad-chrze-
Scijanami, ale nasladuja Chrystusa w formie radykalnej, przy-
pominajac innym wierzacym sama istote Dobrej Nowiny. Swiatto
milosierdzia bedzie dla nas niejako szata, w ktora odziejemy nasz
dotychczasowy proces formacyjny. Jezeli byt juz odziany, to mo-
zemy sie tylko cieszy¢ i dbac o ten strgj.

z charyzmatem Zalozyciela, bedacego forma, w jakiej czlonkowie danego instytu-
tu zyja Ewangelia” (EE 35)

3 JFormacja zakonnikéw ma jako pierwszorzedny cel wprowadzi¢ ich do Zycia za-
konnego i poméc im uswiadomié¢ sobie ich tozsamos¢ jako os6b konsekrowanych
przez profesje rad ewangelicznych: czystosci, ubdstwa i postuszenistwa w instytucie
zycia zakonnego” (PI 110).
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2. Proces formacji do postawy milosierdzia

Proces formacyjny obejmuje trzy etapy: poznac, zasymilo-
wac i wyrazi¢ w czynie.

2.1. Poznanie/doswiadczenie

Wszelka formacja i duchowos$¢ rozpoczyna sie od poznania,
tego czym powinno sie zy¢. Dodatbym tu cos jeszcze, mianowi-
cie doswiadczenie milosierdzia, otrzymywanie go bezposrednio
od Boga i przez posrednictwo innych. Bowiem poznanie moze
przychodzi¢ do nas droga lektury, medytacji, ale rowniez otrzy-
mywania milosierdzia, co potem pobudza do refleksji i zajecia
odpowiedniej postawy zyciowej. Skoro za$ mitosierdzie Boze jest
mitoscia wychodzaca naprzeciw potrzebom czlowieka, wiec na-
lezy uwzgledni¢ zar6wno osobistg nedze, jak i milos¢, ktora jej
zaradza. Stad wlaczylibySmy tutaj te dwa rodzaje poznania: po-
znanie Bozego milosierdzia i wlasnej nedzy.

Formy ubéstwa zakonnego. Omawiajac ewangeliczna rade
ubéstwa dokonujemy jasnego podzialu na ubéstwo materialne
i duchowe. Ubdstwem we wlasciwym znaczeniu mozna nazwac
tylko wymiar pozytywny kazdego z tych rodzajow, natomiast ne-
gatywny — nedza. Za materialny niedostatek mozemy uznac cho-
robe, niemoc wymagajaca pomocy wspolnoty, staros¢, sSmierc;
chwilowy brak potrzebnych rzeczy. Jakkolwiek slubujemy ubo-
stwo materialne, raczej nie cierpimy biedy. PowinniSmy miec¢ to
co konieczne do zycia i apostolowania. Nasza postawa ubostwa
materialnego stanowi $rodek do duchowej wolnosci, czyli do
ubostwa ducha dajacego pokéj, bo otwierajacego na bogactwa
Bozej milosci. Gdyby jednak zdarzyla sie sytuacja pewnych nie-
dostatkow: zbyt zimno przed nastaniem zimy, zbyt ciepto w le-
cie, chwilowy brak pradu, etc. powinno to zosta¢ wykorzystane
do odpowiedniej postawy duchowe;j.

Nedza moze mie¢ takze charakter duchowy, brak jakiejs du-
chowej wartosci, ktora czlowiek normalnie powinien mie¢. Nedza
duchowa najbardziej kojarzy mi sie z relacjami miedzyosobowy-
mi: z Bogiem i z innymi. Zycie duchowe okreslamy jako komu-
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nie osobowa z Bogiem, wiec jej przeciwienstwem jest jej brak
lub ostabienie. Zasadniczym zrodiem takiej smutnej sytuacji
jest grzech jako przejaw nedzy moralnej. Cztowiek grzeszac naj-
bardziej szkodzi sobie. Kazdy powazniejszy grzech jest jakims$§
oddzieleniem sie¢ od osobowej wspolnoty z Bogiem i z ludzmi.
Najwiekszym bogactwem czlowieka sa zdrowe i pogodne rela-
cje z innymi. One przetrwajga na wiecznosc¢. Dlatego samotnosc¢
w znaczenia izolacji, braku pogodnych relacji z innymi, to chy-
ba najwieksze cierpienie wspotczesnego cztowieka. W instrukcji
RNC czytamy w tym wzgledzie:

»,Do starych form ubo6stwa zostaly dodane nowe: rozpacz

plynaca z poczucia bezsensu zycia, niebezpieczenstwo

narkomanii, opuszczenie w starosci i chorobie, degra-
dacja lub dyskryminacja spoleczna. Misja (oso6b konse-
krowanych) w swych dawnych i nowych formach jest
przede wszystkim stuzba na rzecz godnosci osoby ludz-

kiej w nieludzkim spoleczenstwie, poniewaz pierwszym

i najgrozniejszym uboéstwem naszych czasow jest gwat-

cenie z obojetnoscia praw osoby ludzkiej” (n. 35).

Dokument nie tylko potwierdza ten sposéb myslenia, ale
jednoczesnie eksponuje warto$¢ najwazniejsza dla wszystkich
form zycia ewangelicznego — godnos¢ czlowieka.

Mitosierdzie Boze. Nie bedziemy tu juz szczegbdlowo zgle-
bia¢ natury Bozego milosierdzia, bo sprawa jest raczej oczywi-
sta. Wystarczy przypomniec, ze chodzi o mitos¢, ktora stara sie
zaradzi¢ nedzy drugiego. Mamy tu na uwadze przede wszystkim
Mitos¢ Boga do cztowieka.

Milosierdzie —jak to styszymy niemal na co dzienh w tym Nad-
zwyczajnym Roku Milosierdzia — zawiera w swej tresci wszystkie
odcienie mitosci Boga do cztowieka, ze szczegolnym podkresle-
niem Jego taskawosci w obliczu ludzkich potrzeb i nedzy, zwlasz-
cza moralnej. Jest to milos¢ rodzicielska, a zatem wierna pomimo
niewiernosci czlowieka, cierpliwa, wyrozumiata (por. DM 52). Po-
niewaz czlowiek przed Bogiem zawsze jest jak proch, wiec i relacja
Boga do czlowieka zawsze opiera sie na mitosierdziu, ktore staje
sie dla nas zrodtem mocy i caloSciowego rozwoju. Mitos¢ Milosier-
na Boga wzgledem nas jest silniejsza niz grzech i $mierc¢ (DM 8).
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»Milosierdzie bierze poczatek z komunii wewnatrzkosciel-
nej, ale ze swej natury zmierza do postugi powszechnej, skia-
niajac nas do podejmowania dziet czynnej i konkretnej mitosci
wobec kazdego cztowieka” (NMI 49). Tym co sktania do takiej
postawy nie jest zwykle zewnetrzne przynaglenie, ale wewnetrz-
na wrazliwos¢, jakiej sie nabywa w procesie formacji, wychodzac
od daru taski, ktora jest po prostu mitoscig Boza obficie rozlang
w naszych sercach przez Ducha, ktory zostal nam dany (Rz 5,5).
W teologii duchowosci wszystkie postawy czlowieka wierzacego
traktowane sa jako odpowiedz na Bozy dar i Boze dzialanie. Boza
milos¢ zawsze uprzedza i wspiera ludzka mitosé. Pierwszenstwo
zbawczej mitosci Boga, powinno by¢ pierwsza lekcja, jaka kaz-
dy wierzacy powinien osobiscie przerobic¢, a tym bardziej osoba
konsekrowana.

2.2. Asymilacja

W tym miejscu poruszymy dwie kwestie: najwazniejszy Sro-
dek nabywania miltosierdzia, jakim jest modlitwa adoracyjna oraz
jeden z istotnych owocéw tej asymilacji, jakim jest ,wyobraznia
mitosierdzia”.

2.2.1. Adoracja

Raniero Cantalamessa w jednej ze swoich konferencji o ad-
hortacji (odwotuje sie tu do wersji audiowizualnej na youtube)
wychodzi od poczatkowej czesci listu do Rzymian, gdzie sw. Pa-
wel w bardzo dosadny sposéb twierdzi, ze nieoddanie chwaty
Bogu, ktory sie objawil juz w stworzeniu, prowadzi do zaslepie-
nia, niezdolnosci rozeznania Jego woli i do grzechéw najgorszego
kalibru. Nas interesuje sytuacja odwrotna. Ot6z jezeli konse-
kwencja braku oddania chwatly i uwielbienia Boga jest grzech,
to przeciwienstwem nie jest praktyka cnoty, ale wlasnie uwiel-
bienie Boga, adoracja.

Co to jest adoracja? Niektore stowniki teologiczne odsylaja
tu do kultu, ale lepiej zaczac¢ od etymologii. Trudno powiedzie¢
dokladnie, jednak termin jest taki sam we wszystkich jezykach
pochodzenia lacinskiego, stad przypuszczenie, ze pochodzi od ust

21



Jerzy Gogola OCD

(os, oris). Chodzilo by tu o zamkniecie ust wobec bezmiaru Boze-
go misterium. Pomoéc moze takze studium mistyki. Ot6z termin
mistyka wyprowadza sie z kolei z jezyka greckiego mysterion, ale
takze myo. Ten drugi termin oznacza takze milczec. I po trzecie
sam gest podczas adoracji, padniecie przed Bozym obliczem — gr.
proskynein dopelnia naszych poszukiwan. Mamy zatem padnie-
cie przed Bozym Misterium w pelni objawionym w Chrystusie,
ktorego zadne stowa nie sg w stanie wyrazi¢, w postawie milcze-
nia, unizenia i pokory. Ta postawa nie oznacza jednak smutku
i niewolniczego poddanstwa, ale pelna radosci akceptacje praw-
dy o Bogu i o sobie.

Oproécz milczenia najlepszym slowem i tylko jednym sto-
wem jest ,Amen”, ktére oznacza: tak jest, tak niech sie stanie.
Doktadnie to samo znaczy ,fiat”. Taki skutek rodzi prawdziwa
modlitwa, a taka postawa jest Scisle zwigzana ze stanem zjedno-
czenia z Bogiem. Sw. Jan od Krzyza moéwi o zjednoczeniu woli,
jako czyms$ podstawowym i bedacym w zasiegu naszych mozli-
wosci, bez dodatkowych task (DGK, II, 5).

Taka postawa nie wymaga oczywiscie przebywania w klasztor-
nej kaplicy. W Chrystusie ,Zyjemy, w Nim si¢ poruszamy i jeste-
Smy”, wiec kazde miejsce jest dobre do adoracji. Do tego cata nasza
konsekrowana egzystencja dokonuje sie w kluczu postuszenstwa
jako uczestnictwa w zbawczym postuszenstwie Chrystusa.

Co mamy adorowac? W Uroczystos¢ Trojcy Przenajswietszej
kolekta Mszy sw. zawiera slowa zachety do wielbienia Os6b Bo-
skich w potedze ich dzialania. To moze by¢ bardzo dobry punkt
wyjsScia w rozumieniu rzeczy. Bog objawia swojg chwate stop-
niowo: w stworzeniu, w dziele zbawczym Chrystusa i w dziele
uswiecenia moca Ducha. Mozemy wiec uwielbia¢ Boga Trojce,
a mozemy tez oddawac chwate kazdej z poszczegolnych Os6b Bo-
skich. Warto zauwazy¢, ze az do sw. Bazylego obowiazywata for-
muta: Chwata Ojcu, przez Syna w Duchu Swietym; on wprowadzit
uzywana przez nas dzisiaj formute: Chwata Ojcu i Synowi i Du-
chowi Swietemu, na podkreslenie, ze kazda z Oséb jest Bogiem.

W ten sposob znajdujemy sie w samym sercu chrzescijanskiej
adoracji, ale musimy dodac jeszcze jedna prawde stanowiaca o ad-
hortacji chrzescijanskiej, mianowicie posrednictwo Chrystusa. Co
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to teologicznie oznacza? Ot6z nasze miejsce jest ,w Chrystusie”.
Gdybysmy symbolicznie przedstawili Tréjce Swieta w ksztalcie
relacji wpisanej w trojkat: Ojciec, Syn i Duch Swiety, to w punk-
cie trojkata, gdzie jest przedstawiony Chrystus nalezatoby umie-
Sci¢ czlowieka: ,synowie w Synu”: filii in Filio. Jak istnieje tylko
jedna autentyczna modlitwa, tj. modlitwa Chrystusa kierowana
do Ojca w Duchu, tak istnieje tylko jedna autentyczna chrzesci-
janska adoracja: Chrystusa oddawana Ojcu w Duchu Swietym.
My po prostu uczestniczymy w Jego modlitwie i adoracji. Spra-
wa maksymalnie sie upraszcza, bo nie chodzi o jakies karkotom-
ne czyny i intelektualng gimnastyke, ale milczace wlaczenie sie
w uwielbienie Chrystusowe, ktére realizuje Duch Swiety.

W zyciu konsekrowanym juz w programie mamy przewidzia-
na codziennag modlitwe w milczeniu. Ona podlega tym samym
prawom, co adoracja. Ta ostatnia jest po prostu forma modlitwy.
Zatem wszelka nasza modlitwa musi by¢ zakotwiczona w Chry-
stusie i by¢ refleksem Jego postawy wobec Ojca.

W teologii duchowosci mowimy o modlitwie mistycznej
w ogoélnosci, bez wchodzenia w dalsze szczegolowe podziaty.
0Ot6z kazda nasza modlitwa powinna by¢é mistyczna, czyli iS¢
w glab Boskiego Misterium pod przewodnictwem Ducha Swie-
tego. Z mistyka mamy do czynienia tam, gdzie doswiadcza sie
pierwszenstwa dzialania Ducha Swietego. Wyrazenie ,doswiad-
cza sie” musimy takze odpowiednio rozumiec, to znaczy oczyscic¢
z cudownosci a umiesci¢ w ramach normalnego dzieta uswiece-
nia, jakie Duch Swiety realizuje w kazdym z nas na fundamen-
cie taski chrztu swietego.

Jaki jest skutek takiego przebywania wobec Boga Milosier-
dzia? Podobny do przebywania przy ognisku, chociaz to tylko
blady obraz: cztowiek rozgrzewa sie, rozjasnia, jest mu cieplej
i radosniej. W Ksiedze Wyjscia czytamy o Mojzeszu, ktéry wy-
chodzit z namiotu spotkania z twarza jasniejaca. Michat Aniot
wyrzezbil mu te promienie jako rogi na glowie. Nie catkiem o to
chodzi. Czlowiek promieniuje Bogiem. Jezeli teraz uwzglednimy
nature Bozego dzialania w relacji do nas, to przypomnimy so-
bie, ze jest to dzialanie milosierne. Boze dziatanie w stosunku
do czlowieka jest zawsze dzialaniem Jego mitosierdzia po to, by
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ono nas dosieglo i przemienito. Przemiana powinna skutkowac
podobna postawa, jaka ma Bog do nas.

2.2.2. Wyobraznia milosierdzia

Wyrazenie moze by¢ nieco mylace, bo sugeruje wyobrazanie
sobie czegos, tymczasem chodzi o zwykla ludzka wrazliwosé, kto-
ra potrafi wychwyci¢ konkretny sposob zaradzenia napotkane;j
nedzy. Jest to oryginalne papieskie wyrazenie, ktére natychmiast
zostato ,wylowione” z tekstu przez czytajacych i naglo$nione.
Co ono oznacza? Sw. Jan Pawet II thumaczy, iz chodzi o ,czyn-
na mitos¢ ewangeliczng odpowiadajacg wymogom naszych cza-
s6w” (RAC 36). Rozumiemy oczywiscie, ze czyn to juz ostatni
etap procesu sSwiadczenia milosci, ale rozpoczyna sie on wcze-
Sniej, w umysle i sercu czlowieka. We wczesniejszej instrukcji
Novo millennio ineunte, gdy Papiez uzyt go raz pierwszy, stwier-
dza iz nowe formy ubostwa w spoteczenstwach wymagaja ,wiek-
szej inwencji tworczej”, czyli nowej ,,...«<wyobrazni milosierdziav,
ktorej przejawem bedzie nie tyle i nie tylko skutecznos¢é pomocy,
ale zdolnos¢ bycia bliznim dla cierpiacego czlowieka, solidary-
zowania sie z nim, tak aby gest pomocy nie byt odczuwany jako
ponizajaca jalmuzna, ale jako swiadectwo braterskiej wspolno-
ty débr” (NMI 50).

Mozna wiec powiedzie¢ krotko, ze ,wyobraznia mitosierdzia”
to tworcza inwencja mitosci milosierne;j.

3. Czynienie milosierdzia

Istniejg dwie zasadnicze formy dziatania w tym wzgledzie:
»Styl gloszenia stowa i realizowania dziet Bozych, zapoczatko-
wany przez Jezusa (por. Lk 4,15-21)” (RNC 35). Te podzialy na
pewno ubogacaja samg refleksje, natomiast w konkretnym zy-
ciu nie nalezy zbytnio dzieli¢ Swiadectwa na moéwienie o mitosier-
dziu i czynienie mitosierdzia, a pracowac¢ nad wizja holistyczna
naszej duchowosci mitosierdzia.

Zakonnik ewangelizuje cala swoja osoba wlaczona w swo-
ja wspolnote. To, kim jesteSmy, co wydobyliSmy niejako z siebie
w latach zakonnej formacji, promieniuje i dochodzi do glosu w za-
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leznosci od sytuacji. Czlowiek nie jest maszyna zaprojektowa-
na jednokierunkowo, potrzebujaca do kazdego ruchu instrukcji
z zewnatrz. Posiada zdolnos¢ rozeznania w kazdej sytuacji, jaka
sjest wola Boga, co Bogu przyjemne i co doskonale” (Rz 12, 2). Do
takiego dzialania potrzebna jest owa ,wyobraznia mitosierdzia”.

W roku milosierdzia misja zakonnikoéw nie ulega zmianie.
Swiadectwo naszego zycia, ktore jest jej zasadnicza forma, po-
winno tylko by¢ bardziej przeswietlone Bozym milosierdziem
doznanym, ktére w sposéb spontaniczny dochodzi do gltosu we
wszelkich kontaktach z innymi, spotykanymi z racji realizacji
naszego powolania. Mozna oczywiscie przypomniec o uczynkach
milosierdzia co do ciata i co do duszy, skoro papiez Franciszek
wymienia je w swojej bulli o milosierdziu jako konkretny sposéb
ozywiania w sobie postawy milosierdzia, mozna wymieni¢ mo-
dlitwe o milosierdzie, a takze mowi¢ o nim, réwniez stowem, je-
zeli wymaga tego sytuacja*. Te konkrety jednak zawsze powinny
by¢ mocno wpisane w nasz codzienny styl zycia bez wzgledu na
hasto roku duszpasterskiego.

Zakonczenie

Zapytajmy na zakonczenie, jak sie¢ ma zagadnienie milo-
sierdzia, ktére rozwazamy na wszelkie mozliwe sposoby w tym
nadzwyczajnym roku jemu poswieconym, do naszego powotania
realizowanego w ciagu calego zycia? Za kilka miesiecy rozpocz-
nie sie rok duszpasterski pod innym hastem. Milosierdzie moz-
na bedzie niejako odstawi¢ na bok? Ot6z nasze chrzescijanskie
i zakonne powolanie kryje w sobie ogromne bogactwo aspektow
i tresci. Wydobywamy je po kolei i przezywamy z wieksza niz do-
tad intensywnosScia. Mitosierdzie zglebiane w tym roku i odnie-
sione do naszego powotlania, zostaje niejako obudzone w naszej
Swiadomosci i wzmocnione, podobnie jak byto z innymi temata-
mi. Po latach takiej formacji stajemy sie bogatsi w rozumienie
zlozonosci naszego powolania, bogatsi w jego doswiadczenie i sil-
niejsi jako swiadkowie Bozego Milosierdzia w swiecie.

* Jan Pawet I, Lagiewniki, 7.V1.1997, za: W. Stomka, Milosierdzie Boze, w: Lek-
sykon Duchowosci Katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 523.
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Summary
Formation in the light of Mercy
The Year of Mercy by no means affects the structure of our vocation. Neither the
mission of the monks nor the current formative process are undergoing changes.
There is only an invitation to realize the formation in the light of God’s Mercy,
to reflect upon mercy in the context of our vocation.
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Uczynki milosierdzia w codziennosci
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Streszczenie
Proba spojrzenia na realizacje uczynkow mitosierdzia w powiazaniu ich ze slubami
rad ewangelicznych w codziennosci zycia konsekrowanego. W szczegolno$ci chodzi
o ich zakotwiczenie w okreslonej postawie duchowej, rozpatrywanie jako cnét mo-
ralnych, osadzenie w kontekscie przezywanej codziennosci, oraz zasygnalizowanie
probleméw wynikajacych z ich instytucjonalizacii.

Wprowadzenie

Podejmowany temat jest jedna z odpowiedzi na apel papie-
za Franciszka zwiazany z Nadzwyczajnym Jubileuszem Milosier-
dzia, by pochyli¢ sie nad uczynkami miltosierdzia co do duszy
i co do ciala. Mozna wskaza¢ na niektoére opracowania tego te-
matu wedlug katechizmowego ujecia uczynkow, ktore ukaza-
ly sie w zwiazku z trwajacym Jubileuszem, jak rowniez jeszcze
przed jego ogloszeniem. W pierwszej kolejnosci nalezy wskazac
na publikacje austriackiego teologa Paula Zulehnera zatytutowa-
na ,,Bog jest wiekszy od naszego serca”'. Znaczna czes¢ ksiazki
jest poswiecona uczynkom milosierdzia (s. 73-154). Niewatpli-
wa jej zaleta jest zwiezlos¢ rozwazan i osadzenie uczynkéw mito-
sierdzia w kontekscie wspolczesnych wydarzen i problemoéw, jak
migracja, bezdomno$¢, doradztwo we wspolnotach koscielnych
czy wypracowana w Erfurcie, gdzie katolicy stanowia zdecydo-
wana mniejszos¢, propozycja liturgicznego pozegnania zmar-

' P. M. Zulehner, Bég jest wiekszy od naszego serca, Krakow 2010.
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lych. Nalezy tez mie¢ na uwadze publikacje, ktore ukazaly sie
jako odpowiedz na apel papieza. Przykladem moze by¢ ksiazka
opracowana w Srodowisku wroctawskim pt. ,Mitosierdzie w co-
dziennosci. Czyn — stowo — modlitwa”, autorstwa bp Jacka Ki-
cinskiego, ks. Patryka Gotubcowa i ks. Aleksandra Radeckiego?.

Dlatego postanowitem odej$¢ od omawiania uczynkow mi-
losierdzia wzgledem ciala i wzgledem ducha wedlug klucza ka-
techizmowego i szukac innej koncepcji. Poniewaz glownymi
adresatami niniejszej refleksji sa osoby konsekrowane, dlatego
postanowilem sprébowac powiaza¢ uczynki mitosierdzia ze slu-
bami, przez ktore poswiecilismy sie Bogu i Kosciotowi oraz zo-
bowiazaliSmy sie do okreslonego stylu zycia. Czy sie to udato,
ocenia sami czytelnicy.

Calos¢ mojego przedlozenia ujme w szesciu krotkich punk-
tach. Najpierw zostanie przypomniane wezwanie papieza Fran-
ciszka do pochylenia si¢ nad uczynkami mitosierdzia (1),
nastepnie zostanie podkreslona postawa duchowa jako waru-
nek czynow milosierdzia (2) i mitosierdzie jako cnota moralna
(3). W dalszej kolejnosci zostanie zwrocona uwaga na teologie
codziennosci (4), instytucjonalne formy dzietl mitosierdzia w zy-
ciu konsekrowanym (5), by zakonczy¢ naszkicowaniem niekto-
rych kwestii realizacji milosierdzia w poszczegolnych slubach
zakonnych (6).

1. Papieski apel

Dziatalnos¢ charytatywna Kosciota nie jest zadnym novum.
Jesli popatrzymy na jego dzieje, to stwierdzimy, ze od czasow
apostolskich potrzebujacy byli przedmiotem szczegolnej opieki
wspolnot chrzescijariskich. Sw. Pawel Apostol w Liscie do Gala-
tow pisze, ze gdy zostal wystany wraz z Barnaba na misje ewan-
gelizacyjna przez Piotra i apostotow, to otrzymali istotng uwage:
»,bylesmy pamietali o ubogich, co tez gorliwie staralem sie czy-
ni¢” (Ga 2, 10). Trzeba zatem mie¢ na uwadze fakt, ze dzieta mi-
losierdzia naznaczyly zycie Kosciota, w tym charyzmaty zycia

2 J. Kicinski, P. Gotubcow, A. Radecki, Mitosierdzie w codziennosci. Czyn — sto-
wo — modlitwa, Wroctaw 2016.
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konsekrowanego. Dlatego mozna mowic¢ o instytucjonalnych
i indywidualnych (osobistych) formach realizacji uczynkéw mi-
tosierdzia?®.

Podstawowym zrodlem dla ksztaltowania sie uczynkow mi-
losierdzia w tradycji Kosciotla jest scena sadu ostatecznego w 25.
rozdziale Ewangelii wg sw. Mateusza (Mt 25, 31-40). W przypo-
wiesci jest mowa o szesciu okreslonych dzietach, ktore w §rednio-
wieczu uzupelniono o jeszcze jedno, by osiagnacé swieta liczbe
siedem. Do tego, oprocz dziel milosierdzia cielesnego, ustano-
wiono tylez samo dziet mitosierdzia duchowego*. Przypomnijmy
zatem uczynki milosierdzia wzgledem ciata: 1) gtlodnych nakar-
mic, 2) spragnionych napoic, 3) nagich przyodziac, 4) podréznych
w dom przyjac, 5) wiezniow pocieszac¢, 6) chorych nawiedzac,
7) umartych pogrzebac. Natomiast uczynki mitosierdzia wzgledem
duszy sa nastepujace: 1) grzeszacych upominac, 2) nieumiejet-
nych pouczaé, 3) watpiacym dobrze radzié, 4) strapionych po-
cieszac, 5) krzywdy cierpliwie znosic¢, 6) urazy chetnie darowac,
7) modli¢ sie za zywych i umartych.

Problematyka mitosierdzia jest — jak zauwazyl kard. Wal-
ter Kasper — kluczowym hastem pontyfikatu papieza Francisz-
kas. To z jego inicjatywy zostal zwolany w Kosciele Nadzwyczajny
Rok Milosierdzia. On tez w bulli ,Misericordiae vultus” napisat:
,Jest moim goracym zyczeniem, aby chrzescijanie zastanowili
sie podczas Jubileuszu nad uczynkami milosierdzia wzgledem
ciata i wzgledem ducha. Bedzie to sposob na obudzenie naszego
sumienia, czesto uspionego w obliczu dramatu uboéstwa, a tak-
ze na wchodzenie coraz glebiej w serce Ewangelii, gdzie ubodzy
sg uprzywilejowani przez Boze milosierdzie” (MV 15)°. W dal-
szej czesci rozwazan Ojciec Sw. prosi, abysmy ,odkryli na nowo
uczynki milosierdzia wzgledem ciata” i ,nie zapominali o uczyn-
kach mitosierdzia wzgledem ducha” (tamze).

3 P. M. Zulehner, Bdg jest wiekszy od naszego serca, s. 76-77.

4 Tamze, s. 73-77.

> W. Kasper, Papiez Franciszek. Rewolucja czutosci i mitosci, Warszawa 2015,
s. 55-62.

¢ Franciszek, Bulla Misericordiae vultus (cyt. dalej: MV), Wroctaw 2015.
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2. Postawa duchowa jako warunek czynéw milosierdzia

Rozwazajac uczynki miltosierdzia nalezy odwotac sie do sta-
rej reguly tacinskiej, ktora brzmi: ,agere sequitur esse”, co moz-
na oddac¢ w jezyku polskim: dzialanie wynika z istoty. Inaczej
mowiac, nasze dzialanie (agere) jest uwarunkowane naszym
statusem ontycznym, czyli naszym ,esse”. W odniesieniu do
rozwazanego przez nas zagadnienia trzeba mie¢ na uwadze, ze
nasze czyny miltosierdzia wyplywaja z okreslonej postawy du-
chowej. Innymi slowy — potrzeba najpierw okreslonej postawy
wewnetrznej, z ktorej rodza sie odpowiednie czyny’. Nim zacznie-
my omawiac uczynki mitosierdzia, a tym bardziej nim podejmie-
my konkretne wcielanie ich w zycie, trzeba szuka¢ motywow ich
podejmowania.

Przykladem takiego toku refleksji i dziatania jest nauczanie
Jana Pawtla II w odniesieniu do krzewienia idei komunii w Ko-
Sciele. W liscie apostolskim ,Novo millennio ineunte” podkre-
Slajac znaczenie komunii jako podstawowego zadania Kosciota
u progu trzeciego tysiaclecia, zwrocil uwage, ze nim przystapi-
my do realizacji konkretnych dziatan, trzeba najpierw ,krzewic
duchowo$¢ komunii”®.

W odniesieniu do uczynkéw mitosierdzia, trzeba najpierw
odwotac¢ sie¢ do milosierdzia samego Boga, ktére — jak pisze pa-
piez Franciszek w bulli ,Misericordiae Vultus” — pochodzi z Jego
wnetrza (MV 6). Na innym miejscu bulli napisat papiez, ze pierw-
szym zadaniem Kosciota na obecnym etapie dziejow ,jest wpro-
wadzenie wszystkich w wielkg tajemnice mitosierdzia Boga przez
kontemplowanie oblicza Chrystusa” (MV 25). Méwiac inaczej, po-
trzebna jest najpierw kontemplacja, do ktorej tak usilnie zache-
cal Jan Pawel Il we wspomnianym liScie ,Novo millennio ineunte”
(zob. nr 16n). Fundamentalnym warunkiem pelnienia uczynkoéw
milosierdzia jest kontemplacja Boga i Jego objawienia sie, kto-
re odnajdujemy na kartach Pisma sw. Papiez Franciszek pisze
bardzo konkretnie: ,AbySmy byli zdolni do milosierdzia, musi-
my najpierw wstuchac sie w stowo Boze” (MV 13).

" Zob. P. M. Zulehner, Bdg jest wiekszy od naszego serca, s. 65.
8 Jan Pawet 11, List apostolski ,,Novo millennio ineunte”, Krakow 2001, s. 43.
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Pismo swiete jest utkane prawdg o milosierdziu Boga i zara-
zem wezwaniem, by wierzacy pelnili czyny mitosierdzia. W kon-
tekscie rozwazan o uczynkach milosierdzia w odniesieniu do
zycia konsekrowanego warto siegna¢ do materiatow z II Mie-
dzynarodowego Kongresu Zycia Konsekrowanego, jaki odbyt sie
w dniach 23-27 listopada 2004 roku w Rzymie. Przewodnie idee
kongresu zostaly oparte na dwoch ikonach biblijnych: spotka-
niu Jezusa z Samarytanka (J 4, 1-42) i przypowiesci o dobrym
Samarytaninie (Lk 10, 25-37)°.

3. Milosierdzie jako cnota moralna

Inna wazna uwaga dotyczy uswiadomienia sobie, ze mito-
sierdzie Boga nie jest jakas abstrakcyjna idea, ale faktem (MV
0), zas$ milosierdzie realizowane przez czlowieka nie jest stabo-
Scig czy litoscia, ale jest cnota, a wiec umiejetnoscia, ktora sie
zdobywa i w ktorej sie ¢wiczy'®. Cnota (tac. virtus, gr. dpet — arete)
jest to trwata, wyéwiczona predyspozycja do czynienie jakiegos
dobra!l. Sensem tej postawy nie jest jaki§ stan uczuciowy, we-
wnetrzne wzruszenie, lecz wyptywajacy stad czyn milosierdzia.

4. Teologia codziennosci

W tytule naszej refleksji jest mowa o uczynkach milosier-
dzia ,w codziennos$ci”. Z kolei papiez Franciszek pisze, ze ,Nad-
zwyczajny Rok Swiety jest zatem po to, aby w codziennosci zy¢
mitosierdziem, ktore od zawsze Ojciec nam ofiaruje” (MV 25).
Warto zatrzymac sie na chwile nad znaczeniem i rozumieniem
tego, co okreslamy jako codziennosé¢. Wielu od niej ucieka, bo
czesto jawi sie¢ nam jako szara, monotonna, nuzaca i nudna. Jest
w nas natomiast pragnienie, podsycane przez wspotczesng kul-
ture, zajmowania sie czyms$ wielkim, ekscytujacym. Niekiedy po

9 Zob. Nasza pasja: Chrystus i ludzko$é. Il Swiatowy Kongres Zycia Konsekro-
wanego, Rzym, 23-27 listopada 2004 r., Krakéw 2005.

10 Zob. P. M. Zulehner, Bdg jest wigkszy od naszego serca, s. 65.

11 Zob. W. Chudy, J. W Gatkowski, Cnota, w: Katolicyzm A-Z, red. Z Pawlak, Po-
znan 1982, s. 52-53.
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pewnym czasie przychodzi refleksja, ze uciekanie od codzienno-
Sci jest uciekaniem od czlowieczenstwa, od samego siebie. Kard.
Stefan Wyszynski po powrocie z przymusowego uwiezienia (1953-
1956) powiedzial do klerykow seminarium warszawskiego: ,To
byly wazne trzy lata w moim zyciu”.

Dla zrozumienia codziennos$ci mozna odwotac sie do samego
Jezusa. Zycie Jezusa w Nazarecie, to czas bardzo wazny. Trwa-
lo ono dokladnie dziesie¢ razy dtuzej niz Jego dziatalnosé apo-
stolska. Proporcje mowia same za siebie: trzydziesci i trzy lata.
O tym okresie napisano, ze ,Dziecie za$ rosto i nabierato mocy,
napelniajac sie madroscia, a taska Boza spoczywata na Nim”
(tk 2, 40). Ludziom trudno bylo przyjac¢ tak dlugi czas milcze-
nia. Starali sie zapelnic¢ te cisze Nazaretu opowiadaniami apo-
kryficznymi. Prawda jest jednak inna: Syn Czlowieczy wzrastat
w madrosci, lasce u Boga iludzi w szarej, cichej codziennosci
Nazaretu. Stanmy wobec tej zdawaloby sie razacej dyspropor-
cji z nasza tendencja do aktywizmu, pragnieniem ,dostania si¢”
przed kamery. Ile trzeba ascezy i pokory przed pragnieniem do-
stania sie na afisz, pokusa bycia slawnym?

W czasie wspomnianego Kongresu Zycia Konsekrowanego
w 2004 roku Dolores Aleixandre RSCJ, komentujac biblijne wy-
darzenia z Samarytanka i Samarytaninem, powiedziata m.in.: ,Te
poczatkowe wieloznacznosci i falszywe pozory jednak odkrywaja
w koncu swoja prawde — owe Swieckie i pelne niebezpieczenstw
miejsca, w jakich rozgrywaja sie obie sceny (studnia w srodku
wsi, niebezpieczna droga...), potozone poza dajacym bezpieczne
schronienie miastem lub swiatynia, okazuja sie ostatecznie miej-
scami spotkania z Bogiem. Z trzech postaci przypowiesci, wcale
nie te, ktore nosza znamiona godnosci (kaptan i lewita), zacho-
waja sie w sposob wlasciwy, lecz czlowiek nalezacy do ludu he-
retykow i schizmatykow”!2.

Problematyce codziennos$ci, mozna powiedzie¢ nawet wiecej
— teologii codziennosci, wiele uwagi w swoich pracach poswiecit
jeden z najwybitniejszych teologow XX wieku, Karl Rahner. Zna-
ne stwierdzenie Rahnera wypowiedziane w jednym z wywiadow

12 D. Aleixandre, Poszukiwacze studni i drég — dwie ikony dla samarytariskiego
zycia konsekrowanego, w: Nasza pasja: Chrystus i ludzkos¢, s. 104.
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brzmi: ,,Chrzescijanin przyszlosci albo bedzie mistykiem, albo go
w ogole nie bedzie”. Stowa te nie byly jednak apelem o catodnio-
we oddawanie sie medytacji i kontemplacji. Dla Rahnera misty-
cyzm to dostrzezenie wymiaru glebi, duchowej tajemnicy, ktora
jest fundamentalnym sktadnikiem kazdego istnienia doswiad-
czanego w codziennosci. Transcendencja w jego rozumieniu to
wymiar prowadzacy w glab, a nie w gore; w glab — czyli ku temu,
co najistotniejsze i zasadnicze. Mistycyzm oznacza odkrywanie
zakorzenienia kazdej, najmniejszej nawet rzeczy w misterium,
z ktorego wszyscy czerpiemy’3.

Wiele inspiracji dla refleksji dotyczacej codziennosci w od-
niesieniu do zycia konsekrowanego zawiera instrukcja ,Rozpo-
cza¢ na nowo od Chrystusa. Odnowione zaangazowanie zycia
konsekrowanego w trzecim tysiacleciu” (Ripartire da Cristo)
Kongregacji ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzy-
szen Zycia Apostolskiego z 19 maja 2002 roku'*. Przywolajmy
tylko niektore stwierdzenia. ,To wlasnie w zwyktej codziennosci
zycie konsekrowane wzrasta stopniowo w dojrzatosci, stajac sie
w ten sposob przepowiadaniem kultury i stylu zycia alternatyw-
nego wobec tych, ktore sa w Swiecie i w dominujacej kulturze”
(RAC 6). Dokument wskazuje na priorytet przezywania duchowo-
§ci w codziennosci zycia: ,Mozemy przywota¢ na pamieé niekto-
re uprzywilejowane miejsca, gdzie mozna kontemplowac oblicze
Chrystusa dla odnowienia pragnienia zycia w Duchu. Sa to szlaki
duchowosci przezywanej w konkrecie zycia, zadanie pierwszopla-
nowe obecnego czasu, okazja do odczytywania w zyciu i codzien-
nym doswiadczeniu bogactw duchowych wlasnego charyzmatu
w odnowionym kontakcie z tymi samymi zrédlami, ktére pozwo-
lity zatozycielom i zatozycielkom z do§wiadczenia Ducha Swietego
wznieci¢ iskre nowego zycia i nowe dzieta, bedace szczegolnym od-
czytaniem Ewangelii, obecnej w kazdym charyzmacie” (RAC 23).

13Zob. Z. Nosowski, Karla Rahnera teologia codziennosci, ,Studia Theologica Var-
saviensia” 30 (1992) 2, s. 89-119.

14 Kongregacja ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apo-
stolskiego, Instrukcja Rozpoczaé na nowo od Chrystusa. Odnowione zaangazowanie
zycia konsekrowanego w trzecim tysiqcleciu (Ripartire da Cristo) [cyt. dalej: RdC],
Poznan 2002.

33



Bogdan Giemza SDS

Na innym miejsce, w odniesieniu do indywidualnej formacji os6b
konsekrowanych, instrukcja stwierdza: ,Wazne jest, zeby kaz-
da osoba konsekrowana byta osobiscie przekonana, ze powinna
uczy¢ sie przez cate zycie, w kazdym wieku i okresie, w kazdym
Srodowisku i kontekscie ludzkim, od kazdej osoby i kultury, po-
zwalajac sie ksztaltowacé poprzez kazdy utamek prawdy i piekna,
ktory spotyka wokot siebie. Ale przede wszystkim musi pozwolic¢
sie formowac poprzez codzienne zycie, poprzez witasna wspolnote,
przez swych bracii siostry, poprzez to, co zwyktle i nadzwyczajne
w codziennosci, zaro6wno poprzez modlitwe, jak i trud apostol-
ski, w radosci i w cierpieniu, az do momentu $mierci” (RAC 15).

5. Instytucjonalne formy dziel milosierdzia w zyciu kon-
sekrowanym

Jak juz zostalo nadmienione, wiele dziel mitosierdzia otrzy-
mato we wspoélnotach zakonnych meskich i zenskich formy in-
stytucjonalne, zgodnie z charyzmatem danego instytutu. Ich
znakiem rozpoznawczym, jak pisze Zulehner, jest potaczenie pro-
fesjonalizmu i duchowosci mitosierdzia®s.

Konieczne wydaje sie w tym miejscu przypomnienie naucza-
nia papieza Benedykta XVI dotyczacego specyfiki dziatalnosci
charytatywnej Kosciota. Wazna jest przy jej prowadzeniu kom-
petencja zawodowa, ale tym co wyroznia te dziatalnos¢ jest ,for-
macja serca”, jak czytamy w encyklice ,Deus caritas est”:

,Kompetencja zawodowa jest tu pierwszym, podstawowym
wymogiem, ale ona sama nie wystarczy. Chodzi bowiem o isto-
ty ludzkie, a osoby ludzkie zawsze potrzebuja czegos wiecej niz
technicznie poprawnej opieki. Potrzebuja cztowieczenstwa. Po-
trzebuja serdecznej uwagi. Ci, ktérzy dzialaja w instytucjach
charytatywnych Kosciota, powinni odznaczac¢ sie tym, ze nie
ograniczaja sie do sprawnego wypelnienia, co stosowne w da-
nej chwili, ale z sercem poswiecaja sie na rzecz drugiego, w taki
sposob, aby doswiadczyl on bogactwa ich czlowieczenstwa. Dla-
tego takim pracownikom oproécz przygotowania profesjonalnego

15 Zob. P. M. Zulehner, Bég jest wiekszy od naszego serca, s. 77.
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potrzeba rowniez, i nade wszystko, «formacji serca»: trzeba ich
prowadzi¢ ku takiemu spotkaniu z Bogiem w Chrystusie, ktore
by budzitlo w nich milos¢ i otwieralo ich serca na drugiego, tak
aby milos¢ blizniego nie byla juz dla nich przykazaniem natozo-
nym niejako z zewnatrz, ale konsekwencja wynikajaca z ich wia-
ry, ktora dziata przez milos¢ (por. Ga 5, 6)”16.

Na innym miejscu encykliki napisat papiez: ,Mozemy miec
udzial w ksztaltowaniu lepszego Swiata jedynie wtedy, gdy spetl-
niamy dobro teraz i osobiScie, z pasja i wszedzie tam, gdzie
mozemy, niezaleznie od strategii i programoéw partii. Program
chrzescijanski — program dobrego Samarytanina, program Je-
zusa — to «serce, ktore widzi». Takie serce widzi, gdzie potrzeba
mitosci i dziata konsekwentnie”!”.

Trzeba tez mie¢ na uwadze postanowienia Benedykta XVI
dotyczace organizacji pracy charytatywnej Kosciola zawarte w 1i-
Scie apostolskim ,Intima Ecclesiae natura” z 11 listopada 2012
roku®®. Celem wytycznych jest zapewnienie, by praca ta odby-
wala sie zgodnie w wymogami nauki Kosciota, intencjami wier-
nych oraz aby respektowano normy wladz swieckich.

6. Uczynki milosierdzia realizowane w radach ewangelicz-
nych

»Wszyscy zyjemy w McSwiecie, na pepsi-planecie i w co-
ca-kulturze” — tak krotko scharakteryzowal wspoélczesnag
rzeczywistos¢ o. Timothy Radcliffe OP na Kongresie Zycia Kon-
sekrowanego w 2004 roku'. Ale wlasnie takiemu swiatu mamy
jako uczniowie Jezusa Chrystusa ofiarowac znaki nadziei. Wy-
raznie to podkreslit Jan Pawetl II w przestaniu do uczestnikéw

16 Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, Krakow 2006, nr 31a.

7 Tamze, nr 31c.

18 Benedykt XVI, Motu proprio ,Intima Ecclesiae natura”, ,L’Osservatore Roma-
no” 34 (2013) 1, s. 9-13. Zob. komentarz do dokumentu: W. Przygoda, Swiadectwo
komunii KoSciota dzieki Swiadectwu mitos$ci w Swietle motu proprio Intima Ecclesiae
natura, w: Kosciét — komunia i dialog, red. P. Kantyka, J. Czerkawski, T. Siemie-
niec, Kielce 2014, s. 327-338.

19T, Radcliffe, Zycie zakonne po 11 wrzesnia: jakie znaki ofiarujemy?, w: Nasza
pasja: Chrystus i ludzkosé, s. 174.
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wspomnianego Kongresu: ,,Osoby konsekrowane sg powotane,
by spoleczenstwu, w ktoérym czesto mitoS¢ nie znajduje miej-
sca, aby sie wyrazi¢ w formie altruistycznej, ukazywac swym zy-
ciem logike bezinteresownego daru: ich wybo6r bowiem wyraza
sie «w radykalnym darze z siebie skladanym z mitosci do Pana
Jezusa, a w Nim - do kazdego czlonka ludzkiej rodziny». Zycie
konsekrowane powinno strzec dziedzictwa zycia i pieckna, kto-
re potrafi ugasi¢ wszelkie pragnienie, wyleczy¢ kazda bolaczke,
by¢ niczym balsam na wszelkie zranienia, zaspokajajac kazde
pragnienie radosci i mitosci, wolnosci i pokoju”?°. Mozna powie-
dziec¢, ze zycie konsekrowane w zamysle Boga i w oczekiwaniu
Kosciota jest swego rodzaju GPS-em w drodze do Boga.

Istota zycia konsekrowanego jest oddanie sie poszczegol-
nych oséb Bogu i Kosciolowi w radach ewangelicznych, stosow-
nie do regul czy zasad poszczegélnych jego form: w zakonach,
zgromadzeniach zakonnych, instytutach swieckich czy indywi-
dualnych formach. Pokrétce zwro¢my uwage na niektore aspek-
ty milosierdzia w poszczegdlnych Slubach.

6.1. Ubostwo

Siostra Sandra Schneiders IHM podczas wspominanego juz
Kongresu Zycia Konsekrowanego powiedzial, ze istnieja dwa ro-
dzaje ekonomii, tj. dwa sposoby, wedtug ktoérych organizujemy
uzywanie dobr materialnych w spoleczenstwie, mianowicie eko-
nomia towaru/handlu i ekonomia daru. Ekonomie handlu moz-
na tez okreslic ekonomia wymiany. Bez respektowania reguly
wymiany niemozliwe byloby funkcjonowanie gospodarki. Chcac
naby¢ jakies dobro, musze za nie zaptaci¢ okreslona cene, kto-
ra sprzedawca uzna za wystarczajaca. Naturalnym jest, ze zain-
teresowany kupnem nie musi akceptowac i kupi¢ okreslonego
produktu czy ustugi. Istnieje tez mozliwos¢ anulowania umowy
kupna i sprzedazy. Obok reguly handlu istnieje inna, znacznie
wazniejsza — reguta daru. Nie opiera si¢ ona na rachunku ekono-

?0 Jan Pawel II, Waskaq drogq za Chrystusem ku szczytom. Przestanie do uczest-
nikéw II Miedzynarodowego Kongresu poswieconego Zyciu Konsekrowanemu, Wa-
tykan, 26.11.2004, ,L’Osservatore Romano” 26 (2005) 2, s. 8.
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micznym, ktory jest podstawa umowy kupna i sprzedazy. Reguta
daru jest jednak wazniejsza, poniewaz istniejq takie dobra, ktore
ze swej natury nie moga by¢ przedmiotem kupna lub sprzedazy?!.

W tej perspektywie trzeba widzie¢ slub ubéstwa. Ewan-
geliczna rada ubdstwa, jedna z trzech rad wcielanych w zycie
w Slubach zakonnych, zyje wlasnie z tego doswiadczenia by-
cia obdarowanym. Czlowiek nie musi opiera¢ swojego poczucia
wartosci na nagromadzonych dobrach, gdyz to sam Bog gwa-
rantuje wartosc¢ i godnos¢ kazdej osoby. Uczestniczac w Boskim
bogactwie, czlowiek moze byc¢ biedny, a jednoczes$nie solidar-
nym z innymi i pelen wobec nich milosierdzia??. Jan Pawet II
w cytowanym juz przestaniu napisal: ,Ludzie naszych czasow
ulegaja niekiedy tak wielkiemu zubozeniu wewnetrznemu, ze
nawet nie sg juz w stanie zdac¢ sobie sprawy z wlasnego ubé-
stwa. W naszych czasach pojawiaja sie niespotykane dotad for-
my niesprawiedliwosci i wyzysku oraz egoistycznych naduzyc ze
strony pojedynczych osob i catych grup. Powoduje to, ze wielu
ludzi traci nadzieje, o czym mowitem w adhortacji apostolskie;j
sEcclesia in Europa” (por. n. 7). W tej sytuacji osoby konsekro-
wane powinny ofiarowac¢ zagubionej, zmeczonej i pozbawionej
pamieci ludzkosci wiarygodne swiadectwa nadziei chrzescijan-
skiej, «ukazujac mitos¢ Boga, ktora nikogo nie opuszcza» oraz
dajac «zagubionemu czlowiekowi rzeczywiste powody, by nie tra-
cil nadziei» (tamze, n. 84)”%.

W swiecie zachodnim wspomniana regula wymiany ma jed-
nak tendencje do obejmowania coraz to nowych obszarow rze-
czywistosci, rowniez tych, ktore z istoty powinny pozostawac
poza zakresem jej obowiazywania. Dotyczy to rowniez realizacji
ewangelicznego ubostwa. Zagrozeniem z ktorym spotykamy sie
w codziennosci naszego zycia jest pokusa etatyzacji powotlania,
czyli traktowania powierzonych zadan apostolskich jako etatu,
z ktorego pltyna okreslone profity w postaci pensji. Istnieje real-
ne ryzyko traktowania powolania jako swoistej umowy. W tym

21 Zob. S. M. Schneiders, Zycie zakonne w przyszlosci, w: Nasza pasja: Chry-
stus i ludzkosé, s. 196-198.

22 Zob. P. M. Zulehner, Bdg jest wiekszy od naszego serca, s. 67-68.

% Jan Pawet II, Waska droga za Chrystusem ku szczytom, s. 7.
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kontekscie mitosierdzie bedzie polegac na codziennym odkrywa-
niu w wierze naszego obdarowania, tacznie z dobrami material-
nymi. W ciagu catej historii Kosciol, a w sposob szczegolny zycie
konsekrowane, musiaty sobie radzi¢ z ustawiczng walkg miedzy
poszukiwaniem ubédstwa a pokusa bogacenia sie.

~Jak sprawi¢ — pytata na Kongresie w 2004 roku siostra
Aleixandre, by budowle, ktore stworzyliSmy, staly sie «gospoda-
mi» stuzacymi zyciu, miejscami, gdzie bedziemy czuli sie chetnie
przyjmowanymi, miejscami, ktore dadza poczucie bezpieczenstwa
i statosci i pozwola nam zebrac¢ sily, by wroci¢ na nasza droge?
Jak nie zapomnie¢, ze ich racja bytu jest tworzenie, rodzenie |...]
i budowanie mozliwosci i miejsc spotkania? Jak zachowac pa-
miec tego, z jakiego powodu sie zrodzily, kiedy w tworczym za-
mysSle ich zalozycieli przybieraly forme elastyczna, uksztalttowana
z wyobraznia, by nie pozostaly zaczepione w statych punktach,
lecz byly otwarte na zmieniajace sie marzenia?”?*

Warto przy tej sposobnosci zwroci¢ uwage na niekiedy gor-
szace marnotrawstwo w imie ubostwa, zaro6wno w wymiarze in-
dywidualnym jak i wspolnotowym. To jest tez obszar wzywajacy
do rachunku sumienia w kontekscie milosierdzia.

Jeszcze jedna sprawe warto podkreslic. Chodzi o ,matos¢
srodkéw”, ktérymi dysponujemy. Aleixandre zwrécita uwage, ze
ewangeliczny ,Samarytanin wydaje sie nie mie¢ zbyt wielu srod-
kow, nie nalezy przeciez do zadnego osrodka witadzy, ktoéra by
go wspierala i dawala prestiz badz wplywy. Jest cudzoziemcem,
podrozuje samotnie i nie ma nic poza torba i siodtem, a jednak
zwraca wzrok ku miejscu napasci i tam jego serce zaczyna bic
rytmem drugiego cztowieka. Wowczas spelnia drobny i najwiek-
szy zarazem gest zblizenia sie do lezacego. Kiedy inni mineli ran-
nego, unikajac wziecia go ze soba, on poczut si¢ wzruszony losem
nieszczes$nika i odpowiedzialny za jego opuszczenie. Pragnienie
podania reki komus, kto tego potrzebuje, sprawia, ze odlozyl swe
plany i przerwatl podroz. |...] Jest cudzoziemcem, ktérego zadne
zwigzki rodzinne czy solidarnosci z wlasnym narodem nie obli-
guja do zajecia sie drugim czlowiekiem, a jednak zatrzymat sie,

24 D. Aleixandre, Poszukiwacze studni i drég — dwie ikony, s. 125.
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by mu pomoc. Wedrowiec, ktory zsiadl ze swego konia, zmienit
swoje plany, uklgkt obok innego czlowieka”?®.

6.2. Czystosé

»,Bardzo pragne — napisal papiez Franciszek w bulli oglasza-
jacej Jubileusz Milosierdzia, aby nadchodzace lata byly przepojo-
ne mitosierdziem i bySmy wychodzili na spotkanie kazdej osoby,
niosac dobro¢ i czutos¢ Boga!” (MV 5). Trzeba mie¢ na uwadze
bardzo liczne wypowiedzi papieza wzywajace do ,rewolucji czu-
tosci” w Kosciele, do przelamania wzajemnych relacji opartych
na bojazni, oschtosci, ktore czesto sa wyrazem nieumiejetnie czy
lekliwie przezywanego Slubu czystosci. To jest wazny obszar na-
szego zycia, ktory wymaga codziennego wcielania w zycie posta-
wy czulego milosierdzia.

Z calego bogactwa papieskich wypowiedzi odwotajmy sie do
istotnej, bo mozna powiedzie¢ ,programowej”. W homilii wyglo-
szonej 19 marca 2013 roku podczas Mszy §w. na rozpoczecie po-
shugi Piotrowej, nawiazujac do sw. Jozefa powiedzial Franciszek:
,Dodam tu jeszcze jedna uwage: troszczenie sie, opieka powin-
ny byc¢ przezywane z czutoscia. W Ewangeliach sw. Jozef jawi sie
jako cztowiek silny, odwazny, pracowity, ale jest w nim wielka
czulosé, ktora nie jest cecha czlowieka stabego — wrecz przeciw-
nie — oznacza sile ducha i zdolnos¢ do zwracania uwagi na bliz-
niego, wspolczucia, prawdziwej otwartosci na niego, zdolnos¢ do
mitosci. Nie powinnis§my bac sie dobroci, czutosci!” 26.

Innym obszarem jest nasza zgoda na kruchosc¢ i pozwole-
nie, by Bég moégl nas zaskoczy¢. Papiez wprost napisat: ,W tym
Jubileuszu dajmy sie Bogu zaskoczy¢” (MV 25). Sktadany przez
osoby konsekrowane slub czystosci rowniez oznacza pozostanie
otwartymi na niespodzianki, jakie Bog rezerwuje dla nas. Wy-
mowne w tym wzgledzie sa slowa Radcliffe’a: ,Wyrzekamy sie re-
lacji, ktora wyraza nadzieje na historie do przewidzenia, mitosc
stala w dobrym i zltym losie, az do Smierci. Natomiast obiecuje-

25 Tamze, s. 119
% Papiez Franciszek, Badzmy «opiekunami stworzenia, 191l 2013 - Msza $w. na
rozpoczecie postugi Piotrowej, ,L'Osservatore Romano” nr 5/2013, s. 19.
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my kochac i akceptujemy bycie kochanymi, nie wiedzac, komu
ofiarujemy serce. Kiedy doszedlem do profesji wieczystej, byto to
dla mnie najtrudniejszym aktem ufnosci. Mialbym zosta¢ sam
jak stara, sucha laska? Czy moje serce zostaloby zywe? Wierzy-
my, ze poprzez ten Slub Bog da nam serca z ciala na drogach,
ktorych nie mozemy przewidziec”?’.

6.3. Posluszenstwo

Na drodze zycia konsekrowanego, niezaleznie od etapu jego
realizacji, aktualnym pozostaje pytanie: Jak uniknac tego, by
przygoda, ktora podjeliSmy kiedys, z pelnej pasji mitosci do Pana
i jego Krolestwa, nie przerodzita sie w letnie umiarkowanie i nud-
ne wypetnianie przepiséow i powinnosciom?

Waznym obszarem mitosierdzia wydaje sie by¢ wzajemna re-
lacja przetozonych i podwladnych w wiernym wypelnianiu slubu
postuszenstwa. Niekiedy nadmierna drobiazgowos¢, zwlaszcza
we wspolnotach zenskich, prowadzi do takiej praktyki tego slu-
bu, ktore staje sie utrapieniem, a nie mitosnym oddaniem sie
Bogu i Kosciotowi.

Ojciec Radcliffe zwraca jeszcze uwage na kulture kontroli,
ktora przenika zycie konsekrowane. ,Kultura kontroli — czytamy
w jego wypowiedzi — przeniknela do krwiobiegu zycia publiczne-
go jako zarzadzanie. Kazda forma instytucji musi by¢ zarzadza-
na, kontrolowana, poddana pomiarowi, musi wyznaczy¢ sobie
cele i je osiagnac¢. Nawet Kosci6l staje sie instytucja ulegajaca
kulturze kontroli. JesteSmy obserwowani, poddani opisowi i oce-
nie. To nie jest jakis spisek Watykanu. To pokazuje, ze Koscio6t
wspolprzezywa kryzys nowoczesnosci, jak wszyscy inni! Nawet
kongregacje zakonne ulegaja tej kulturze. Ci, ktorzy zostali wy-
brani do zarzadow, staja sie administracjg. Bracia i siostry prze-
ksztalcaja sie w personel. Spotkatem przetozonego generalnego,
ktorego biura przypominaly wielonarodowa korporacje, a on sam
dyrektora generalnego. Kapitula wyznacza cele i ocenia osiagnie-
cia. Wszystko musi by¢ zmierzone, a ponad wszystkim jest mia-

2 T, Radcliffe, Zycie zakonne po 11 wrzesnia. Jakie znaki ofiarujemy?, w: Nasza
pasja: Chrystus i ludzkosé, s. 183.
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ra pieniadza. Ale zycie zakonne powinno rozsadzi¢ te kulture
kontroli jako eksplozja szalonej wolnosci. Mozemy zobaczy¢, na
czym to polega, w opowiesci o Jezusie i Samarytance. Apostoto-
wie odchodza, zeby zrobic¢ zakupy, a kiedy wracaja, Jezus zartu-
je z ta niegodna Zyda kobieta. Odwracasz sie i nigdy nie wiesz,
co On wymysli. Jezus jest obserwowany, kontrolowany, ale On
jest naszym niepoddajacym sie kontroli Panem”?%.

Zakonczenie

Naszkicowana problematyka jest proba spojrzenia na realiza-
cje uczynkow mitosierdzia w codziennosci zycia konsekrowanego.
Tylko niektore sprawy zostaly zasygnalizowane, inne — chociazby
wazna kwestia zycia wspolnotowego, z racji ograniczonosci miej-
sca — zostaly pominiete. Niech bedzie to inspiracja dla dalszych
opracowan i refleksji w wymiarze osobistym i wspolnotowym.

Summary
Works of Mercy in everyday life
The article is an attempt to see the realization of works of mercy in a correlation
with the vows of evangelical counsels in everydayness of a consecrated life.
The article specifically describes how the Works are tied into a certain spiritual
attitude, it considers the Works as moral virtues, sees them in the context of
everyday life and points some issues that come out of their institutionalization.

28 Tamze, s. 186-187.
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Streszczenie
Artykutl zgtebia specyfike osoby Maryi jako Matki i wzoru milosierdzia osoby
konsekrowane;j. Pierwsza czes¢ prezentuje macierzynstwo jako specyficzna wta-
Sciwosc konkretnej osoby, oraz czynnosé wobec oséb, ktore sa jej dzie¢mi. Druga
omawia sposoby postrzegania Maryi przez osoby konsekrowane, oraz odpowiada
na pytanie o to jakie z kolei powinny by¢ ich dziatania.

Milosierne dziatanie osoby konsekrowanej nie dokonuje sie
w jej wnetrzu, ale wychodzi na zewnatrz, do innych oséb. Wzo-
rowanie swego dziatania na kims (w tym przypadku na osobie
Maryi) wymaga najpierw dziatania posredniego, dokonujacego
sie we wnetrzu osoby postrzegajacej. Dzialanie jest milosierne
wtedy, gdy osoba dzialajaca jest milosierna w jej wnetrzu, gdy
jest to jej wewnetrzna wlasciwosé. Osoba konsekrowana naj-
pierw ksztaltuje swoje wnetrze na wzor personalnego wnetrza
Maryi, a dopiero na tym fundamencie realizuje swoje postepo-
wanie. Zwracanie uwagi na to, aby czyny osoby konsekrowanej
byly takie same jak czyny Maryi ma role wtérna, korygujaca,
kontrolna.

Mowienie o tym, kim jest Maryja oraz kim jest osoba kon-
sekrowana, a takze o tym, w jaki sposob dziala Maryja oraz
osoba konsekrowana, wymaga najpierw odniesienia do przyczy-
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ny sprawczej. W sensie fundamentalnym i absolutnym, Matka
(zrédlem) i wzorem wszystkiego co dobre jest Bég. Zrodtem mi-
losierdzia Maryi jest Bog w Trojcy Jedyny, stwarzajacy Swiat,
cztowieka i nowe jakosci w czlowieku. Bog stworzyt Maryje i juz
w momencie poczecia napetnil Jg laska mitosierdzia. W momen-
cie Wcielenia uczynit Jg Matka Jezusa Chrystusa Milosiernego.
W wydarzeniu Wniebowziecia uczynit Jg Matka wszystkich lu-
dzii zrédlem mitosierdzia. Szczegolnym zrodtem mitosierdzia jest
Maryja wobec os6b konsekrowanych. Ci, ktérzy odpowiedzieli na
Boze wezwanie, odczuwaja Jej opieke, starajq sie by¢ takimi jak
Ona i czyni¢ wszystko tak, jak Ona.

1. Zrédlo milosierdzia Maryi Matki

Zrodlem milosierdzia jest Bog, ktory jest MitoScia. Milo-
sierdzie w Bogu istnieje tylko w zamysle stworzenia Swiata:
materialnego oraz personalnego. Jest Scisle zwigzane z bytami
stworzonymi. Dzielem milosierdzia jest juz sam akt stworczy.
Wszelkie dziatania stworcze sg tozsame z milosierdziem na pozio-
me aktu stworczego, na poziomie taski, ktéra jest energig boska
stworzona — w ludziach, a wreszcie na poziomie wprowadzenia
do nieba, do chwaly wiecznej. Dzialanie mitosierdzia mozna po-
dzieli¢ na stworcze oraz dzialanie w sytuacji odrzucenia Boga,
lekcewazenia Go, a nawet przyjmowania postawy wrogosci. Mi-
los¢ jest tam, gdzie jest odpowiedz, miltosierdzie tam, gdzie nie
ma odpowiedzi, albo nawet jest postawa anty-mitosci.

Bog okazal Maryi milosierdzie stwarzajac Ja i napelniajac
taska juz na samym poczatku, ze wzgledu na przyszle zashu-
gi Chrystusa, w mocy Ducha Swietego. Laske usprawiedliwie-
nia przyniést Duch Swiety, ktérego specyfika personalng jest
przechodzenie. On to wyszed! od Ojca i przyszedt do ludzi. On
to przeszedl pod prad czasu, od Paschy Jezusa do chwili po-
czatku zycia Maryi. On to sprawia, ze Maryja stala sie matka
Chrystusa, ktory jest Milosierdziem, a takze Matka rodzaca mi-
losierdzie w osobach konsekrowanych. On to sprawia, ze zycie
konsekrowane jest realizacja milosierdzia wedlug wzoru, jakim
jest Maryja.
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1.1. Tréjca Swieta

Maryja jest ikona milosierdzia trynitarnego, jest ikong mi-
losiernego Ojca, Syna i Ducha Swietego. Mitosierdzie ludzkie
Maryi jest odwzorowaniem mitosierdzia Bozego w takiej mierze,
w jakiej ziemskie macierzynstwo Maryi wobec natury ludzkiej
Syna Bozego jest odwzorowaniem rodzenia Syna Bozego przez
Ojca w naturze boskiej. Powolujac sie na liturgie etiopska, moz-
na powiedzie¢, ze macierzynstwo Maryi oraz milosierdzie Maryi
jest cieniem macierzynstwa i mitosierdzia Bozego'. W ten sposo6b
podkreslona jest zarowno identycznosé, jak i nieskonczona réz-
nica ontyczna miedzy Absolutem a bytem przygodnym. W kon-
tekscie catej Tradycji chrzescijanskiej, w odréznieniu od tradycji
filozoficznej — platoniskiej, trzeba 6w ,cien” ujmowac w perspekty-
wie personalistycznej. Slad boskosci jest w kazdym stworzeniu,
w bytach personalnych jest obraz Bozy, a w Maryi jest szczegol-
ny odblask Bozy, zwiazany z Niepokalanym Poczeciem, Bozym
macierzynstwem i Wniebowzieciem?.

1.2. Ojciec

Maryja uwielbia Boga Ojca, Zbawiciela narodu Izraelskiego,
za to co w Niej uczynil. Swiadoma jest Jego mitosierdzia wobec
wszystkich pokolen Izraela, wobec dziejow catej ludzkosci. Wy-
powiedziatla to w stowach hymnu Magnifcat: ,Ujal sie za stuga
swoim, Izraelem, pomny na mitosierdzie swoje — jak przyobiecal
naszym ojcom — na rzecz Abrahama i jego potomstwa na wieki”
(Ek 1, 49.54.72).

1.3. Syn Bozy

Maryja jest Matka milosierdzia ze wzgledu na relacje z Chry-
stusem. Jest Matka Jezusa, a nastepnie zrédltem macierzynskie-
go mitosierdzia dla cztonkéw Ciata Chrystusa (por. KKK 773).

! Por. S. Kur, Bég Ojciec a Maryja w Tradycji etiopskiej, ,Salvatoris Mater” (1999)
nr2,s. 218.

2 Por. P. Liszka CMF, Duch Swiety, ktéry od Ojca i (Syna) pochodzi, Papieski Wy-
dziat Teologiczny, Wroclaw 2000, s. 310.
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1.4. Duch Swiety

Najswietsza Dziewica, Boza Rodzicielka, otrzymata od Ducha
Swietego boska ptodnosé wobec catej ludzkosci®. W mocy Ducha
Swietego jest nasza Matka, zrodtem macierzynskiego mitosier-
dzia dla wszystkich ludzi, zwlaszcza dla chrzescijan, w szczegol-
nosci dla os6b konsekrowanych. Poprzez wszczepienie w zycie
Boga Trojjedynego przez chrzest wchodzimy w obszar oddziaty-
wania Maryi, Matki milosierdzia. W mocy Ducha-Stworzyciela
stajemy sie bliscy Chrystusowi i Jego Matce. Chrzest uswieca,
daje taske uswiecajaca, a w niej obfitos¢ réznych daréw (Ga 3,
22) i charyzmatow (1Kor 12, 1-31). Wsréd nich jest charyzmat
milosierdzia, SciSle zwiazany z dzieciectwem wobec Boga Troj-
jedynego i wobec Maryi. ,Duch-Uswieciciel oczyszcza neofite
z grzechu pierworodnego i z innych grzechéw; jako Duch-Ogien
wypala pozostatosci grzechu [...]. Chociaz zostajemy uwolnie-
ni od grzechéw, ciagle mozemy do nich powrécic¢. Jakze czesto
Ducha gasimy (1Tes 5, 19) i zasmucamy (Ef 4, 30). Dlatego po-
trzebny jest nam wzér Maryi, Jej wrazliwos¢ i dyspozycyjnosé
na tchnienie Ducha”.

Duch Swiety stworzyt w Maryi Boze macierzyristwo i napet-
nit Jej serce milosierdziem. Milosierdzie jest czyms, wlasciwo-
Scig we wnetrzu osoby, jest przymiotem osoby. Maryja stata sie
uosobionym milosierdziem Bozym wszczepionym w dzieje ludz-
kosci. Z osoby, z jej wyposazenia duchowego wyptywa dzialanie,
czyn, czyn milosierny. Maryja jest milosierna w swoim dziata-
niu. Wyraza to dobitnie milosierna poshuga Maryi wobec Elzbie-
ty (por. Dominum et Vivificantem 51).

2. Maryja Matka Milosierdzia

Maryja jest Matka Mitosierdzia w sensie przymiotu, posia-
dania mitosierdzia jako realnego elementu ontycznego w natu-
rze ludzkiej oraz w sensie dzialania, czynienia dzietl milosierdzia.
Zaroéwno w jej sytuacji ontycznej, jak i sposobie dziatania, za-

3 Por. R. le Gall OSB, Dwa hymny do Ducha Swietego: Veni, Creator Spiritus i Veni,
Sancte Spiritus, w: Duch Odnowiciel, Poznan 1998, s. 400.
*J. Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, Kielce 1996, s. 233.
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znaczaja sie trzy etapy: od poczecia do zwiastowania, od zwia-
stowania do wniebowziecia (z wyréznieniem wydarzenia paschy
Jezusa) i od wniebowziecia.

Pelna laski od swego poczecia, czyli pelna milosierdzia, wzra-
sta w lasce, z wyraznymi sytuacjami poczecia Jezusa, wniebo-
wziecia, az do tajemnicy pelni taski — ukoronowania w Niebie.
Ukoronowanie ma aspekt osobisty, a takze oznacza pelnie mocy
w mitosciwej relacji do catej ludzkosci.

2.1. W poczeciu

Od poczecia Maryja zostala obdarowana swietoscia. Zostata
wtedy odkupiona w sposob wznioslejszy ze wzgledu na zashugi
swego Syna. Bog wybral Ja przed zalozeniem Swiata, w swo-
im odwiecznym zamysle (KKK 492). Stworzenie Maryi bylo po-
wiazane z zaistnieniem w Niej wszelkich task, wszelkich daréw,
wszelkich charyzmatéw, ktére zwyczajnie ludzie otrzymuja w sa-
kramencie chrztu. Oznacza to, ze Maryja jest pierwsza osobag
powolana do zycia konsekrowanego. Jest nie tylko wzorem, ale
poczatkiem, zrodtem, w szczegolnosci zrodlem mitosierdzia, ozy-
wiajacego i pobudzajacego do dzialania wszystkie osoby konse-
krowane. Kazdy cztowiek jest stwarzany, mitlowany i pieszczony
przez matczyna mitos¢ Boga. W tej mitosci roztapia sie potega,
grzech i sadownicza sprawiedliwos¢, zanika wina i ,,bezmitos¢”.
Wobec Maryi zostalo to zrealizowane z najwyzsza moca, juzw sa-
mym poczatku zycia®.

Po grzechu Adama Stwoérca nie opuscit ludzi i sprawia, ze
kazdy czlowiek, pomimo zmazy grzechu pierworodnego, od razu
otrzymuje kod nowego zycia, obraz Bozy, zalazek zbawienia, ktory
jest trwalg osnowa catej ludzkiej historii i rozbtyska w niej poprzez
sakrament chrztu. Maryja od poczatku miata nie tylko zalazek,
otwarto$¢ na laske, lecz laska byta napelniona. Matka Jezusa
Chrystusa od poczatku byla obdarowana tym, co jest w misteryj-
nym wnetrzu Boga, czyli boskim miltosierdziem (Rahamim). Raha-
mimw sensie przymiotnikowym, to laskawos¢ Boga, macierzynska
tkliwos¢. W sensie ontycznym to macierzynskie tono Boga Ojca,

5 Por. O. Gonzéles de Cardedal, La entrana del cristianismo, Salamanca 1998, s. 58.
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w ktéorym rodzi sie Syn Bozy. Ostatecznie to substancja Boga,
w ktorej Syn Bozy jest rodzony przez Ojca, a Duch Swiety wychodzi
z wnetrza Osoby Ojca i przechodzac do siebie, konstytuuje swoje
specyficzne wlasciwosci personalne. Osoba Maryi zostala stwo-
rzona jako macierzynskie tono ludzkiej natury Chrystusa. W sen-
sie realnym macierzynstwo dotyczy tylko sfery cielesnej, w sensie
personalnym dotyczy osoby. Dlatego Maryja jest nazywana The-
otokos — matka dziecka, ktore jest Bogiem. W tym sensie Maryja
jest matka Syna Bozego i Matka Kosciota, a w szczegolnosci Mat-
ka milosierdzia wszystkich oséb konsekrowanych. Mitosierdzie
jest tozsame ze stwarzaniem czegos z nicosci: bytéw substancjal-
nych, materialnych i duchowych, a takze Zycia, w szczego6lnosci
zycia duchowego, czyli taski. Laska to co$ stworzonego, to Zycie
duchowe stworzone w cztowieku: w sytuacji grzechu to po prostu
stworzenie zycia duchowego, w sytuacji laski uswiecajacej to jej
wzrost. Milosierdzie (czyli Chrystus) to swiatlo (fos, anatole) i zy-
cie (dzoe). Swiattem i zyciem jest Maryja, Matka Jezusa Chrystu-
sa. Bedac w Chrystusie, daje nam taske mitosierdzia, czyli swiatto
przenikajace nas i dajace nam zycie. Im bardziej Maryja jest dla
nas wzorem mitosierdzia, tym bardziej stajemy si¢ — w odpowied-
ni sposob, na swoja miare — Swiatltem i zyciem, tym bardziej jeste-
$my mitosierni wobec innych ludzi. Podobnie jak gwiazdy emitujq
Swiatlo, tak wnetrze Boga emituje mitosierdzie. Gwiazda betlejem-
ska oswietlajaca ztébek, w ktorym narodzit sie Jezus informuje
o tym, ze Jezus jest Swiatlem Bozego mitosierdzia®.

Maryja jest jutrzenka w ciemnosciach Starego Testamentu,
jest gwiazda pelna swiatla, jest zrodlem taski, jest Matka mito-
sierdzia.

2.2. Od Wcielenia do wniebowziecia

Niepokalanie Poczeta jest pierwowzorem (typus) Kosciotla,
zalazkiem Kosciota, ktory narastal w czasie jej ziemskiego zycia
i rozwija sie w pelni swego bogactwa obecnie, gdy Maryja zosta-
ta wzieta do nieba. Ukoronowana petnia task, w pelni wszczepio-
naw zycie Boga Tréjjedynego, jest Matka Kosciota. Swa mitoscia

6 Por. Tamze, s. 61.
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macierzynska wspoétdziata w zrodzeniu i wychowywaniu nowych
dzieci Kosciota (por. KK 63). Krolestwo Boze w Jezusie Chry-
stusie to nowy poczatek, nowa era, zalazek nieba. W tym dzie-
le Maryja ma swoje okreslone miejsce’. Wlaczona w misje Syna
Bozego i Ducha Swietego, uczestniczy w rozlewaniu sie na caly
Swiat Bozego mitosierdzia®. Wcielenie Syna Bozego bylo punktem
przelomowym w doczesnym zyciu Maryi. W misterium Wcielenia
zostala wpleciona Maryja, przeznaczona to tego, aby by¢ Matka
Zbawiciela (Piotr Chryzolog)°. Poprzez Maryje, niewidzialne Mi-
losierdzie Boze stalo sie widzialne.

Maryja jest Matka, ale tez mozna do niej odnie$S¢ postac
oblubienicy, a nawet symbol przyjaciela Oblubienca (philos tou
nymphiou; J 3, 29)'°. Widoczne to jest w opisie wesela w Kanie
Galilejskiej (J 2, 1-12). Prawdziwym Oblubieficem byt tam Chry-
stus. Jezus, syn Maryi jest nowym Oblubieficem, nowym panem
Izraela!l. Z calg wyrazistoscia Maryja objawia swoje macierzyn-
skie mitosierdzie wobec Jezusa umeczonego, niosacego krzyz
i konajacego na krzyzu. Tam tez Jezus mianowal Ja Matka Ko-
Sciola (J 19. 26-27).

2.3. Po wniebowzieciu

»Wniebowziecie Maryi jest szczegélnym uczestniczeniem
w Zmartwychwstaniu Jej Syna” (KKK 966) Po wniebowzieciu Ma-
ryja Dziewica jest dla Kosciola wzorem wiary i mitosci. Przez to
wlasnie jest Ona ,najznakomitszym i catkiem szczegdélnym czton-
kiem Kosciola” (KKK 967). Najswietsza Matka Boza, Niewiasta,
Oblubienica Baranka, zajmuje najwyzsze miejsce wsrod miesz-
kancow nieba (Ap 7, 9; KKK 1138). Milosierdzie Boze udzielane
jest w realiach Smiertelnej walki Chrystusa z szatanem o zba-

" Por. W. Beinert, Drogi i bezdroza mariologii, przet. Juliusz Zychowicz, Warsza-
wa 1993, s. 106.

8 Por. Tamze, s. 107.

9 Por. B. Kochaniewicz, Tajemnica wcielenia w Mowach $w. Piotra Chryzologa,
,Vox Patrum” 20 (2000) t. 38-39, s. 314.

10 Por. R. Infante, Lo sposo e la sposa. Contributo per l’ecclesiologia del Quarto
vangelo, “Rivista di Teologia” 37 (1996), s. 455.

I Por. Tamze, s. 462; Por. W. Zycinski SDB, Tajemnica Matki Pana tajemnicy
Przymierza. Symbolika i teologia J 2, 1 -12, ,Roczniki Teologiczno Kanoniczne” 2
(2002), s. 117.
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wienie cztowieka!?. W tym kontekscie tez trzeba widzie¢ reali-
zacje matczynego mitosierdzia przez Maryje i tych, ktorzy sa Jej
dzie¢mi, ktorzy ja nasladuja.

3. Ksztaltowanie osoby konsekrowanej wedlug Milosiernego
Serca Maryi

Maryja jest nie tylko wzorem postepowania, lecz wzorem oso-
by ludzkiej. Osoby konsekrowane powinny w calym swoim zy-
ciu, z wszystkich sil, poznawa¢, kim jest Maryja i w jaki sposéb
postepowala, aby ksztaltowac siebie i swoje zycie wedlug naj-
wspanialszego wzoru wsrod oséb ludzkich. Poznanie dokonuje
sie poprzez refleksje teologiczna, ale przede wszystkim poprzez
duchowe czytanie Pisma Swietego, poprzez modlitwe, medyta-
cje, kontemplacje.

3.1.Kult Maryi miejscem postrzegania Maryi jako Matki

i wzorca milosierdzia

Kult Maryi to modlitwa osobista, pacierz, r6zaniec, litania lo-
retanska i piesni maryjne, nowenna, nabozenstwo majowe i wiele
innych. Kosciél przypomina, ze najlepszym nabozenstwem, row-
niez wobec Maryi, jest Eucharystia: ,Kosciét skltada Ofiare eu-
charystyczna w tacznosci z Najswietsza Dziewica Maryja, ktora
wspomina wraz ze wszystkimi Swietymi. W Eucharystii Kosciél
znajduje sie wraz z Maryja jakby u stép krzyza, zjednoczony
z ofiara i wstawiennictwem Chrystusa” (KKK 1370). W poboz-
nosci maryjnej dostrzegamy, ze Maryja jest obliczem (prosopon),
objawieniem, zewnetrzem wszystkich trzech Oséb Bozych. Pel-
na czutosci, tkliwosci, odzwierciedla w sobie oblicze macierzyn-
skie catej Trojcy Swietej'3.

Maryja najlepiej ze wszystkich ludzi poznala tajemnice Boga
Trojjedynego, dlatego poznawanie Jej oznacza tym samym po-
znawanie Boga. Wroctawski kaptan Robert Spiske, zyjacy w XIX
wieku, prosit o pomoc Maryje Panne, gdyz Ona najlepiej ze

12 Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka Katolicka, t. 1, Lublin 1999, s. 473.
3 Por. C. Garcia Llata, Misterio trinitario y misterio mariano en el Catecismo de
la Iglesia Catdlica, “Scriptorium Victoriense” 2 (1998), s. 265.
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wszystkich ludzi poznata tajemnice Boga Tro6jjedynego. W szcze-
go6lnosci dotyczy to poznania misterium Bozego Mitosierdzia'®.

3.2. Ksztaltowanie swoich wlasciwosci personalnych wedlug

maryjnego wzorca

Szwajcarski teolog z XX wieku, Hans Urs von Balthasar pod-
kreslal, ze w kontemplacji czlowiek nie tylko poznaje, ale przede
wszystkim zostaje przemieniony. Balthasar w swoim Zyciu mi-
stycznym i w refleksji teologicznej byl inspirowany przez ,mi-
styke obiektywng” Adrianny von Speyr!®. ,Mistyka obiektywna”
polega na przezywaniu, uczestniczeniu, utozsamianiu sie z tre-
Scig doswiadczen Jezusa. W trynitologii Balthasara, tego rodzaju
mistyka otrzymata wymiar eklezjalny, z wyraznym rysem maryj-
nym!6. Mistyka jest najlepszym sposobem ksztaltowania swego
wnetrza wedhug wzorca, jakim jest Maryja, w swoim zyciu do-
czesnym i w chwale nieba.

3.3. Ksztaltowanie relacji personalnych wedlug maryjnego
wzorca
Osoba konsekrowana to, podobnie jak Maryja Dziewica, czlo-
wiek bezzenny, ktory ,troszczy sie o sprawy Pana, o to, jak by
sie podobac¢ Panu” (1Kor 7, 32). Dziewictwo konsekrowane i celi-
bat jest sposobem utozsamiania si¢ z Maryjg oraz forma wyraza-
nia swego milosierdzia wobec ludzi, w dziele zbawienia Swiata!”.

4. Zycie konsekrowane wzorowane na milosiernych czynach
Maryi

Jest wiele réznych sposobow realizowania mitosierdzia we-
dhug maryjnego wzoru. Waznym i skutecznym sposobem jest mo-
dlitwa, ktora prowadzi do poznania Maryi, do otwierania sie na
dziatanie jej milosierdzia i ksztaltowania siebie wedlug wzoru,
ktorym Maryja jest dla osoby konsekrowanej. W efekcie modli-

1 Ks. Robert Spiske, Kazanie nr 761. Na uroczystosé sq Trojcy Przenajswietszej.
15 Zob. G. Marchesi, La cristologia trinitaria di Hans Urs von Balthasar, s. 52.

16 Por. Tamze, s. 54.

17 Por. J. Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, dz. cyt., s. 44.
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twa prowadzi do konkretnej realizacji milosierdzia w zyciu chrze-
Scijanina, na wzo6r Maryi.

4.1. Modlitwa duchowa realizacja milosierdzia

Typowa modlitwa milosierdzia jest modlitwa za nieprzyjaciot,
ktorej przykladem jest Jezus i Maryja. Motorem takiej modlitwy
jest mitos¢ nieprzyjaciot, ktora jest w Scistym sensie milosier-
dziem (por. Mt 5, 43-48; Lk 6, 27-30). Modlitwa za przesladowcow
jest nakazem Jezusa, jest realizacja mitosci Boga, ktéry umito-
wal swiat przed jego stworzeniem, ktory przebacza grzesznikom
i chce zbawienia wszystkich ludzi (por. KDK 28). Skoro modli-
twa jest fundamentalnym dzialaniem oséb konsekrowanych, to
z pewnoscia w ten sposob realnie i konkretnie dokonuje sie re-
alizacja milosierdzia wedtug wzoru danego przez Maryje, ktora
w zyciu doczesnym byla oddana modlitwie a w niebie nieustan-
nie sie wstawia za nami.

W szczegbolnosci wyrazem milosierdzia jest modlitwa za
umartych, znajdujacych sie w czy$sécu, o uwolnienie ich od win
i kar. W modlitwie tej osoby konsekrowane nie tylko nasladuja
Maryje, ale sie z nia lacza, umacniajac jednosé zaréwno z Mat-
ka milosierdzia, jak i z KoSciolem oczyszczajacym sie (por. KK
50). Dawniej wiele mowiono i karach czySécowych. Dzis podkre-
§lany jest proces dojrzewania do pelni mitosci, w ktérym pomoc
ze strony zyjacych na ziemi jest wyrazng realizacjg postawy mi-
losierdzia. Dzieki temu narastajg wzajemne relacje, tym samym
wzrasta Kosciol — communio sanctorum?®.

4.2. Realizacja milosierdzia przez wielorakie dzialanie kon-
kretne tworzy Kosciél
Kosciot to Ciato Mistyczne, ktore zmierza bytowo ku ,,0so-
bie mistycznej” (Ef 1, 22; 5, 32). Najwyzsza energia tworzaca go
jest mitosé, nie tylko mitos¢ wzajemna, ale rowniez miloS¢ wobec
tych, ktorzy sa z dala, obojetni, albo nawet wyraznie nastawie-
ni wrogo'?. Katalonski teolog z XIX wieku, dominikanin Franci-

18 Por. A. Skwierczynski, Mito$¢é oczyszczajaca, Warszawa 1992, s. 44.
19 Por. E. Pacho, La Iglesia, Sacramento de unidad, raiz de la espiritualidad de
Francisco Palau, ,Teresianum” 39 (1988) fasc. 2, s. 297.
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szek Palau podkreslal znaczenie wymiaru maryjnego w tworzeniu
Ciala Chrystusa. Jego mariologia byla jednoczes$nie chrystocen-
tryczna i eklezjocentryczna. Maryja ukazywana byta jako matka
Jezusa Chrystusa, ale tez w kontekscie eklezjalnym, jako Matka,
nauczajaca swe dzieci mitosci, tkliwosci, czulosci i wspoétczucia
z cierpiacymi, rowniez z grzesznikami. Milo§¢ wzajemna i reali-
zowane na wzor Maryi mitosierdzie, tworza z jednostek ludzkich
boskie communio®.

Milosierdzie jest czynem boskim. Ksztaltowanie milosierdzia
w sobie oraz w innych ludziach swiadczy o godnosci danej oso-
by i ozywia godnos¢ w ludziach, ktérzy sa jej pozbawieni. ,Bog
w najwyzszym stopniu objawia godnos¢ kobiety, gdy On sam
przyjmuje ciato ludzkie z Maryi Dziewicy, ktorg Kosciot czci jako
Matke Boza, nazywajac Ja nowa Ewa i stawiajac jako wzor kobie-
ty odkupionej” (Familiaris Consortio 22). Z tego wzgledu ,,Kosciot
katolicki pouczony przez Ducha Swietego darzy Ja synowskim
uczuciem czci jako matke najmilsza” (KK 53).

Maryja jest pelna Bozej mitosci, pelna Bozego milosierdzia,
jest Matka mitosierdzia. ,Kosciot w osobie Najswietszej Maryi
Panny juz osiaga doskonatos¢, dzieki ktorej istnieje nieskalany
i bez zmazy (por. Ef 5, 27), chrzeScijanie ciagle jeszcze staraja
sie usilnie o to, aby przezwyciezajac grzech wzrasta¢ w swieto-
Sci, dlatego wznosza oczy ku Maryi, ktora swieci catej wspoélnocie
wybranych jako wzoér cnét [...]. Ta zas Dziewica w zyciu swoim
stala sie przykladem owego macierzynskiego uczucia, ktére ozy-
wia¢ winno wszystkich wspoélpracujacych dla odrodzenia ludzi
w apostolskim postannictwie Kosciota” (KK 65).

Maryja zawsze i wszedzie troszczy sie o ludzi jako matka Mi-
losierna. ,W czasach trudnosci i bolu, Maryja jest niezawodnym
schronieniem dla szukajacych pokoju i uzdrowienia. W koscio-
tach, kaplicach i domach obraz Maryi przypomina ludziom o Jej
kochajacej obecnosci i matczynej opiece. W niektorych regionach
Pacyfiku jest Ona szczegolnie czczona pod tytulem Wspomozy-
cielki chrzescijan a biskupi oglosili Ja Patronka Oceanii pod ty-
tulem Matki Bozej Pokoju [...] polecam wszystkie ludy Oceanii

20 Por. Tamze, s. 300.
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matczynej opiece Blogostawionej Dziewicy, ufajac caltkowicie, ze
Jej ucho zawsze nas stucha, Jej serce zawsze przyjmuje, a Jej
modlitwa nigdy nie zawodzi” (Ecclesia in Oceania 53.1).

Podsumowanie

Mitosierdzie Boze na wzér Maryi powinno by¢ realizowane
we wszelkich aspektach zycia konsekrowanego, zgodnie z ksztat-
tem wlasnego charyzmatu. Maryja jest Matka miltosierdzia dla
wspolnot zakonnych. Ksztaltowanie swego wnetrza i Zycia wspol-
notowego wedlug wzoru, jaki stanowi Maryja, jest najlepszym
sposobem tworzenia prawidlowych relacji oraz wspolnotowego
zaangazowania w misje Kosciota, zaréwno przez modlitwe, jak
i przez konkretne zaangazowanie. Maryjnym milosierdziem po-
winna byé przeniknieta realizacja §lubéw zakonnych. Slub po-
shuszenstwa ksztaltuje postawe mitosierdzia wobec przetozonych,
wobec podwladnych i wobec ludzi, do ktérych zostaliSmy postani.
Slub czystosci kieruje ku sprawom duchowym i oznacza integral-
ne oddanie siebie Bogu i Jego sprawom. Slub ubéstwa pozwala
doznac sytuacji ludzi pozbawiony srodkow do Zycia. Jest Scisle
powiazany z miltosierdziem w sferze materialnej. Zycie wedtug
Slubow uczy postawy miltosierdzia, jest sposobem wyrazania tej
postawy i konkretna jego realizacja.

Poszczegolne charyzmaty klada nacisk na rozne aspekty
mitosierdzia, na rézne sposoby jego realizacji. Wspoélne uczenie
sie miltosierdzia od Maryi, inaczej konkretyzuje sie w zakonach
kontemplacyjnych, inaczej w zgromadzeniach misyjnych, a ina-
czej w zgromadzeniach poswieconych, realizujacych mitosierdzie
bezposrednio. Sa charyzmaty, ktore wprost dotycza realizacji
milosierdzia. Chyba najbardziej zgodne z naszym tematem jest
zgromadzenie Siostr matki Bozej Mitosierdzia, ktérego patronka
jest sw. Faustyna Kowalska, powotana do gloszenia Milosierdzia
Bozego calemu swiatu. Dlatego koncze refleksje stowami: Mary-
jo, Matko i wzorze Milosierdzia, oddaje Tobie siebie i wszystkie
osoby konsekrowane. Jezu ufam Tobie. Niepokalane Serce Ma-
ryi, badz naszym ratunkiem.
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Summary
Mary as a Mother and a role model in mercy
for a consecrated person
This article concentrates on Mary as a Mother and a role model in mercy for
a consecrated person. The first part describes motherhood as an attribute of
a specific person and as an activity oriented to persons that are her children.
The second part presents how the consecrated people see Mary, and answers
the question: what are the activities they should do.
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Wroctaw

Milosierdzie a sprawiedliwos¢é —
dylemat i paradygmat dzialalnosci
spolecznej chrzescijan

Stowa-klucze: czlowiek, mitosierdzie, mitos¢, prawo, sprawiedliwosc,
sprawiedliwo$¢é spoteczna

Streszczenie
Sprawiedliwosc¢ spoleczna jest wciaz bardziej aspiracja wielu ludzi i organizacji niz
spoleczno-historyczna rzeczywistoscia. Sytuacja ta tak dtugo nie ulegnie zmianie,
dopoki proby jej realizacji beda przeprowadzane w oderwaniu od mitosci spotecz-
nej i mitosierdzia, ktére jednak nie oznacza zaspokajania roszczeniowych dazen
beneficjentéw, przeciwnie domaga sie respektowania wartosci i zasad spolecznych
w ich systemowym ujeciu

Gdy chrzescijanin laczy wiare z wiedza i dosSwiadczaniem
w poszukiwaniu prawdy, wtedy zdobywa madros¢ Zyciowa, na-
zywana rowniez rozumem roztropnosci. Tytutowy dylemat badz
paradygmat mitosierdzia i sprawiedliwosci odwotuja sie wprost
do owej madrosci. W celu nakreslenia mozliwosci réznych roz-
wiazan, warto siegnac¢ do skarbnicy spotecznej nauki Kosciota,
aby wnioski i wskazania spoteczne mogly owocowaé¢ madrym,
roztropnym zaangazowaniem chrzescijan.

W kontekscie przyjetego tematu trzeba zauwazyc, ze czlo-
wiek kieruje swojg mitlos¢ do drugiego cztowieka bez wzgledu
na sytuacje w jakiej 6w czlowiek sie znajduje. Mitos¢ akceptuje
czlowieka takim jaki jest, objawiajac przy tym swoja afirmacyj-
na moc. Milosierdzie, ktére jawi sie jako czynna miltos¢, kiero-
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wane jest do drugiego czlowieka wlasnie ze wzgledu na sytuacje
w jakiej sie 6w czlowiek znajduje, np. ze wzgledu na jego egzy-
stencjalng alienacje. Wsrod catej ztozonosci ludzkiej egzystencii,
czeste sg sytuacje zyciowe naznaczone grzechem niesprawiedli-
wosci w Swiecie, rodzacej rozne formy ubéstwa. Przez cate wieki
Kosciol probowal rozwiazywac problem opcji na ubogich w ra-
mach milosierdzia chrzescijaniskiego. Wraz z rozwojem katolicy-
zmu spolecznego, uswiadomiono sobie prawde, ze milosierdzie
wprawdzie goi zraniona ludzka godnos¢, ale nie usuwa przyczyn
tych bolesnych zranien. Rozpoczeta sie i trwa walka o budowa-
nie Swiata sprawiedliwszego w mitosci i solidarnosci z ubogimi.

Rodzi sie wiec pytanie o wzajemna relacje miedzy milosier-
dziem a sprawiedliwoscia. Za Janem Pawlem II trzeba zapytac:
czy sprawiedliwos¢ wystarczy'? Nie ulega kwestii, ze nie bedzie
milosci i milosierdzia tam, gdzie nie ma sprawiedliwosci, ktora
nakazuje oddac kazdemu to, co stusznie mu sie nalezy. Ale czy
moze funkcjonowac¢ sprawiedliwos¢ bez mitosci i to milosci mi-
losiernej? Ktéra droga jest wlasciwa: walka o sprawiedliwos¢ czy
czynienie mitosierdzia? Szukajac odpowiedzi, warto p6js¢ za rada
papieza Franciszka, ktory pyta: ,Dlaczego komplikowac to, co jest
tak proste? Aparaty pojeciowe istnieja po to, by utatwiac kontakt
z rzeczywistoscig, ktoéra chcemy wyjasnic, a nie po to, aby sie od
niej oddali¢. Odnosi sie to przede wszystkim do wezwan biblij-
nych, zachecajacych z taka determinacja do mitosci braterskiej,
do pokornej i ofiarnej stuzby, do sprawiedliwosci, do mitosier-
dzia wzgledem ubogiego™. Skoro aparaty pojeciowe istnieja po
to, by ulatwia¢ kontakt z rzeczywistoscia, warto wyjasnic istote
i wzajemnie przenikanie sprawiedliwosci i mitosci mitosierne;j.

Sprawiedliwosé

Sprawiedliwos¢ spoteczna jako wartos¢ jest najogélniej ro-
zumiana w chrzescijanstwie jako stata dyspozycyjnosc¢, skton-
nos¢ do oddania kazdemu tego, co sie¢ mu stusznie nalezy. Jak
sie wydaje, ze wzgledu na dynamizm zycia spotecznego i jego

! Por. Jan Pawet II, Enc. Dives in misericordia, nr 12.
2 Franciszek, Adh. Evangelii gaudium, nr 194.
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wzrastajacag zlozonos¢é, sprawiedliwosc spoteczna jest wciaz bar-
dziej aspiracja wielu ludzi anizeli spoteczno-historyczna rzeczy-
wistoscia. Bez watpienia stanowi kierowniczg idee w wysitkach
ludzi i grup spotecznych, zmierzajacych ku spoleczenstwu bar-
dziej ludzkiemu. Realizacja sprawiedliwosci stuzy wprowadzaniu
w stosunki miedzyludzkie ladu i porzadku oraz poszanowania
praw kazdego czlowieka, a wiec ostatecznie przyczynia sie do
utrzymania pokoju. Podstawa chrzescijanskiej sprawiedliwosci
jest prawo naturalne, prawo objawione oraz prawo stanowione,
czyli prawo stworzone przez ludzi. Oznacza stata dyspozycje do
Swiadomego i bezstronnego oddawania kazdemu tego, co sie mu
shusznie nalezy tak na plaszczyznie materialnej jak i niematerial-
nej. Wazna role odgrywa tutaj wiernos¢ prawdzie i maksymalne
zblizanie si¢ do prawdy w dokonywaniu osadu rzeczywistosci®.
Sprawiedliwos¢ pocigga za soba nabywanie praw, ale rowniez na-
klada na czlowieka obowiazek poszanowania praw innych w kon-
tekscie ,niezwyklej godnosci, jaka przyshuguje osobie ludzkiej,
ktora przerasta wszystkie rzeczy, i ktorej prawa oraz obowigz-
ki maja charakter powszechny i nienaruszalny” — jak stwierdza
Sobor Watykanski I1°.

Milos¢é milosierna

Mitos¢ spoteczna — z kolei — jest wartoscia, ktéra niejako
ysuskrzydla” pozostate wartosci w tym takze zdefiniowana wy-
zej sprawiedliwos¢. Jak zauwaza Jan Pawet II: (...) Zréownanie’
przez sprawiedliwos¢ zatrzymuje sie w kregu débr przedmioto-
wych zwigzanych z czlowiekiem, podczas gdy mitos¢ i milosier-
dzie sprawiaja, iz ludzie spotykaja si¢ ze sobg w samym tym
dobru, jakim jest cztowiek z wlasciwg mu godnoscia”™. W tym
sensie mitosierna mitosc¢ jest dopelnieniem sprawiedliwosci spo-

3 Por. J. Kalniuk, Sprawiedliwosé, w: Encyklopedia nauczania spotecznego Jana
Pawta II, red. A. Zwolinski, Radom 2003, s. 482-484.

* Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspét-
czesnym ,Gaudium et spes”, nr 26. Por. takze: Papieska Rada lustitia et Pax, Kom-
pendium nauki spolecznej Kosciola, nr 201-203.

5 Jan Pawet II, Enc. Dives in misericordia, nr 14. Por. takze: Papieska Rada Iu-
stitia et Pax, Kompendium nauki spolecznej Kosciola, nr 204-208.
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tecznej. Jak stwierdza Kompendium: ,Prawda, sprawiedliwosc
i wolnos$¢ to wartosci, ktore wyplywaja i czerpia moc do roz-
woju z wewnetrznego zrodla mitosci”®. Inaczej méwiac, mitosé
koncentruje sie¢ na powszechnej idei wchodzenia w wyzsza sfe-
re bezinteresownego sprawiania dobra, zawsze jednak na grun-
cie uszanowania norm sprawiedliwosci. Mitlo§¢ spoteczna ma na
wzgledzie dobro kazdego cztowieka w relacji do dobra wspoélne-
go, ktore chociaz wspoélne, ostatecznie shuzy wszystkim i kazde-
mu, kto ma w nim swoj udzial. Mozna wiec stwierdzic¢, ze mitosc
spoteczna wiaze sie z przynaleznoscia do jakiejs grupy spolecz-
nej skoncentrowanej wokoét wlasnego, swoistego dobra wspoélne-
go’. ,Milos¢ (spoteczna) ma przed sobg ogromna prace, w ktora
Kosciodl pragnie wnosi¢ swoj wklad za sprawa nauki spotecznej,
ktora dotyczy calego czlowieka i skierowana jest do wszystkich
ludzi. Wielu potrzebujacych braci i wiele siéstr czeka na pomoc,
wielu uciskanych pragnie sprawiedliwosci, wielu bezrobotnych
szuka pracy, wiele ludow oczekuje poszanowania (...)” — mowi
Kompendium nauki spotecznej®.

Konwergencja sprawiedliwosci i milosci milosiernej

Realizacja postulatow dobra wspolnego, tworzonego solidar-
nie wedlug regul pomocniczosci, domaga sie istnienia zasady
sprawiedliwosci, rozpatrywanej w kontekscie zasady mitosci spo-
tecznej. Jako zasada jest norma stosunkow zachodzacych miedzy
grupami spolecznymi w oparciu o wartos¢ fundamentalng o tej
samej nazwie. Jej celem jest regulowanie wzajemnych upraw-
nien i wzajemnych obowiazkow przez wymog oddania kazdemu
tego, co mu shlusznie si¢ nalezy. Jednak ten imperatyw etyczny
musi by¢ pojmowany w kontekscie spotecznym, to znaczy musi
uwzglednia¢ usytuowanie jednostek i mniejszych grup w szer-
szych relacjach spotecznych. Konieczne jest rowniez uwzglednie-
nie wymogow porzadku spolecznego, ktore realizuje sie w dobru

¢ Papieska Rada Iustitia et Pax, Kompendium nauki spotecznej Kosciota, nr 205.

7 Por. T. Zeleznik, Cnoty spoleczne, w: Stownik katolickiej nauki spolecznej, red.
Wt. Piwowarski, Warszawa 1993, s. 30.

8 Papieska Rada Iustitia et Pax, Kompendium nauki spotecznej Kosciota, nr 5.
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wspolnym. W chrzescijaniskiej nauce spotecznej powszechne jest
twierdzenie, ze prawa i obowiazki musza iS¢ w parze. Sprawie-
dliwosc¢ jawi sie wiec jako wartosc¢ — obiektywne dobro moralne,
oraz jako sprawnos¢ w wymiarze tak indywidualnym jak i spo-
tecznym®. Trzeba powtoérzyc, ze ze wzgledu na dynamizm zycia
spotecznego i jego wzrastajaca ztozonos¢ sprawiedliwosé spolecz-
na jest wciaz bardziej aspiracja wielu ludzi anizeli spoteczno-hi-
storyczna rzeczywistoscia. Bez watpienia stanowi kierowniczg
idee w wysitkach ludzi i grup spotecznych, zmierzajacych ku
spoleczenstwu bardziej ludzkiemu. Jako idea wywiera pozytyw-
ny wplyw na dzialania sit spotecznych i funkcjonowanie struk-
tur spolecznych.

Istnieje przy tym zawsze kwestia interpretacji sprawiedliwo-
Sci spotecznej, zaréwno gdy chodzi o jej tresc, jak i sposoby jej
wcielania w zycie. W pryzmacie chrzescijaniskiej wizji cztowieka
i spoleczenstwa, takie wartosci jak prawda, wolnos¢, sprawie-
dliwos¢ czy solidarno$¢ musza istniec¢ i funkcjonowac¢ kohe-
rentnie. Tak wiec sprawiedliwos¢ domaga sie dopelnienia przez
milos¢ spoteczna. Stad twierdzenie Jana Pawtla II, ze ,Doswiad-
czenie przeszlosci i wspolczesnosci wskazuje na to, ze sprawie-
dliwos¢ sama nie wystarcza, ze — co wiecej — moze doprowadzic¢
do zaprzeczenia i zniweczenia siebie samej, jesli nie dopusci sie
do ksztaltowania zycia ludzkiego w roznych jego wymiarach owej
glebszej mocy, jaka jest mitos¢”!°. Miedzy sprawiedliwoscia a mi-
losierdziem zachodzi wiec swoista konwergencja. Sprawiedliwos¢
osiaga swoja pelna skutecznosé, jesli jej towarzyszy mitos¢ spo-
leczna. W jednoczacej sie Europie jest wiele organizacji i jeszcze
wiecej ludzi, ktorzy zajmuja sie promocja sprawiedliwosci w wielu
kluczowych dziedzinach etosu wspoétczesnej cywilizacji. Kwestia
walki o prawa czlowieka, o rozwéj spoteczny i gospodarczy, wal-
ki z terroryzmem i wszelakimi formami deptania godnosci ludz-
kiej nie jest domena zarezerwowana dla chrzescijan. Jednak
majac na uwadze przeprowadzone analizy, mozna pokusic¢ sie
o stwierdzenie, ze chrzescijanstwo nadalo sprawiedliwosci swo-

° Por. B. Szlachta, Sprawiedliwo$é, w: Stownik spoleczny, red. B. Szlachta, Kra-
kéw 2004, s. 1343-1382. Por. takze: T. Zeleznik, Sprawiedliwo$é, art. cyt., s. 30.
10 Jan Pawet II, Enc. Dives in misericordia, nr 12.
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isty akcent, osadzilto ja w kontekscie mitosci spotecznej, podno-
szacej ja na wyzszy poziom bezinteresownego czynienia dobra
i polaczylo z mitosierdziem. Problem ten — jak zostalo to juz za-
cytowane — podejmuje i rozwaza w swojej encyklice Jan Pawet
II, dla ktorego ,(...) zrownanie’ przez sprawiedliwo$¢ zatrzymu-
je sie w kregu débr przedmiotowych zwigzanych z cztowiekiem,
podczas gdy milos¢ i milosierdzie sprawiaja, iz ludzie spotykaja
sie ze sobg w samym tym dobru, jakim jest cztowiek z wlasciwa
mu godnoscig”!'. Tak wiec ostatecznie czlowiek, jako osoba ze
swoja godnoscia, jest definitywnym adresatem sprawiedliwosci.

Madra proporcjonalnosé¢

Gdy zabraknie autentycznej madrosci — rozumu roztropno-
Sci, wtedy kompromis miedzy sprawiedliwoscia a milosierdziem
moze stac sie jedynie kompromitacja, ktéra nie stuzy nikomu.
By¢ moze dlatego papiez Franciszek doradza: ,,Przede wszystkim
trzeba powiedziec, ze w gloszeniu Ewangelii konieczne jest zacho-
wanie nalezytej proporcji. (...) Na przyklad, jesli jaki§ proboszcz
podczas roku liturgicznego mowi dziesie¢ razy o wstrzemiezliwo-
Sci, a tylko dwa lub trzy razy o mitosierdziu czy sprawiedliwosci,
dochodzi do dysproporcji, powodujacej, ze przystoniete zostaja te
wlasnie cnoty, ktore powinny by¢ bardziej obecne w przepowiada-
niu i katechezie”!2. Trzeba dodac, ze zachowanie proporcji w prze-
powiadaniu Ewangelii ma swoje odzwierciedlenie w dziatalnosci
spotecznej chrzescijan, gdyz stanowi dwa filary tej samej ewange-
lizacji. Nie bez znaczenia pozostaje tutaj rowniez wyakcentowanie
milosierdzia i sprawiedliwosci, jako waznych cnét spotecznych.

Odpowiedzialna podmiotowosé

Obok proporcjonalnosci, waznym elementem jest postawa
spoteczna nie tylko darczyncy, ale takze —jesli mozna uzy¢ takie-
go stowa — ‘darbiorcy’, a wiec osoby lub grupy, ktora jest benefi-
cjentem milosierdzia i sprawiedliwosci. Mozna w takim wypadku

I Tamze, nr 14.
12 Franciszek, Adh. Evangelii gaudium, nr 38.
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powiedzie¢, ze postawa spoteczna ‘darbiorcy’ musi by¢ daleka
od egoistycznego separacjonizmu i skrajnych dazen roszczenio-
wych. Musi uwzglednia¢ porzadek dobra wspoélnego. Dlatego
relacja miedzy sprawiedliwoscia a mitosierdziem musi uwzgled-
niac nie tylko sytuacje, w ktorej znalazt sie beneficjent mitosier-
dzia, ale takze jego gotowos¢ niejako poprawnego przyjecia daru,
w kontekscie sprawiedliwosci wobec innych czlonkow spotecz-
nosci. Ujmujac rzecz teoretycznie, konwergencja mitosierdzia
i sprawiedliwosci jest uwarunkowana respektowaniem wartosci
i zasad spotecznych w ich systemowym ujeciu, a wiec respekto-
waniem zaréwno obiektywnego dobra moralnego jak i norm spo-
tecznego wspolzycia.

Epilog

Niech dopelnieniem i konkluzja poczynionych refleksji beda
stlowa papieza Franciszka: ,Kochamy te wspanialg planete, na
ktorej umiescit nas Bog, i kochamy zamieszkujaca ja ludzkosé
ze wszystkimi jej dramatami i zmeczeniem, z jej pragnieniami
i nadziejami, z jej wartoSciami i jej kruchoscia. (...) Kosciét nie
moze i nie powinien pozostawaé¢ na marginesie w walce o spra-
wiedliwos¢. Wszyscy chrzescijanie (...) sa wezwani, by troszczyc¢
sie o budowe lepszego swiata”!®. Dotyczy to takze mitosierdzia
i sprawiedliwosci spotecznej, w swoim swoistym chrzescijan-
skim ujeciu.

Summary
Mercy and justice — a dilemma and paradigm
of a social activity of Christians
Social justice is still rather a personal ambition for many people and organizations
than a social and historic reality. This situation will not change as long as the
attempts to make it real are not based on social love and mercy. It does not mean
that we should satisfy the claims of beneficiaries, though, on the contrary, it is
about respecting the social rules and values as they are systematically depicted.

13 Tamze, nr 183.
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Streszczenie
Najwieksza kariera dla mezczyzny jest bycie kochajacym mezem i ojcem. Wszystko
inne jest wtorne i nie wystarcza mu do szczescia. Dojrzaly mezczyzna wie, ze jego
panowanie nad otaczajaca go rzeczywistoscia bedzie mozliwe dopiero wtedy, gdy
nauczy sie on panowac nad samym soba, gdy stanie sie panem siebie, a nie nie-
wolnikiem ciala, popedéw, emocji lub naciskow spotecznych. Ksiadz czy zakonnik
wierny swemu powolaniu to nie egoistyczny singiel, lecz mezczyzna, ktory zobo-
wiazuje sie do wiernej i ofiarnej mitosci wobec ludzi, ktorzy nie sq jego krewnymi.

Wstep

Nieustannie zmienia sie¢ sytuacja kulturowa, ekonomicz-
na i polityczna, w ktorej zyjemy. Zmieniaja sie obyczaje, wzor-
ce postepowania, ideologie. Modyfikacjom podlegaja wyzwania
i oczekiwania pod adresem poszczegolnych oséb i calych grup
spotecznych. Ewoluuje spojrzenie na mezczyzne i kobiete, na ich
tozsamos¢ i zadania, ktore przed nimi stoja!. Istota tych zadan
pozostaje jednak ta sama w kazdej epoce, gdyz nie zmienia si¢
jakosciowo natura cztowieka. Nie zmienia sie tez natura tego, co
istotne w byciu mezczyzna czy w byciu kobieta.

Zadania, jakie stoja przed mezczyznami i kobietami, najpet-
niej i najbardziej precyzyjnie opisuje i wyznacza sam Stworca,

''S. Arterburn, Mezczyzni i ich sekrety, W Drodze, Poznan 2007.
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gdyz On nas najlepiej zna i we wszystkim rozumie. Celem niniej-
szej analizy jest prezentacja zadan, jakie w Ksiedze Rodzaju Bog
postawil Adamowi — pierwszemu mezczyznie. Zadania te pozo-
staja najwazniejsze i aktualne w kazdej epoce, a zatem réwniez
we wspoblczesnym Swiecie?.

Mezczyzna podobny do Boga

Pierwszym zadaniem mezczyzny jest trafne rozpoznanie wta-
snej natury, czyli odkrycie tego, kim jest. To specyficzne zada-
nie ludzi, gdyz — w odr6znieniu od zwierzat — potrafimy mysleé
i jesteSmy obdarzeni §wiadomoscia wlasnego istnienia. Mez-
czyzna, ktory nie odkrywa prawdy o tym, kim jest, nie bedzie
w stanie odkry¢ prawdy o sensie wlasnego istnienia. W konse-
kwencji skaze samego siebie na kierowanie sie cialem, pope-
dami czy emocjami, czyli na podporzadkowanie si¢ tym sferom
czlowieczenstwa, ktore odkrywamy we wczesnych fazach rozwo-
jui ktére —w odréznieniu od sfery moralnej, duchowej, religijnej
czy spolecznej — gloSno upominaja sie o swoje potrzeby. Stwor-
ca pomaga nam rozumiec¢ nasza wlasna tajemnice. Wyjasnia, ze
stworzyl cztowieka na swoéj obraz i podobienstwo: ,,A wreszcie
rzekt Bog: «Uczyrimy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam”
(Rdz 1, 26). Mezczyzna nie wypelni w dojrzaly i odpowiedzialny
sposob zadnego ze swoich zadan dopoty, dopoki nie bedzie wie-
dziatl, kim jest i jaka jest jego natura.

Odkrycie prawdy o sobie to pierwsze zadanie kazdego mez-
czyzny. Wbrew pozorom nie jest to zadanie tatwe. Wielu wspot-
czesnych mezczyzn ma powazne problemy z poznaniem wlasnej
natury i ze zrozumieniem wilasnej tozsamosci. Przeszkoda jest
wyjatkowos¢ czlowieka w stosunku do innych istot zyjacych,
a takze niedoskonatos¢ i ograniczonosc ludzkiego poznania. Naj-
wiekszym zagrozeniem jest popadanie w skrajne interpretacje na-
tury cztowieka. Skrajnosc pierwsza to przekonanie — typowe dla
sporej czesci wspotczesnych mezczyzn i zwykle nie deklarowane
wprost — Ze nie istnieje jakoSciowa réznica miedzy cztowiekiem

2 Por. M. Korzekwa, M. Dziewiecki, Bdg, cztowiek i mito$¢, Nasza Przysztosc,
Szczecinek 2010.
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a zwierzetami. W poznawaniu wlasnej natury mezczyzni, ktorzy
popadaja w te skrajnoscé, dostrzegaja w sobie glownie to co cie-
lesne, instynktowe, popedowe, uwarunkowane prawami przyro-
dy. Coraz wigcej wspoélczesnych mezczyzn wierzy w to, ze sa oni
zwierzetami, tyle tylko, ze znajduja sie na nieco wyzszym pozio-
mie ewolucji niz inne zwierzeta. Tacy mezczyzni wierza w to, ze
nasza wolnos¢ jest jedynie pozorna i ze musza oni podporzadko-
wac sie ciatu czy emocjom. Twierdza, ze nie sa w stanie zapano-
wac nad instynktami czy popedami, a zwlaszcza nad popedem
seksualnym. Uwazaja, ze w tej dziedzinie nie powinny obowiazy-
wac zadne normy moralne. W ich przekonaniu nalezy kierowac
sie ,orientacja” seksualna, a wiernos¢ malzenska nie jest moz-
liwa ani potrzebna.

Skrajnos¢ druga w patrzeniu na cztowieka polega na przece-
nianiu wlasnych mozliwosci. To wlasnie stalo sie istotg grzechu
pierworodnego, czyli pierwszej ideologii, jaka wymyslit czlowiek.
W Ksiedze Rodzaju czytamy:

»~A waz byl bardziej przebiegly niz wszystkie zwierze-

ta ladowe, ktére Pan Bég stworzyt. On to rzekl do nie-

wiasty: «Czy rzeczywiscie Bég powiedzial: Nie jedzcie

owocow ze wszystkich drzew tego ogrodu?» Niewiasta
odpowiedziata wezowi: «Owoce z drzew tego ogrodu jesé
mozemy, tylko o owocach z drzewa, ktore jest w Srod-

ku ogrodu, Bég powiedziat: Nie wolno wam jes$é z niego,

a nawet go dotykad, abyscie nie pomarli. Wtedy rzekt

waz do niewiasty: «Na pewno nie umrzecie! Ale wie Bdg,

ze gdy spozyjecie owoc z tego drzewa, otworza sie wam

oczy i tak jak Bog bedziecie znali dobro i ztor. Wtedy nie-

wiasta spostrzegta, ze drzewo to ma owoce dobre do je-
dzenia, ze jest ono rozkoszq dla oczu i Ze owoce tego
drzewa nadaja sie do zdobycia wiedzy. Zerwala zatem

Z niego owoc, skosztowala i data swemu mezowi, ktory

byt z nia: a on zjadt” (Rdz 3, 1-6).

Ten obrazowy opis biblijny wyjasnia nam, ze juz pierwsi lu-
dzie wymyslili ideologie, ktéra w naszych czasach uznaje sie za
szczyt racjonalizmu i postepu. Uwierzyli mianowicie w to, Ze bez
pomocy Boga ,zerwa” owoc z drzewa dobra i zlta, czyli ze bez po-
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mocy Boga trafnie ustala, co jest dobre, a co zte i ze oni sami
stana sie rowni Bogu. Historia ludzkosci potwierdza, ze konse-
kwencja tej najbardziej archaicznej ideologii jest uznawanie zta
za dobro i stawianie czlowieka w miejsce Boga. Mezczyzni sa bar-
dziej niz kobiety podatni na bezkrytyczne przyjmowanie tego typu
fikcji o tym, ze czlowiek dorownuje swemu Stworcy.

Jeszcze innym zagrozeniem jest proba laczenia obydwu
powyzszych fikcyjnych, skrajnych spojrzen na cztowieka. Sa
tacy mezczyzni, ktorzy twierdza, ze w sferze cielesnej nie roz-
nig sie istotnie od zwierzat, ale w sferze myslenia i decydowa-
nia traktuja samych siebie tak, jakby byli nieomylnym Bogiem.
W konsekwencji twierdza, ze w sferze cielesnej musza czynic
to, co ,kaza” im instynkty i popedy, ale w pozostatych dzie-
dzinach zycia maja oni prawo kierowac sie ,wlasnag” prawda,
bo — wedlug nich — oni sami najlepiej wiedza, co jest dla nich
dobre, a co zte. W szczegbdlnosci wierza w to, ze we wszystkim
poradza sobie bez pomocy Boga. W rzeczywistosci bez pomocy
Boga zaczynaja mieszac dobro ze zlem i czynic zto zamiast do-
bra. Wczesniej czy poézniej zaczynaja chowac sie przed Bogiem,
jak biblijny Adam.

W obliczu ucieczki cztowieka od prawdy o sobie, pierwszym
zadaniem, jakie Ksiega Rodzaju stawia przed kazdym mezczyzna
i w kazdej epoce, jest odkrycie i uznanie prawdy o sobie. Ozna-
cza to uznanie przez danego mezczyzne faktu, iz nie jest on ani
zwierzeciem, ani Bogiem. Nie jest tez pot zwierzeciem i pot ,bo-
giem”, czyli nie jest zwierzo-bozkiem. Jest natomiast kims$ po-
dobnym do Boga, czyli kims, kto radykalnie rézni si¢ od zwierzat,
gdyz potrafi mysleé, decydowac i kochac¢. Jednoczesnie jest kims
niedoskonatym i omylnym, kto potrzebuje pomocy, by w blogo-
stawiony sposob kierowac¢ samym soba i otaczajaca go rzeczy-
wistoscia.

Mezczyzna — panujacy nad stworzeniem i samym soba
Drugim — obok poznania wlasnej tajemnicy — zadaniem mez-

czyzny jest poznawanie stworzonej przez Boga rzeczywistosci ma-
terialnej. Zadanie to Biblia opisuje w nastepujacy sposob:
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»Ulepiwszy z gleby wszelkie zwierzeta ladowe i wszel-

kie ptaki powietrzne, Pan B6g przyprowadzit je do mez-

czyzny, aby przekonaé sie, jakq on da im nazwe. Kazde

Jjednak zwierze, ktére okreslit mezczyzna, otrzymato na-

zwe ,istota zywa”. I tak mezczyzna dat nazwy wszelkie-

mu bydtu, ptakom powietrznym i wszelkiemu zwierzeciu

polnemu, ale nie znalazla sie pomoc odpowiednia dla

mezczyzny” (Rdz 2, 19-20).

Ta obrazowa scena z Ksiegi Rodzaju pokazuje, ze mezczy-
zna jest w stanie poznawac i nazywac istoty zywe oraz rozumie,
iz zadna z tych istot nie jest podobna do cztowieka.®

Zadaniem mezczyzny jest nie tylko poznawac i klasyfiko-
wac istoty zywe, lecz takze przeksztalcac¢ rzeczywistos¢ wedtug
wlasnych potrzeb i planow: ,Niech panuje nad rybami morski-
mi, nad ptactwem powietrznym, nad bydtem, nad ziemiq i nad
wszystkimi zwierzetami pelzajacymi po ziemi!” (Rdz 1, 26). Zada-
niem mezczyzny jest nie tylko panowanie nad ziemia w wymia-
rach wlasnego podworka i wlasnej sfery prywatnosci, lecz takze
troska o dobro wspolne, czyli zaangazowanie w zycie spoteczne
i polityczne. Dojrzaty mezczyzna nie dopusci do tego, by wladze
nad nim i nad jego bliskimi objeli tacy mezczyzni, ktorzy sa pry-
mitywni, przewrotni, skorumpowani, czy ktorzy udaja kobiete.

Dojrzaly mezczyzna zdaje sobie sprawe z tego, ze jego pa-
nowanie nad otaczajaca go rzeczywistoscia staje sie¢ mozliwe do-
piero wtedy, gdy nauczy sie on panowac nad samym soba, czyli
wtedy, gdy staje sie on panem siebie, a nie niewolnikiem ciata,
popedow, emocji czy naciskéw spotecznych. Najwiekszym za-
grozeniem dla samego siebie i dla innych ludzi jest mezczyzna,
ktory zdobyt wielka wladze w polityce, gospodarce czy mediach,
a nie ma wladzy nas samym soba. Przykladem jest jakie§ mocar-
stwo, ktorego prezydent okazuje sie alkoholikiem czy erotoma-
nem. Taki mezczyzna aspiruje do tego, by panowac nad swiatem,
a nie jest w stanie panowac¢ nad samym soba. Niezwykle waz-
nym zadaniem wspoélczesnych mezczyzn jest czuwanie nad wia-
sng wolnoscig, by nie popas¢ w natogi czy uzaleznienia, lub nie

% Por. M. Dziewiecki, Bozy pomyst na Twoje zycie, Nasza Przysztos¢, Szczeci-
nek 2012.
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zakochac sie we wltasnym Smiertelnym wrogu. Niemniej waznym
zadaniem mezczyzny jest czuwanie, by nie popasé w szpony co-
raz to nowych ideologii, ktorych wspolna cechag jest to, ze niszcza
one czlowieka i zatruwaja jego wiezi. Tylko ten mezczyzna, kto-
ry panuje nad soba i realistycznie postrzega rzeczywistosc jest
w stanie odpowiedzialnie kierowa¢ wlasnym zyciem i podejmo-
wac zobowiazania az do Smierci — w zyciu osobistym, w malzen-
stwie czy kaplanstwie, w pracy zawodowej, w kregu przyjaciot,
w Srodowisku lokalnym, w ojczyznie, w skali swiata.

Mezczyzna — kochajacy maz i odpowiedzialny ojciec

Kolejnym zadaniem mezczyzny jest rozumienie sensu plcio-
wosci oraz budowanie odpowiedzialnych wiezi z osobami drugiej
pici.* To bowiem jest warunkiem podjecia zadan matzenskich
i rodzicielskich.® Ksiega Rodzaju wyjasnia, ze ,,stworzyt Bég czto-
wieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyt: stworzyt mezczy-
zne i niewiaste” (Rdz 1, 27). Bég nie jest mezczyzna, ani kobieta,
gdyz jest pelnia. Dojrzaty mezczyzna rozumie, ze — w przeciwien-
stwie do Boga — istnieje na sposéb jednej z dwoch plci. Fakt ten
przypomina mu o tym, ze jest kims niedoskonalym i ze sam so-
bie nie wystarczy. Stwérca méwi o tym wprost: ,Potem Pan Bég
rzekt: «Nie jest dobrze, zeby mezczyzna byt sam, uczynie mu za-
tem odpowiedniq dla niego pomoc»” (Rdz 2, 18). Zadaniem mez-
czyzny jest rozpoznac¢ w kobiecie kogos réwnego sobie godnoscia,
a jednoczesnie kogos, kto dzieki specyfice swojej plci jest w sta-
nie pomoc mu w rozwoju, w panowaniu nad soba i nad swiatem,
w tworzeniu cywilizacji mitosci i zycia.

W Ksiedze Rodzaju czytamy: ,Po czym Bég im blogostawi,
moéwiqc do nich: «Badzcie plodni i rozmnazajcie sie, abyscie za-
ludnili ziemie i uczynili ja sobie poddanq” (Rdz 1, 28). Pierwszym
warunkiem panowania nad ziemig jest zatem dorastanie do mat-
zenstwa i zalozenie rodziny.®* W przeciwnym przypadku mezczy-

*J. Augustyn, Ojcostwo. Aspekty pedagogiczne i duchowe, WAM, Krakow 2006.

> M. Dziewiecki, Mlodzi pytaja o mitosé, rodzine i wychowanie, Salwator, Kra-
kow 2008.

¢ M. Dziewiecki, Czy warto braé slub?, Nasza Przysztos¢, Szczecinek 2008.
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zna nie zaludni ziemi, ani nie uczyni ja sobie poddana. ,Dilatego to
mezczyzna opuszcza ojca swego i matke swoja i taczy sie ze swaq
zona tak Scisle, ze stajq sie jednym ciatem” (Rdz 2, 24). Podjecie
zadan matzenskich i rodzicielskich wiaze sie z osiagnieciem nie-
zaleznosci od rodzicéw i ze zdolnoscig do pokochania zony taka
miloscia, ze zawierzy ona mezowi swoj wlasny los doczesny oraz
los swoich przysztych dzieci.”

W relacjach miedzyludzkich najwazniejszym zadaniem mez-
czyzny jest wypelnienie przysiegi malzenskiej, czyli trwanie w mi-
tosci do zony na dobre i na zte, w kazdej sytuacji, az do Smierci.
Sw. Ambrozy wyjasnia: ,Nie jeste$ jej panem, lecz mezem, nie
stuzacaq otrzymales, ale zone. Odptad zyczliwosciq za zyczliwosé,
mitosé wynagrodz mitosciq”.® Zadaniem drugim jest przyjecie
z miloscia i solidne wychowanie dzieci, ktéorymi Bég obdarzy go
w malzenstwie.® Zadne zadanie mezczyzny nie jest wieksze od
tego. Sam Boég wyjasnia, ze najwieksza kariera dla mezczyzny
jest bycie kochajacym mezem i ojcem. Wszystko inne jest wtor-
ne i nie wystarczy mezczyznie do szczescia. Kariera zawodowa,
spoteczna, artystyczna, sportowa czy polityczna moze byc¢ war-
tosciowym dodatkiem, ale nie powinna sta¢ sie ani najwicksza
aspiracja mezczyzny, ani jego najwieksza radoscia. Dojrzaly mez-
czyzna tak mocno kocha zZone i dzieci, Ze im chce sie¢ przy nim
zy¢ w kazdej sytuacji, ze czuja sie przy nim bezpieczni i chronie-
ni nie tylko przed zewnetrznymi zagrozeniami, lecz takze przed
ich wlasna staboscia. Mezczyzna niedojrzaly oddziela wspélzycie
seksualne od mitosci matzenskiej i rodzicielskiej. Szuka kontak-
tu z kobieta dla chwili egoistycznej przyjemnosci, a nie po to, by
by¢ dla niej darem, obronica, niezawodnym sejfem.!°

Gdyby nie bylo grzechu pierworodnego, ktory zaburzyt wiez
mezczyzny i kobiety, prawdopodobnie malzenstwo i rodzina by-
laby powotaniem kazdego bez wyjatku mezczyzny. Powolanie

" J. Pulikowski, Czy w dzisiejszych czasach warto byé ojcem?, w: Oblicza ojco-
stwa, D. Kornas-Biela (red.), Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2001, s. 95-123.

8 Sw. Ambrozy, Hexameron, V, 7, 19: wyd. polskie - Warszawa 1969.

9 M. Braun-Gatkowska, Byé ojcem, w: Oblicza ojcostwa, D. Kornas-Biela (red.),
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2001, s. 201-210.

10D. Kornas-Biela, Wspéltczesny kryzys ojcostwa, w: Oblicza ojcostwa, D. Kor-
nas-Biela, (red.), Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2001, s. 171-190.

70



Meskosé - zadania mezczyzny we wspétczesnym Swiecie

kaptanskie stato sie potrzebne dopiero w sytuacji, w ktorej mat-
zonkowie i rodzice — a w konsekwencji rowniez ich dzieci — zaczeli
wchodzi¢ w kryzys i doswiadczac¢ skutkow grzechu pierworod-
nego oraz grzechow potomkow Adama i Ewy.!'! Wierny swemu
powotaniu ksiadz czy zakonnik to nie egoistyczny singiel, lecz
mezczyzna, ktory zobowiazuje sie do wiernej i ofiarnej mitosci
wobec ludzi, ktérzy nie sa jego krewnymi.!? To — na wzér Jezu-
sa — najwiekszy na tej ziemi obronca malzenstwa i rodziny, ko-
biet i dzieci. To ktos, kto wychowuje mezczyzn do tego, by stali
sie kochajacymi mezami i ojcami oraz ktos, kto stanowczo broni
kobiet i dzieci przed tymi mezczyznami, ktérzy nie chca lub nie
potrafig kochac. Dzieki celibatowi ksiadz moze od rana do wie-
czora wspiera¢ malzenstwa i rodziny, ale nie kosztem wlasne;j
zony i wlasnych dzieci.

Sw. Jan Pawet II opisuje zadania kochajacego meza i ojca:

» W matzonce widzi mezczyzna wypelnienie sie zamystu

Bozego: ,,Nie jest dobrze, zeby mezczyzna byt sam; uczy-

nie mu zatem odpowiedniq dla niego pomoc”, i swoim

czyni okrzyk Adama, pierwszego oblubierica: ,, Ta dopiero

jest kosciq z moich koSci i ciatem z mego ciata!” Prawdzi-

wa mito$é matzeriska zaktada i wymaga, aby mezczy-

zna zywil gleboki szacunek dla réwnej godnosci kobiety:

Mezczyzna, ukazujqc i przezywajac na ziemi ojcostwo

samego Boga, powotany jest do zabezpieczenia réwnego

rozwoju wszystkim cztonkom rodziny. Spetni to zadanie

przez wielkoduszng odpowiedzialnosé za zycie poczete

pod sercem matki, przez troskliwe petnienie obowiqz-

ku wychowania, dzielonego ze wspétmatzonka, przez

prace, ktéra nigdy nie rozbija rodziny, ale utwierdza ja

w spojni i statosci, przez dawanie Swiadectwa dojrzate-

go zycia chrzescijariskiego, ktore skutecznie wprowadza

dzieci w zywe doswiadczenie Chrystusa i Kosciota”.'®

1 Por. M. Dziewiecki, Problemy z seksualno$ciq. Odpowiedzi na dylematy mto-
dych chrzescijan, eSPe, Krakéw 2011. )

12 M. Dziewiecki, Mezczyzna mocny mitoscia. By¢ ksiedzem dzisiaj, Edycja Sw.
Pawtla, Czestochowa 2010.

13 Jan Pawet II, Familiaris consortio, nr 25.
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Zadaniem dojrzatego mezczyzny jest ochrona swoich dzieci
w kazdej sytuacji i za wszelkg cene. Taki mezczyzna wie, ze jesli
dochodzi do aborcji, to zabdjstwa dziecka nie dokonuje jedynie
matka tegoz dziecka, lecz oboje rodzice, gdyz obydwoje sa jedna-
kowo odpowiedzialni za los bezbronnego poczatkowo czlowieka,
ktoéremu przekazali zycie. Zadaniem mezczyzny jest tak mocno
kochac i wspierac zone, by nawet nieplanowane przez nig dziec-
ko stato sie dla niej dzieckiem chcianym i kochanym. W skraj-
nych przypadkach zadaniem mezczyzny jest obrona wlasnego
dziecka nawet przed matka tegoz dziecka, gdyby pomimo mito-
Sci meza chciata ona ich dziecko zabi¢. Dojrzaly mezczyzna zdaje
sobie sprawe z tego, ze nikt, nawet matka jego dziecka, nie moze
zwolni¢ go z obowigzku obrony swojej corki czy swojego syna.

Mezczyzna prawego sumienia

Szlachetne wypelnianie podstawowych zadan mezczyzny,
a zatem stawanie si¢ podobnym do Boga, panowanie nad swia-
tem i samym soba oraz dorastanie do mitosci malzenskiej i ro-
dzicielskiej staje si¢ mozliwe wtedy, gdy mezczyzna ksztaltuje
w sobie prawe sumienie. Taki mezczyzna nie wmawia sobie, ze
kazdy sposob postepowania jest rownie dobry czy ze rozstrzyga-
jacym kryterium dobra i zla jest czyjes subiektywne przekonanie.
Mezczyzna prawego sumienia pamieta o poleceniu, jakie pierwsi
ludzie otrzymali od Boga: ,,A przy tym Pan Bég dat cztowiekowi
taki rozkaz: «Z wszelkiego drzewa tego ogrodu mozesz spozywad
wedtug upodobania; ale z drzewa poznania dobra i zta nie wol-
no ci je$é, bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz»” (Rdz 1,
6). W ten obrazy sposob juz na poczatku historii Bog wyjasnit, ze
bez Jego pomocy cztowiek nie odrozni dobra od zta i ze zdajac sie
na swoje subiektywne przekonania w tym wzgledzie wybierze to,
co oddala go od zycia i szczeScia. Mezczyzna prawego sumienia
rozumie, ze po grzechu pierworodnym zto jest latwiej czyni¢ niz
dobro i ze Bog naprawde respektuje wolnosc¢ cztowieka: “Patrz!
Ktlade dzis przed tobq zycie i szczesScie, $mieré i nieszczescie. Ja
dzi$ nakazuje ci milowaé Pana, Boga twego, i chodzi¢ Jego dro-
gami, petniqc Jego polecenia, prawa i nakazy” (Pwt 30, 15-16).
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Zadaniem mezczyzny jest co§ wiecej niz tylko zdobywanie
wiedzy i wyksztatcenia. Dojrzaly mezczyzna aspiruje do zdoby-
cia madrosci.!* Wie, ze madros¢ to wykorzystywanie inteligencji,
wiedzy i wyksztalcenia po to, by kocha¢ — by kocha¢ Boga nade
wszystko, a siebie i bliznich, tak jak Jezus pierwszy nas poko-
chal. Wie tez, ze najwazniejsza forma inteligencji jest inteligencja
moralna. To wlasnie dzieki inteligencji moralnej cztowiek odro6z-
nia te zachowania, przez ktoére staje sie podobnym do Boga od
tych zachowan, przez ktore staje sie podobnym do zwierzat, czyli
ktore czynia go niezdolnym do miloSci. Zadaniem mezczyzny jest
stanowcza obrona prawdy w kazdej dziedzinie, a zatem w zyciu
osobistym, malzenskim, rodzinnym, spolecznym, politycznym,
obyczajowym. Dojrzaly mezczyzna postepuje zgodnie z Dekalo-
giem i tego samego uczy swoich bliskich oraz wszystkich ludzi,
z ktorymi sie spotyka. Wie, ze respektowanie dziesieciu przyka-
zan oraz nasladowanie slow i czynow Jezusa to najpewniejszy
sposéb budowania cywilizacji mitosci i zycia. To takze najpew-
niejszy sposob, by zy¢ w radosci Jezusa, jakiej ten Swiat nam
ani da¢, ani zabrac¢ nie jest w stanie.

Zakonczenie

Meskos¢ to — obok kobiecosci — jeden z dwoch sposobow by-
cia cztowiekiem.!® Specyfika bycia mezczyzna polega na tym, ze
mezczyzna z reguly tatwiej i lepiej funkcjonuje w swiecie rzeczy,
przedmiotow, produkcji, organizacji. Natomiast kobieta jest wraz-
liwsza na swiat os6b i ma zwykle wieksze predyspozycje w budo-
waniu wiezi miedzyosobowych. Synonimem mezczyzny jest bycie
meznym.'® Niestety, obecnie spotykamy coraz wiecej mezczyzn,
ktorzy sa przeciwienstwem kogos meznego. Wielu mezczyzn
okazuje sie tchorzami. I to nie tylko tchorzami wobec swiata ze-

4 Wzorem mezczyzny, ktory w kazdej sytuacji kierowat sie Boza madroscia i kon-
sultowatl z Bogiem swoje decyzje jest §w. Jozef — maz Maryi (por. M. Dziewiecki, Naj-
piekniejsza historia mitosci, eSPe, Krakéw 2005).

15 Por. M. Dziewiecki, Ona, on i mito$¢, eSPe, Krakow 2006.

16 Por. M. Dziewiecki, Od urwisa do bohatera. Wychowanie moralne, duchowe
i religijne chlopcéw, eSPe, Krakow 2013.
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wnetrznego, ale tez tchérzami wobec prawdy o sobie, o wlasnych
zachowaniach iich skutkach. Malo mescy mezczyzni uciekaja
w alkohol, narkotyki, seks, przemoc. To wyjatkowo bolesne for-
my tchorzostwa mezczyzny. Zwykle pierwszymi ofiarami stabo-
Sci i tchorzostwa mezczyzny sa kobiety i dzieci.

Ksiega Rodzaju uswiadamia nam, ze zadaniem szlachetnego
mezczyzny w kazdej epoce jest stawanie sie podobnym do Boga,
czyli Swietym, panowanie nad Swiatem i nad samym sobg, milos¢
do zony, dzieci i bliznich oraz traktowanie Boga jako najwyzsze-
go autorytetu w sprawach moralnych, czyli w kwestii odrézniania
dobra od zta. Powyzsze zadania mozna sformutowac syntetycznie
wedtug innego jeszcze klucza: zadaniem mezczyzny wiernemu swe-
mu powolaniu jest uczciwie myslec, solidnie pracowac i wiernie
kocha¢. Podobienstwo do Boga, panowanie nad soba i mitos¢ do
bliskich opiera sie bowiem na madrosci, pracowitosci i wiernosci.

Zadaniem dojrzatego mezczyzny nie jest szukanie jakichs
abstrakcyjnych ideatow, lecz nasladowanie konkretnej osoby —
Syna Bozego, ktory przyjat ludzka nature i jako czlowiek statl sie
mezczyzng. Wypelnia¢ powotanie mezczyzny to stawac sie coraz
mniej podobnym do samego siebie, a coraz bardziej podobnym do
Jezusa, ktory byl jednoczesnie dobry i madry, twardy w sprzeci-
wianiu sie ztu i czuly w okazywaniu mitosci. Nade wszystko byt
najwiekszym w historii obronca kobiet, dzieci, malzenstwa i ro-
dziny. Im wiecej duchownych i Swieckich mezczyzn staje sie po-
dobnymi do Jezusa, tym wieksza mozemy miec¢ nadzieje na dobra
terazniejszosc¢ i blogostawiong przysztosc.

Summary
Manhood - man’s tasks in a modern world

Being a loving husband and father is the best way of a career for a man. All else
is secondary and does not give him happiness. A full-grown man knows that he
is able to control the reality only if he has learned how to control himself and be
his own master and not a slave to his body, urges, emotions or peer pressure.
A priest or monk who is true to his vocation is not an egoistic single-person,
but a man who undertakes to love people that are not his family in a faithful
and dedicated way.
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Solidarnos¢ i komunikacja bliskosci
przejawem milosci seniora

Stowa-klucze: komunikacja, senior, solidarnosc, odpowiedzialnosé¢

Streszczenie

Artykul porusza zagadnienie solidarnosci z seniorami i komunikacji z nimi. Te
dwie plaszczyzny wyrazaja chrzescijaniskie $wiadectwo mito§ci wobec nich. Autor
przedstawia problem mitosci, ktéra nie jest nakazem, lecz darem, odpowiedzialnosc
za seniora, komunikacje bliskosci, komunikacje cierpienia, komunikacje nadziei
i modlitwe jako komunikacje z Bogiem. Solidarnos¢ i komunikacja bliskosci
wyrabiaja Swiadomos¢ odpowiedzialnoSci, dzieki ktorej mozliwa jest codzienna
afirmacja seniora. Dodatkowo komunikacja bliskosci przejawia sie w empatii,
ktora jest zdolnoscia odczuwania emocji i uczué¢ innych ludzi. W artykule autor
zauwaza, iz solidarno§¢ w cierpieniu jest czyms glebiej osadzonym w czlowieczen-
stwie niz choroba.

Wprowadzenie

Pragnienie solidarnosci i komunikacji bliskosci miedzy ludz-
mi jest gleboko zakorzenione w naturze ludzkiej. Totez papiez
Franciszek podkreslil, Ze kazdy chrzescijanin ma obowiazek da-
wac $wiadectwo mitosci do odrzuconych, chorych i starszych!.
Wyrazem tego Swiadectwa staje sie solidarnosc¢?, ktora stwa-
rza atmosfere cieptego przyjecia i przyjmuje ,Zycie w czasach,

! Por. Franciszek, Dzieci i dziadkowie sq nadzieja ludu. Przeméwienie do cztonkéw
wloskiego Ruchu na rzecz Zycia (11.04.2014), ,L’Osservatore Romano” 5 (2014) s. 28.

2 Por. E. Kucharska, Problematyka starzenia sig i starosci a instytucjonalne for-
my opieki nad osobami w podeszlym wieku, Krakow 2012, s. 111.
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w ktérych dzieci i dziadkéw obejmuje ta kultura odrzucenia i po-
strzegani sq jako materiat do wyrzucenia™. Dlatego byc¢ solidar-
nym to moéc ,liczyé na czltowieka, to wierzyé, ze jest w nim cos
statego, co nie zawodzi™*. Efektem tak pojetej solidarnosci jest
komunikacja bliskosci, ktora jest , tym bardziej ludzka, im bar-
dziej pomaga ludziom byé w petni ludzmi’>. Dlatego — w tak za-
rysowanej perspektywie zostang przedstawione — mitos¢, ktora
nie jest nakazem lecz darem, odpowiedzialnos¢ za seniora, ko-
munikacja bliskosci, komunikacja cierpienia, komunikacja na-
dziei i modlitwa jako komunikacja z Bogiem.

1. Milo§é nie nakazem lecz darem

Benedykt XVI w encyklice ,,Deus caritas est’ zauwazyl, ze
»hie ma tak sprawiedliwego porzqdku paristwowego, ktéry méglt-
by sprawié, ze postuga mitosci bytaby zbedna”®. Jest to istotne
sformulowanie, gdyz udzial uczestniczacy w jakim$ cierpieniu
wykracza poza okreslong przynaleznosc¢ instytucjonalng’, stajac
sie ,dobrowolnym i szlachetnym zaangazowaniem osoby w wy-
miane spoteczng”®. To szlachetne zaangazowanie uswiadamia, ze
nalezy cztowieka traktowac jak cztowieka. Oznacza to, ze ,kaz-
dy czlowiek jest naszym bratem, to tym bardziej staby, cierpiacy
i potrzebujacy opieki musi znalezé sie w centrum naszej uwagi,
aby nikt nie czut sie zapomniany lub odrzucony™.

Papiez wskazujac na Chrystusa zauwaza, ze Jego wrazliwos¢
na ludzkie cierpienie zobowiazuje do myslenia o tych, ktérzy poma-
gaja seniorom w dzwiganiu ich dolegliwosci. Chodzi o lekarzy, pie-
legniarki, pracownikow shuzby zdrowia, pracownikow socjalnych

3 Franciszek, Dzieci i dziadkowie sq nadzieja ludu. Przeméwienie do cztonkéw
wloskiego Ruchu na rzecz Zycia, s. 28.

+J. Tischner, Etyka solidarnosci, Krakow 2000, s. 15.

® Franciszek, Prawdziwa wtadza jest stuzba, Krakéw 2013, s. 400.

¢ Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, nr 28.

" Por. E. Kucharska, Problematyka starzenia sig i starosci a instytucjonalne for-
my opieki, s. 111.

8 Katechizm Ko$ciota Katolickiego, nr 1913.

9 Benedykt XVI, Oredzie na XIX Swiatowy Dzieri Chorego (21.11.2010), ,L'Osse-
rvatore Romano” 2 (2011) s. 4.
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»1 tych, ktérzy sprawuja postuge religijna w domach opieki zdrowot-
nej. Sa oni ‘zasobami mitosci’, niosqcymi pogode ducha i nadzieje
cierpigcym”'®. Z drugiej jednak strony istnieje zagrozenie deprecja-
cji mitosci przez niewlasciwe jej interpretowanie, ktére przejawia
sie w ignorowaniu i lekcewazeniu zasad etycznych, a niejednokrot-
nie w realizacji jedynie litery prawa, nie uwzgledniajac jej ducha'’.
Warto zauwazy¢, ze mitosc¢ nie jest nakazem. Ona jest zapro-
szeniem. Benedykt XVI zauwazyt, ze bardziej niz przykazaniem,
milos¢ jest darem. Ostatecznie jest uczuciem, ,ktére moze bycé
lub nie bydé, lecz ktore nie moze byc¢ stworzone przez wole”'?. Tym
sposobem ,codziennie powinnismy dziekowaé Bogu za mitosé,
ktorej juz zaznalismy, za mito$é, dzieki ktorej jesteSmy tym, czym
jestesmy, za mitosé, ktora pokazala nam, co jest w Zyciu napraw-
de potrzebne”'3. Dlatego kazda dzialalnos¢ lekarska ma wymiar
spoteczny, gdyz milos¢ z natury rzeczy otwarta jest na potrzeby
innych'*. Z tej racji osoba starsza nie moze by¢ traktowana jak
towar w systemie ekonomiczno-finansowym jednostki szpitalni-
czej, lecz poprzez mitosé ,ludziom starszym powinnismy umoz-
liwié wzrastanie w mqdrosci zgromadzonej przez cate zycie’*s.

2. Odpowiedzialnosé¢ za seniora przejawem solidarnosci

Solidarnos¢ zobowiazuje do uczestnictwa w odpowiedzial-
nosci za seniora. Przejawia sie ona w pragnieniu jego dobral®.
Tymczasem ,czesto dominuje postawa przeciwna: obojetnosé,
brak zainteresowania, ktére rodzq sie z egoizmu, maskowane-
go przez pozorne poszanowanie ‘sfery prywatnej’. Takze dzisiaj
z mocq rozbrzmiewa gtos Pana, ktéry wzywa kazdego z nas do

19 Benedykt XVI, Zasoby mitosci - ludzie, ktérzy daja nadzieje cierpiacym
(1.07.2012), ,L’Osservatore Romano” 9-10 (2012) s. 46.

1 Por. K. Osinska, Ogdlne obowiazki lekarza, w: Refleksje nad etyka lekarska,
red. tenze, Warszawa 1990, s. 24.

12 Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, nr 16.

13 Tenze, Zostali$my stworzeni, by by¢ kochani i obdarzaé mitoscia, s. 34.

1 Por. K. Osinska, Ogélne obowiazki lekarza, s. 24.

15 Franciszek, Nie zgadzaj sie na zto, Krakéw 2013, s. 188.

16 Por. Benedykt XVI, Praktykowanie mitosci blizniego jest udziatem w nowej
ewangelizacji. Przemdéwienie do cztonkéw Kola Sw. Piotra z okazji przekazania ‘obo-
la’ (24.02.2012), ,L’Osservatore Romano” 4 (2012) s. 37.
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troszczenia sie o blizniego. Takze dzisiaj Bég nas prosi, abysmy
byli ‘stré6zami’ naszych braci, abysmy tworzyli relacje nacechowa-
ne wzajemnaq troskliwosciq, zabieganiem o dobro drugiego i o jego
petne dobro'’. Dlatego przykazanie mitosci blizniego wyrabia Swia-
domosc¢ odpowiedzialnosci, dzieki ktorej mozliwa jest codzienna
afirmacja seniora. Inaczej méwiac, odpowiedzialnos¢ za chorego
wyraza sie w tym, ze ,chcemy jego dobra i czynimy to, co dla nie-
go dobre, pragnac, by otworzyt sie on na logike dobra”'®. Z tej ra-
cji odpowiedzialnos¢ zaktada mitos¢ juz w mysleniu, a myslenie
w mitosci. Te obecnos¢ milosci w mysleniu ,,wyraza sie postawa
wspaniatomyslnosci. To widad: myslenie dazy do poznania tego,
co jest, a poznad to, co jest, to pozwolié¢ byé; to samo przynalezy
do istoty mitosci — ona takze pozwala byé’*°.

Inaczej mowiac, wspanialomyslnos¢ polega na wybieraniu
dobra dlatego, ze jest dobrem. Nie dlatego za$, ze ptyna z tego ko-
rzySci. Dlaczego wybiera sie milosierdzie? Ano dlatego, ze okre-
Slone dobro narazone jest na utrate?’. By¢ odpowiedzialnym to
by¢ stalym, wiernym i wywigzujacym sie ze zobowigzan. Cho-
dzi o to, ze wytrwalos¢ i wiernos¢ wyzwala w cztowieku rados¢,
choc¢ nie zawsze jest ona natychmiastowa?!. Nie moga wiec dziwic¢
spostrzezenia znanego krakowskiego kardiologa Andrzeja Szcze-
klika, ze czesto ludzkie przypadlosci sa skryta skarga bycia nie-
kochanym. Zupelnie inaczej zytby cztowiek, gdyby byt kochany?2.

3. Komunikacja bliskosci

Z solidarnoscig w sposob nierozltaczny zwigzana jest komu-
nikacja bliskosci. Pragnienie komunikacji miedzy ludzmi jest gle-
boko zakorzenione w ludzkiej naturze. W tej perspektywie papiez
Franciszek zauwazyl, ze komunikacja miedzyludzka ,,oznacza two-
rzenie wiezi miedzy osobami. Komunikacja spoleczna rozpoczyna

17 Tenze, Oredzie na Wielki Post 2012, ,L’Osservatore Romano” 3 (2012) s. 4-5.

18 Tenze, Praktykowanie mitosci blizniego jest udziatem, s. 37.

19 J. Tischner, Ksiqdz na manowcach, Krakow 2007, s. 107.

20 Por. tamze.

21 Por. Benedykt XVI, Oredzie na XXVII Swiatowy Dzieri Mlodziezy, ,L’Osserva-
tore Romano” 5 (2012) s. 11.

22 Por. A. Szczeklik, Nie§miertelno$¢. Prometejski sen medycyny, Krakow 2012, s. 43.
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sie od konkretnych o0s6b i zwraca sie do innych, réwniez konkret-
nych oséb. Budujac miedzy nimi relacje, tworzy spoleczna tkanine,
na ktorej rozwija sie potem zycie spotecznosci’?®. Komunikowanie
wiec to zyczliwe spojrzenie na seniora. Zawsze musi przyjmowac
postac osobistej relacji. Dlatego komunikacja jest potezng i sku-
teczng droga, aby budowac z seniorami komunie w Kosciele?*.
Podstawowa forma nawiazywania relacji z seniorami jest szczera
gotowos¢ do dialogu, a dialog ,, 0znacza, ze ludzie wyszli z kryjé-
wek, zblizyli sie do siebie, rozpoczeli wymiane zdan. Trzeba zna-
lez¢ miejsce do rozmowy”?°. Dlatego nigdy dos¢ ,,zwracania uwagi
na jakos$é komunikacji’?®. Istota jakosci komunikacji jest rzeczowy
jezyk. Jest to jezyk przystajacy do rzeczy, jest skonkretyzowany
i wnoszacy $wiatto?’. Oznacza to konieczno$¢ wczucia sie w punkt
widzenia drugiej strony. Chodzi o uznanie, ze druga strona zawsze
ma troche racji. Podejmowanie dialogu w sposob odpowiedzialny
to gotowos¢ uczynienia racji seniora czescig mojego spojrzenia na
Swiat, a swojej racji czescia jego wizji rzeczywistosci?®. Zatem dia-
log oznacza budowanie wzajemnosci. Z tej racji ,w dialogu, ktéry
zanim stanie sie rozmowa, musi najprzod byé skierowanie wlasnej
uwagi w strone drugiego, tego wtasnie, z kim mamy rozmawiac®.

Komunikacja bliskosci przejawia sie w empatii. Definiuje
sie ja jako zdolnos¢ do odczuwania emocji i uczuc¢ innych ludzi.
Jest to zdolnos¢ odnajdywania sie w sytuacji rozmoéwcy i iden-
tyfikacji z jego bolem lub radoscia. Ryszard Kapuscinski wprost
stwierdzal, ze istnieja ludzie zupelnie niezdolni do empatii i bu-
dowania wiezi z ludzmi. Tymczasem empatia to zdolnos¢ do dzie-
lenia strachu z cierpiacym, odczuwanie jego probleméw w taki
sposob, jakby byly wlasnymi problemamis°.

2 Franciszek, Prawdziwa wtadza jest stuzba, Krakow 2013, s. 400.

2 Por. R. Necek, Komunikacja medialna w stuzbie godnosci osoby ludzkiej w Swie-
tle nauczania spotecznego Kosciota, w: Godnosé w perspektywie nauk, red. H. Grzmil-
-Tylutki, Z. Mirek, Krakéw 2012, s. 116.

% J. Tischner, Etyka solidarnosci, Krakéow 2000, s. 17.

% Franciszek, Kazda wtadza jest stuzbq, Krakow 2013, s. 400.

27 Por. J. Tischner, Etyka solidarnosci, s. 17-18.

28 Por. tamze, s. 18-19.

2 Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, nr 11.

%0 Por. R. Kapuscinski, Datem glos ubogim. Rozmowy z mtodzieza, Krakow 2008,
s. 73; R. Necek, Komunikacja medialna w stuzbie godnosci osoby ludzkiej, s. 117-118.
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4. Komunikacja cierpienia

W dokumencie koncowym z Aparecida — ktérego wspoétauto-
rem byl kardynat Bergoglio — ,,Jestesmy uczniami i misjonarzami
Jezusa Chrystusa, aby nasze narody miaty w Nim zycie” wyda-
nym przez V Ogolna Konferencje Episkopatow Ameryki Lacinskie;j
i Karaibow czytamy, ze seniorzy, chorzy i cierpiacy sa ,,wyzwa-
niem dla tego, co stanowi istote pracy Kosciola, jego duszpaster-
stwa i naszych postaw chrzescijariskich. Wszystko, co dotyczy
Jezusa, dotyczy ubogich, a wszystko, co ma zwiqzek z ubogimi,
przywotuje Jezusa Chrystusa: ‘wszystko, co uczyniliscie jedne-
mu z tych braci moich najmniejszych, mniescie uczynili’ (Mt 25,
40)”3!. Dlatego przez fakt solidarnosci w cierpieniu i komuni-
kacje cierpienia chorzy daja swiadectwo o ,kulturze zycia”’, ,,da-
Jjac Swiadectwo o tym, ze kazda chwila zycia jest darem Bozym
oraz ze czltowiek na kazdym etapie zycia posiada szczegolne bo-
gactwa, ktérymi moze sie dzieli¢ z wszystkimi’*?. Warto podkre-
§li¢, ze solidarnos¢ w cierpieniu jest czyms glebiej osadzonym
w czlowieczenstwie niz choroba. Budzi wspoétczucie i szacunek,
ale wyzwala rowniez oniesmielenie. Dlatego istnieje koniecznos¢
wspoluczestnictwa serca, ktore pomaga przezwyciezy¢ oniesmie-
lenie i wyzwoli¢ gleboki imperatyw wiary®3.

Chodzi o to, ze cierpienie wyniszczajac cztowieka, czyni go
jednoczesnie niejako ciezarem dla otoczenia. Wowczas senior czu-
je sie skazany na opieke, zyczliwosé i ludzka pomoc?*. Nieprzy-
padkowo wiec Benedykt XVI stwierdzil, ze ,jednostka nie moze
zaakceptowaé cierpienia drugiego, jesli ona sama nie potrafi od-
nalezé w cierpieniu sensu, drogi oczyszczenia i dojrzewania, dro-
gi nadziei. Zaakceptowaé drugiego, ktory cierpi, oznacza bowiem

3! Konferencja Episkopatéw Ameryki Lacinskiej i Karaibow, Dokument z Apare-
cida ,Jeste$my uczniami i misjonarzami Jezusa Chrystusa, aby nasze narody mia-
ty w Nim zycie”. Aparecida 2007, nr 393.

%2 Jan Pawet II, Dar dtugiego zycia. Homilia w czasie Wielkiego Jubileuszu ludzi
starszych (17.09.200), ,L’Osservatore Romano” 11-12 (2000) s. 14.

3 Por. Jan Pawet II, List apostolski Salvifici doloris, nr 4; E. Kucharska, Proble-
matyka starzenia sie i starosci a instytucjonalne formy opieki nad osobami w pode-
sztym wieku, Krakow 2012, s. 113-114.

34 Por. tamze, nr 27.
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przyjac na siebie w jakis sposéb jego cierpienie, tak ze staje sie
ono réwniez moim. Wtasnie dlatego jednak, ze staje sie ono teraz
cierpieniem podzielanym, ze jest w nim obecny kto$ inny, ozna-
cza to, ze Swiatto mitosci przenika moje cierpienie”®.

Z drugiej jednak strony — wedlug papieza Ratzingera —,,spo-
teczeristwo, ktére nie jest w stanie zaakceptowad cierpiqcych ani
im poméc i mocq wspdlczucia wspdbluczestniczyé w cierpieniu,
réwniez duchowo, jest spoteczeristwem okrutnym i nieludzkim”*.
Papieskie stowa sg wazne, gdyz cierpienia nie da si¢ wyelimino-
wac. Cierpienie mozna jedynie ograniczyc¢®”. Jednoczesnie nie da
sie go racjonalnie wytlumaczyc¢®®. Cierpienie mozna zrozumieé
tylko dzigki wierze. Daje ona bowiem mozliwosé przyjac je i od
wewnatrz przetworzyc®. Dlatego w chrzescijanstwie Chrystus
»na ludzkie pytanie o sens cierpienia nie odpowiada wprost i nie
odpowiada w oderwaniu. Cztowiek styszy Jego zbawcza odpo-
wiedz w miare, jak sam staje sie uczestnikiem cierpienn Chrystu-
sa”0. W tej perspektywie papiez Franciszek zauwazyl, ze ,nawet
w cierpieniu nikt nie jest nigdy sam”*!. Oznacza to, ze wiara wy-
zwalajaca nadzieje i pobudzajaca do miltosci opiera sie na praw-
dzie o cztowieku*?. Tymczasem czlowieka coraz czesciej traktuje
sie w sposob konsumpcyjny, ktorego wpierw sie wykorzystuje,
a nastepnie porzuca. W ten sposob zrodzila sie kultura odrzuce-
nia, stajac sie kultura bez przysztosci®®. W tej perspektywie ,,szan-

3% Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi, nr 38.

36 Tamze, nr 38.

7 Por. tamze, nr 37.

% Por. K. Stachewicz, O cierpieniu i mitosierdziu, ,ZNAK” 4 (2006) s. 20; R. Ne-
cek, Troska o zdrowie jako zobowiqzanie moralne, w: Spoteczny wymiar zdrowia.
Jubileusz 10-lecia Centrum Medycznego VADIMED, red. E. Kucharska, Krakow
2012, s. 27-28.

% Por. R. Necek, Troska o zdrowie jako zobowigzanie moralne, s. 28.

0 Jan Pawet II, List apostolski Salvifici doloris, nr 26.

*! Franciszek, Nawet w cierpieniu nikt nie jest nigdy sam. Audiencja dla uczestni-
kéw sesji plenarnej Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia i Chorych
(24.03.2014), ,L’Osservatore Romano” 3-4 (2014) s. 36.

42 Por. R. Necek, Troska o zdrowie jako zobowigzanie moralne, s. 28; E. Kuchar-
ska, Problematyka starzenia sie i staro$ci a instytucjonalne formy opieki nad oso-
bami w podeszlym wieku, Krakow 2012, s.114.

* Por. Franciszek, Dzieci i dziadkowie sq nadzieja ludu. Przeméwienie do cztonkéw
wloskiego Ruchu na rzecz Zycia (11.04.2014), ,L’Osservatore Romano” 5 (2014) s. 28.
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sa wiary — jak pisal kardynal Ratzinger — jest szansq prawdy;
obie sie zaciemnia i depcze, lecz nie znikng one nigdy”**. W tym
konteksScie , miare cztowieczeristwa okre$la sie w odniesieniu do
cierpienia i do cierpiacego. Ma to zastosowanie zarowno w przy-
padku jednostki, jak i spoteczeristwa’s.

5. Komunikacja nadziei

Kosciol ma swiadomosé, ze komunikacja bliskosci promu-
je uzasadniong nadzieje w zyciu seniora. Jednak nadzieja to nie
tylko przekaz tresci mozliwych do poznania. To nade wszyst-
ko zaprzyjaznienie sie z postepem w taki sposéb, aby sthuzyl on
rozwojowi czlowieka. Postep jest postepem wtedy, kiedy wzra-
sta panowanie rozumu, a ,rozum jest oczywiscie pojmowany jako
wtladza dobra i dla dobra. Postep jest pokonaniem wszelkich za-
leznosci — jest postepem ku doskonatej wolnosci’*®. Dlatego na
pracujacych z seniorami ciazy okreslona odpowiedzialnos¢, bu-
dzaca w seniorach nadzieje na spokojniejsza przysztosc.

Budzi¢ nadzieje oznacza jednoczy¢ ludzi, wzbogacac ich zy-
cie, przyczyniac¢ si¢ do tworzenia wspoélnoty, nie zadowalac sie
prawda czastkowa lub tymczasowa, przyczyniac sie do wzajem-
nego zrozumienia i stroni¢ od skazenia dwuznacznoscig*’. Jesli
z rozwojem czasow nie idzie postep w formacji etycznej czlowieka,
to wowczas postep nie jest postepem, lecz zagrozeniem i bezna-
dzieja*®. Dlatego konieczna jest ,samokrytyka czaséw nowo-
zytnych w dialogu z chrzescijaristwem i jego koncepcja nadziei.
W takim dialogu réwniez chrzescijanie, w kontekscie ich wiedzy
i doswiadczen, winni na nowo uczyd sie, czym jest ich nadzieja,
co majq do zaoferowania Swiatu, a czego natomiast nie mogaq ofe-
rowaé. Trzeba, aby z samokrytyka czaséw nowozytnych taczyta
sie samokrytyka nowozytnego chrzescijanstwa, ktére wciqz od

4 J. Ratzinger, Stuzyé prawdzie, Wroctaw 1986, s. 66.

4 Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi, nr 38.

4 Tamze, nr 18.

47 Por. Benedykt XVI, Oredzie na 40 Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Prze-
kazu 2006. Srodki przekazu: sieé¢ komunikowania, wspélnoty i wspéldziatania, Wa-
tykan 2006, nr 2-3.

8 Por. tenze, Encyklika Spe salvi, nr 22.
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nowa musi uczyc sie rozumienia Siebie samego, poczynajac od
swych korzeni’*°. Warto takze podkresli¢, ze sam przekaz w ko-
munikacji nie tylko informuje. On réwnoczesnie formuje, gdyz
slowo staje sie¢ substancja przemiany — na gorsze lub na zte. Cho-
dzi wiec o nowa kulture, o kulture nadziei, a ,kto ma nadzieje
zyje inaczej; zostato mu dane nowe zycie”*°.

6. Modlitwa jako komunikacja z Bogiem

Solidarnos¢ z seniorem prowadzi do stworzenia mu atmos-
fery sprzyjajacej modlitwie. Dlatego zaangazowanie na rzecz se-
niora nie moze polegac jedynie na programach pomocy i opieki.
Tym bardziej nie chodzi o nadmiar aktywizmu, lecz nade wszyst-
ko idzie o uwage skierowana na niego i uwazanie go za ,jed-
no z samym sobq”!. Religijnos¢ senioréw, zwlaszcza seniorow
chorych wyraza sie w wyjatkowym dowartoSciowaniu modlitwy,
ktora przejawia sie w komunikacji z Bogiem. Owa modlitewna
komunikacja staje si¢ dla nich rzeczywistoscia glebi i mocy, kto-
ra przenika calg ich egzystencje’?. Oznacza to, ze ,,cztowiek epo-
ki cyfrowej podobnie jak cztowiek epoki jaskiniowej poszukuje
w doswiadczeniu religijnym drég przezwyciezenia swej ograni-
czonoSci oraz zapewnienia bezpieczenstwa swej niepewnej przy-
godzie na ziemi. Zresztq zycie bez horyzontu transcendentnego
nie miatoby poczucia wypetnienia i szczescia, do ktérego wszy-
scy dazymy, jest ono bowiem z natury ukierunkowane ku przy-
sztosci, ktéra jeszcze ma sie spelnid’>3.

Stowa papieskie akcentuja modlitewny charakter ludzkich
postaw. Przejawia sie¢ w nich zaufanie w Boza Opatrznosc i pet-
nia wewnetrznej wolnosci. Dodatkowo seniorzy chorzy — poprzez
modlitwe w trudnych chwilach — prébuja odnowi¢ swoje komu-
nikacyjne relacje z Bogiem i bliznimi. Dzieki komunikacji z Bo-

4 Tamze.

%0 Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi, nr 2.

°! Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, nr 199.

52 Por. Benedykt XVI, Rados$é plynaca z wiary i wychowanie nowych pokoleri.
Do uczestnikéw kongresu diecezji Rzymu (5.06.2006), ,L’Osservatore Romano” 12
(2006) s. 15.

% Tenze, Katecheza o modlitwie (11.05.2011), ,KAI” z dnia 12.05.2005.
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giem czlowiek wychodzi poza krag wlasnych spraw, odzyskuje
zdolnos¢ zblizania sie do innych, ,zwtaszcza w chwilach préby”>*.
Owa modlitewna komunikacja przyczynia sie nie tylko do udzwi-
gniecia cierpienia, ale niejednokrotnie staje sie Zzrodlem naprawy
zaniedbanych relacji z najblizszymi i przyjaciétmi. Komunikacja
ta zaklada dyskrecje, ktora ,nie wyklucza modlitwy wspdlnej’ss.
Z drugiej jednak strony dyskrecja staje sie wskazana, aby
wejs¢ w prywatny i intymny obszar rozmowy z Bogiem. Dlatego
dyskrecja jest wtasciwa ,relacjq opartq na mitosci’>®. Mitos¢ ta
polega na stuchaniu, co sie z seniorem dzieje i czego potrzebu-
je®’. Wowecezas ,latwiej bedziemy znosili cierpienie, tym lepiej be-
dziemy rozumieli innych i bedziemy bardziej na nich otwarct’8.

Zakonczenie

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze chrzesScijanin ma obowia-
zek dawac swiadectwo milosci do senioréw, cierpiacych i chorych.
Wyrazem Swiadectwa jest solidarnosc¢ i komunikacja bliskosci
obejmujace calosciowe spojrzenie na potrzeby seniorow. Dzieki
bliskosci cztowiek odzyskuje kazdego dnia swoja godnosc i in-
nym godnos¢ ofiaruje. W takiej perspektywie papiez Franciszek
stwierdzil, ze kazdego dnia nalezy ,,odzyskiwaé swoja godnosé,
te godnos$é, ktérej dzis czesto sie nie ceni, i dlatego na wlasnej
ziemi zyjemy jak na zestaniu. Pamietaj o swoim Ojcu, zebys byt
peten wdziecznos$ci’®. Pamietaj o swojej matce, zebys byl peten
wdzigcznosci. Taka postawa rodzi piekno, gdyz budzi w senio-
rach nadzieje, a ,komunikacja jest tym bardziej ludzka, im bar-
dziej piekna”®.

 Tenze, Modlitwa umacnia naszq wiez z Bogiem Ojcem i otwiera serca na po-
trzeby ludzi (14.12.2011), ,L’Osservatore Romano” 2 (2012) s. 50.

% Tenze, Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, t. I, Krakow
2007, s. 115.

%6 Tamze.

5" Por. Franciszek, Prawdziwa wladza jest stuzba, Krakow 2013, s. 423.

8 Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, t. I,
Krakow 2007, s. 116.

% Franciszek, Prawdziwa wtadza jest stuzbq, Krakow 2013 s. 282-283.

0 Franciszek, Prawdziwa wtadza jest stuzbq, Krakow 2013 s. 403.
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Summary
Solidarity and closeness communication
as a manifestation of senior’s love

The article raises the issue of the solidarity with seniors and communication with
them. These two grounds express Christian witness of love for them. The author
presents the problem of love, which is not an order but the gift, the responsibility
for seniors, closeness communication, communication of suffering and hope and
prayer as the communication with God. The solidarity and closeness communi-
cation develop the sense of responsibility, through which the daily affirmation
of senior is possible. In addition, the closeness communication is shown in the
empathy, which is the ability to sense the emotions and feelings of other people.
In the article, the author notes that solidarity in suffering is something deeply
rooted in humanity than the disease. It invokes compassion and respect, but
also triggers an intimidation.
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Streszczenie
Obszerna prezentacja biblijnego, spoteczno-kulturowego i normatywnego kontekstu
formacji duchowej kandydatow do kaplanstwa. Jej autor wyraza zaniepokojenie
przewartosciowaniem formacji intelektualnej i roznorodnych aktywnosci zewnetrz-
nych, przy jednoczesnym niedocenianiu potrzeby solidnego wprowadzania alumnéow
w rozmyslanie nie tylko na poziomie teoretycznej znajomosci jego form, ale przede
wszystkim praktyki pod okiem dos§wiadczonego i madrego ojca duchownego. Niepo-
koi go utozsamianie ,teologii duchowosci” z ,teologia zZycia wewnetrznego”, a nawet
niedocenianie kierownictwa duchowego w niektérych dokumentach koscielnych.

Zmieniajaca sie sytuacja wspolczesnego Swiata, ktory okre-
Slany jest mianem ponowoczesnosci lub tez neomodernizmu,
stawia nas wobec bardzo istotnego pytania dotyczacego formacji
przysztych kaptanow. Mozna powiedziec, ze to pytanie w sposob
bezposredni wplywa na ksztalt, formute, a takze sposob funkcjo-
nowania przysztych seminariow. W duzej mierze w rzeczywisto-
Sci Kosciota katolickiego w Polsce koncentrujemy sie na dwoch
krancach tj. ilosci kandydatéow, ktorzy zglaszaja sie do semina-
riow duchownych, a takze ilosci przyjmujacych swiecenia kaz-
dego roku. Do tych dwoch, niewatpliwie istotnych elementow,
nalezy dolaczy¢ przynajmniej kilka nastepnych: jakie jest przy-
gotowanie i formacja do zycia duchowego w rodzinie, we wspol-
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nocie kosciota parafialnego, jaka jest kondycja psycho-duchowa
zglaszajacych sie, jaki ksztalt posiadaja pierwotne idealy zwiaza-
ne z przyjeciem i realizacja powotania kaptanskiego, ich oczeki-
wania i nieco wybiegajace w przysztosc¢ drogi realizacji powotania
w kaplanstwie. Ten pobiezny zarys bardzo wyraznie wskazuje na
osadzenie formacji duchowej przysztych kaptanow w kontekscie
dojrzalosci ludzkiej, posiadajacej ksztalt wielowymiarowy oraz
intelektualnej. Warto juz na poczatku zauwazy¢, ze powotaniem
zasadniczym jest Swietos¢, ktéra realizuje sie na drodze powo-
lania kaplanskiego. Celem samym w sobie nie jest seminarium
duchowne ani nie jest przyjecie swiecen. Z tego wzgledu anali-
za podjetego zagadnienia domaga sie aby siegnac po zasadnicze
podstawy kaplanstwa i wyzwan, wobec ktorych ono dzisiaj sie
znajduje. Nastepnie, konieczne jest bardzo konkretne wskazanie
tych elementow, ktore wpltywaja w sposob zasadniczy na ksztatt
formacji. Finalnie nalezy wskazac¢ na koniecznos¢ podjecia pra-
cy nad ksztattem funkcjonowania seminariéw duchownych jako
czasu i miejsca formacji duchowej, ktora winna znalez¢ swoja
kontynuacje w zyciu i wspolnocie kaptanskiej, a takze postudze
wynikajacej ze Swiecen.

1. Koniecznos§é powrotu do istoty

Analiza dotyczaca kluczowych elementow formacji ducho-
wej do kaptanstwa wymaga bardzo realistycznego nakreslenia
samej istoty kaptanstwa jako drogi uswiecajacej. Siegajac do
Katechizmu Kosciota Katolickiego znajdujemy stwierdzenie, ze:
sSakrament Swiecen jest sakramentem, dzieki ktéoremu posta-
nie, powierzone przez Chrystusa Apostolom, nadal jest spelniane
w Kosciele az do konica czasow. Jest to wiec sakrament postu-
gi apostolskiej. Obejmuje on trzy stopnie: episkopat, prezbiterat
i diakonat”!. Kosciét w swoim nauczaniu uzywa okreslenia ,sa-
krament Swiecen”, ktéry okresla w sposéb bardzo jednoznacz-
ny jako consecratio, powodujace szczegolna przynaleznos¢ do
Chrystusa i Jego Kosciota. Na tej podstawie orzeka: , Ten akt sa-

' KKK 1636.
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kramentalny udziela daru Ducha Swietego, pozwalajacego wy-
konywac «Swieta wtadze» (sacra potestas), ktéra moze pochodzié
jedynie od samego Chrystusa, przez Jego Kosciot™.

Waga i znaczenie sakramentu sSwiecenn, domaga si¢ na-
kreslenia przynajmniej pokrotce podstaw biblijnych. Siega-
jac do Starego Testamentu stwierdzamy, ze w pierwszej fazie
mamy do czynienia z identyfikacja kaptanstwa z ludem wybra-
nym (por. Wj 19, 6). Ksiega Rodzaju wskazuje na ottarze budo-
wane przez patriarchow: Abrahama (Rdz 22); Izaaka (Rdz 26);
Jakuba (Rdz 31) oraz skladane ofiary. Szczegbdlne znaczenie po-
siadalo pokolenie Lewiego zwigzane z funkcjami liturgicznymi,
ale jak wskazuje Augustin Gregore nie posiadalo jeszcze wow-
czas funkcji kaptanskich (por. Rdz 34, 25-31; 49. 5)%. Zmia-
na sytuacji nastapita za czaséw Mojzesza, ktéory sam pochodzit
z pokolenia Lewiego (Wj 32, 25-29). Przypieczetowaniem jest bto-
gostawienstwo jakie wypowiedzial Mozesz wobec Lewiego (por.
Pwt 33, 8-11). Funkcje kaptanskie Starego Testamentu zwigza-
ne sa nastepnie z monarchia i panowaniem krélow. Od czaséw
Saula i Dawida krol skladat réwniez ofiary (por. 1Sm 13, 9; 2Sm
6, 13) i dzialo sie tak az do Achaza. On udzielal blogostawien-
stwa (por. 2Sm 1, 18). Kolejna zmiane spowodowata centraliza-
cja wokol swiatyni Jerozolimskiej i zwiazany z nia kult nalezat
do szczegolnych funkcji kaptanskich. Umocnienie tego zwiazku
nastapilo za czasow Jozjasza i jego reformy (621 p.n.e.). Czas
Ezechiela przyniost wyrazne rozroznienie pomiedzy kaptanami
a lewitami (por. Ez 44, 10-31). Od roku 587 p.n.e., czyli upadku
monarchii, nastgpit bardzo mocny zwiazek funkcji kaptanskich
z przywodztwem religijnym narodu. Dekrety wydane przez Eze-
chiela w 537 r. porzadkowaly relacje wtadzy swieckiej do swia-
tyni i kultu oraz umocnity pozycje kaptanska (por. Ez 44, 1n;
46). Mamy do czynienia z kaptanstwem hierarchicznym jakie sie
wowczas uksztaltowalto. Na szczycie znajdywatl sie arcykaptan,
syn Sadoka, nastepca Aarona — typ kaptana. W kazdym sanktu-
arium znajdowat sie zawsze kaplan przelozony. Z tytutem kapta-

2 Tamze 1538. KK 10.
% Por. A. Gregore, Kaplaristwo, w: Stownik Teologii Biblijnej, red. X. Leon-Dufo-
ur, th. K. Romaniuk, Warszawa 1982, s. 362.
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na zwigzane bylo namaszczenie, ktore zapoczatkowane zostato
w IV w. (por. Kpt 8, 12; 4, 3; 16, 32). Ostatecznie mamy do czy-
nienia z nastepujacym stopniowaniem: arcykaptan, kaptani oraz
lewici. Do nich dotaczyli odzwierni oraz §piewacy (1Krn 25-26).
Kaptanstwo starotestamentalne w swoich funkcjach obejmowato
sprawowanie kultu oraz postuge stowa. Nie sposéb pominaé nie-
zwykle waznego aspektu jakim byla wiernos¢ ideatowi kaptana,
a zatem pewna doskonatosé¢ do jakiej winien on dazy¢. Przede
wszystkim obowiazywata wiernos¢ wobec prawa. Oraz czystosc
kultu (Ez 44, 15-31; Kpt 21; 10).

Wlasciwe i pelne objawienie istoty kaplanstwa dokonato sie
w osobie Jezusa Chrystusa. Nauka Kosciola stwierdza ten fakt
nastepujaco: ,Wszystkie zapowiedzi kaptanstwa w Starym Przy-
mierzu znajduja swoje wypelnienie w Chrystusie Jezusie, «jedy-
nym Posredniku miedzy Bogiem a ludzmi» (1Tm 2, 5)”*. Znajduje
ona podstawe w nauczaniu sw. Pawta o Chrystusie jedynym Po-
Sredniku (por. Hbr 7, 24-28; 1Tym 2, 5-6). Sam Jezus Chrystus
nigdy nie uzyt w stosunku do siebie tytutu ,kaplan” (hiereus)®.
Nie spotykamy takiego samookreslenia w ewangeliach. Pocho-
dzit z pokolenia Judy, a zatem nie z kaptanskiego rodu Aarona,
ale jak stwierdza sw. Pawel, On jest Posrednikiem Nowego Przy-
mierza pomiedzy Bogiem i ludzmi (por. Hbr. 9, 15). Na ten fakt
wskazuja nastepujace elementy: jest zertwa i barankiem ofiarnym
(Mk 14, 24; Ef 1, 7; J 1, 36; 1Kor 5, 7; 1P 1, 18-19), Jego oso-
ba i zycie stanowia ofiare przeblagalna (1J 2, 2), ktora ztozyl za
ludzkos¢ oraz za jej grzechy (por. Lk 22, 19; Mk 10, 45); Ga 1, 4;
1Tym 2, 6), wypelnia ofiare Nowego Przymierza i w zwiazku z tym
wypowiada modlitwe pojednania i przebaczenia (por. J 17), jest
Pasterzem oddajacym zycie za swoje owce (por.J 10, 11.15; 19,
35-37), zespala godnos¢ pasterska, krolewska, i prorocka (por.
J 18-19; Lk 4, 15-21; Flp 2, 8-11; Rz 8, 34), spelnia on wszyst-

* KKK 1544; KK 7.

® Por. W. Stomka, Kaptaristwo, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmie-
lewski, Lublin — Krakéw 2002, s. 398. Siegajac do Biblii znajdujemy nastepujace
terminy okreslajace taka osobe: ,hbr. kohen; Septuaginta — hiereus; Wulgata - sa-
cerdos. W religiach poganskich terminem uzywanym na okreslenie takiej osoby
jest hbr. komer; Septuaginta — hireus lub homarim, por. B. Migut, Kaplan, w: EK,
t. VIII, Lublin 2000, s. 681.
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kie wymagania stawiane przez Prawo aby w pelni by¢ okresla-
nym jako ten, ktéry posiada pelnie kaptanstwa (por. Hbr 2, 17;
5, 5; 5, 10; 10, 21). Kaptanstwo Jezusa Chrystusa nabiera wy-
jatkowego znaczenia w Swietle Ostatniej Wieczerzy i ustanowie-
nia Eucharystii (por. Mt 26, 26-28; Mk 14, 22-24; Lk 22, 19-20).
Wpisalo ono ofiare w obrzed paschalny i dato poczatek Eucha-
rystii sprawowanej odtad “az do skonczenia Swiata” (Mt 28, 20).

Nakreslenie podstaw biblijnych wyraznie eksponuje prawde,
ze sakramentalne kaptanstwo, ktore posiada charakter trynitar-
ny, chrystologiczny, pneumatologiczny oraz wybitnie eklezjalny,
urzeczywistnia sie w dziataniu cztowieka-kaptana in persona Chri-
sti Capitis®. Stwierdzenie to posiada szczeg6lny ciezar gatunkowy
wobec wspolczesnych tendencji probujacych ,demokratyzowac”
sakrament kaplanstwa, sprowadzajac go do poziomu ,delegacji
wspolnoty wiernych”. W sposob zdecydowany nalezy stwierdzic,
ze mamy do czynienia z wplywami protestanckimi w rozumieniu
kaplanstwa. Zaciera sie wowczas wyrazna réznica pomiedzy ka-
planstwem powszechnym a kaptanstwem sakramentalnym. Na
gruncie protestanckim, jedynie chrzest pozostaje, w pelnym tego
stowa znaczeniu, sakramentem. Z tego wzgledu ordynacja, ktoé-
ra sie tam dokonuje, dysponuje jedynie do sprawowania funkcji
liturgicznych we wspoélnocie. Nauka Kosciola katolickiego bar-
dzo wyraznie podkresla, ze: ,Kaplanstwo zas powszechne wier-
nych i kaplanstwo urzedowe, czyli hierarchiczne, choc¢ réznia sie
istotg a nie stopniem tylko, sa sobie jednak wzajemnie przypo-
rzadkowane, jedno i drugie bowiem we wtasciwy sobie sposo6b
uczestniczy w jednym kaptanstwie Chrystusowym””.

Na charakter kaptanstwa wplywa takze relacja, ktéra po-
wstaje na mocy swiecen. Jak zostalo wspomniane, jest to con-
secratio, (lac. consecrare; sanctificare pochodzace od sacrum
facere) ktore oznacza czyni¢ Swietym. Nie mozna zatem sprowa-
dzi¢ kaptanstwa jedynie do poziomu funkcjonalizmu tzn. wyko-
nywania wladzy swiecen. Oczywiscie nalezy ona do istoty postugi
kaptanskiej, co wyraznie stwierdza Kosciét: ,Prezbiterzy, jako, ze
sa zwigzani ze stanem biskupim, uczestnicza we wtadzy, ktorej

¢ Por. KK 10, 28; DP 2, 6; KL 33.
"KK 10.
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moca sam Chrystus buduje swoje Cialo, uswieca je i nim rzadzi”®.
Jednakze nalezy wskazac¢ na druga przestrzen, ktéra organicznie
i nierozdzielnie taczy sie ze wspomnianym sprawowaniem wla-
dzy swiecen. Nieco dalej dokument soborowy bardzo klarownie
wyjasnia, ze: ,...dzieki namaszczeniu Ducha Swietego, zostaja
naznaczeni szczeg6lnym znamieniem i wskutek tego upodab-
niaja sie do Chrystusa Kaptana, tak iz moga dziata¢ w Osobie
Chrystusa Glowy™. Konsekracja oznacza zatem stan, ale row-
niez charakter zycia wynikajacego ze szczegolnej relacji z Jezu-
sem Chrystusem. Jest to szczegolne i szczegdélowe powotanie do
Swietosci. Jan Pawetl II stwierdza, ze: ,Kaptani ze szczegélnego
wzgledu sa zobowiazani do zdobywania tej doskonatosci, ponie-
waz zostali w nowy sposéb poswieceni Bogu przez sakrament
kaptanstwa. Stali sie wiec zywymi narzedziami Chrystusa, Wiecz-
nego Kaplana, aby kontynuowac przez wieki Jego przedziwne
dzieto, ktore moca z wysoka na nowo scalito rodzaj ludzki”'°. Dy-
namika rozwoju duchowego posiada charakter dwukierunkowy,
tj. upodobnienie sie do Jezusa Chrystusa, ktére mozna nazwac
procesem chrystoformizacji kaplanskiej'! oraz mitos¢ pasterska,
ktora z niej wynika'?.

2. Konfrontacja ze Swiatem

Zauwazamy, ze posSrednictwo kaplana, ktory znajduje sie po-
miedzy Jezusem Chrystusem i Jego Kosciolem a swiatem, jest
niekiedy prezentowane jako przeciwstawnos$¢, a w niektorych
wypadkach, mamy wrazenie, urasta do konfliktu. Jako egzem-
plifikacje warto przytoczyc¢ chocby obszerne i niekiedy dos¢ de-
magogicznie rozpowszechniane poglady dotyczace odrealnienia
powotania kaplanskiego, nieobecnosci w rzeczywistym swiecie,
zycie nierealnymi i utopijnymi ideatami. Joseph Ratzinger podej-

8DP 2.

9 Tamze 2.

10 Jan Pawet II, Adhortacja Pastores dabo vobis, (dalej skrot PDV), Rzym
25.03.1992, 20.

1 Por. A. J. Nowak, Homo religiosus, Lublin 2003, s. 181-184.

12 Por. PDV 23.
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mujac probe zobrazowania obecnej sytuacji, odwotuje sie do Ha-
rveya Coxa i jego publikacji The Secular City, w ktorej przytacza
obraz klowna, zaczerpniety z przypowiesci Segrena Kierkegaarda'.

Wspoélczesng cywilizacje okresla sie mianem ponowoczesno-
Sci. Tego pojecia uzyl po raz pierwszy uczen Friedrich Nietzschego
Rudolf Pannwitz. Ks. prof. Ignacy Bokwa, nakreslajac charakte-
rystyczne rysy stwierdza, ze jej paradygmatem jest odejscie od
jednoznacznosci czyli odejscie od homogenicznosci w strone he-
terogenicznosci zar6wno na gruncie teoretycznym, ideowym, jak
rowniez praktyczno-pragmatycznym. Opierajac sie na niemiec-
kim filozofie Wolfgangu Welschu i jego twierdzeniu, ze jest to
realizm rzeczywistosci, wylicza nastepujace jego tezy opisujace
ponowoczesnosc¢: a) jest ona wyrazem pluralnosci czyli w efek-
cie horyzontalizmu potaczonego z wszechpotezna demokracja;
b) relatywizm prawdy, sprawiedliwosci, czy nawet czlowieczen-
stwa; c¢) przyjecie opcji antytotalitarnej oznaczajacej pluralizm
form zycia i dzialania, myslenia, koncepcji spotecznych, orienta-
cji i wartosciowania mniejszosci; d) opierajac sie na pluralnosci
musi dotknac¢ wszystkich zjawisk i przejawow zycia; e) przyjmu-
je zalozenia, ze jest wczesniejsza od nowoczesnosci i istniata od
poczatku realizujac postulaty nowoczesnosci; f) odzyskuje wol-
nosc i prowadzi do pewnej nowej wrazliwosci na problemy za-
rowno teoretyczne, ideowe, jak réwniez praktyczne!®.

Ratzinger okresla te sytuacje Swiata stowami: ,Na oltarzu
Molocha utopii §wiata bez Boga, uwolnionego od Boga, ztozono
w ofierze cztowieka, ktory teraz nie byl juz od nikogo zalezny,
poniewaz nie mial nad sobg Boga, poniewaz nie wydostawat sie
z niego najmniejszy promyk podobienstwa do Boga. Gdzie nie

13 Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, tt. Z. Wtodkowa, Krakow
2006, s. 35-35. Przypowiesc ta relacjonuje wydarzenie w cyrku w Danii. Po przy-
byciu do miejsca gdzie miat odby¢ sie pokaz wybucht w cyrku pozar. Dyrektor po-
dejmujac probe ratowania dobytku wystat przygotowanego do wystepu klowna do
wsi aby sprowadzit pomoc. Ten swoim wygladem wywotal rados¢ mieszkancow wsi.
Nie uwierzono mu, a jego coraz mocniejsze proby naklonienia do pomocy spotkaly
sie z aplauzem i podziwem dla kunsztu klowna. Nikt nie przyszed! z pomoca i osta-
tecznie i cyrk i wioska splonely.

14 Por. I. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesno$ci, San-
domierz 2010, s. 114-118.
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ma Boga, tam powstaje pieklo; polega ono po prostu na Jego
nieobecnosci. Moze to przybiera¢ takze formy bardzo subtel-
ne i prawie zawsze ukazywaé sie jako dobro dla ludzkosci”!®.
Kontynuacje tej mysli i rozwiniecie, w ktérym dokonatl diagno-
zy, odnajdujemy w jego encyklice jako papieza Benedykta XVI.
Siegajac czas6w Francisa Bacona, odkrycia Ameryki oraz dy-
namicznego rozwoju techniki, stwierdza, ze mamy do czynienia
z epokowym zwrotem polegajacym na zerwaniu Scistej tacznosci
pomiedzy teologicznym widzeniem $Swiata i czlowieka a poste-
pem. Wowczas zrodzila sie wiara w postep, site ludzkiego umy-
shu, a takze jego zdolnosci naturalne. Od tego momentu wlasnie
rozum i dazenie do niczym nie ograniczonej wolnosci zaczynaja
stawac sie pryncypiami. Swoja role w tym wzgledzie odegrata
epoka oswiecenia, poglady Immanuela Kanta zmierzajace w kie-
runku racjonalizmu wiary, wiek XIX, ktory zrodzit ,epoke pro-
letariatu”, bedaca podstawa dialektyki Fryderyka Engelsa oraz
upolitycznienia Karola Marksa, majacego swoje konsekwencje
w dyktaturze Lenia!®.

Jan Pawetl II takze pozostawit po sobie bogata diagnoze od-
wolujaca sie do utraty nadziei przez wspoélczesng cywilizacje.
Stwierdzil, ze mamy do czynienia z zagubieniem dziedzictwa
chrzescijaniskiego, ktére prowadzi do utraty nadziei. W ten sposéb
chrzescijanstwo postrzega sie jako relikt przesztosci, pamiatke
minionego czasu. Z takiej sytuacji wynika agnostycyzm, rela-
tywizm, indywidualizm, subiektywizm, hedonizm, konformizm,
praktyczny materializm, sceptycyzm, nihilizm oraz horyzonta-
lizm!?. Papiez zaznacza, ze na ten zewnetrzny kryzys naktada
sie takze kryzys wewnatrzeklezjalny. Do jego przejawow zalicza:
ignorancje religijna, mata skutecznos¢ katechezy w zderzeniu ze
wspolczesnymi mediami, wypaczone rozumienie pluralizmu teo-
logicznego, kulturowego, i duszpasterskiego, nieufnosc i niechec
wobec hierarchii, zawezenie rozumienia i praktykowania Ewan-
gelii do zewnetrznego Swiadectwa, subiektywizacje wiary, wkra-

15 J. Ratzinger, Kos$ciél. Pielgrzymujaca wspélnota wiary, tt. W. Szymona, Kra-
kéw 2005, s. 261-262.

16 Por. Benedykt XVI, Encyklika Spe salwi, Rzym 30.11.2007, 16-21.

17 Por. Jan Pawet II, Adhortacja Ecclesia in Europa, Rzym 28.06.2003, 7-9.
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dajace sie tendencje niekatolickie, synkretyczne, posuwajace sie
az do religijnosci bez Boga'®.

Obecny papiez Franciszek, odnoszac sie tego zjawiska stwier-
dza, ze jest to wynik i echo ,,Smierci Boga” ogloszonej przez Nietz-
schego i dlatego ,,czlowiek zrezygnowal z poszukiwania wielkiego
Swiatla, by zadowoli¢ sie¢ matymi swiatetkami...”!°,

Tak skomplikowana sytuacja zagubienia wspoétczesnego czto-
wieka stwarza rzeczywistos¢, ktora okresla sie¢ mianem ,kultu-
ry antypowolaniowej”. Oznacza ona zagubienie we wlasciwym
odczytaniu swojego miejsca w rzeczywistosci doczesnej ale tak-
ze w perspektywie ostatecznej czlowieka. Tak rodzi sie cztowiek
bez powotlania, ktéry utracit punkt odniesienia, wtasciwa hierar-
chie wartosci, stymulowany dyktaturg mediow, poszukujacy nie
do konca sprecyzowanych przestrzeni ucieczki od rzeczywisto-
Sci, niestabilny w swoich przekonaniach, pogladach, zamkniety
w materialistyczno-hedonistycznym swiecie?°.

Poszukujac pozytywnej odpowiedzi na przytoczone diagno-
zy, nalezy siegnac do bogatego nauczania w tym wzgledzie Jana
Pawtla I, ktore zawarte jest w Adhortacji Pastores dabo vobis. Po-
wolanie kaptanskie na tyle jest autentyczne na ile trwa zywotna
wiez z Jezusem Chrystusem i identyfikuje sie z Jego Kosciotem,
bedac jednoczesnie otwarte na kreatywne dziatanie Ducha Swie-
tego. Mowiac o relacji powotania, ktore urzeczywistnia sie i po-
winno w pelni identyfikowac¢ z KosSciotem, stwierdza, ze musi
pozostawac w zywej tacznosci ze Swiatem. Papiez zaznacza, ze
konieczne jest pozostawanie w uswiecajacym dialogu ze swia-
tem. Nie do przyjecia jest zatem izolacjonizm czy tez ekskluzy-
wizm powolaniowy. Wlasciwie byloby to kwestionowaniem jego
istoty?!. Mozemy, idac za mys$lg papieza, wskazac¢ na konkretne

18 Por. PDV 7.

19 Franciszek, Encyklika Lumen fidei, Rzym 29.06.2013, 2-3.

20 Por. Papieskie Dzieto Powotan Koscielnych, Nowa ewangelizacja dla nowej Eu-
ropy, Poznan 1998, s. 16-17.

2 Por. PDV 15. ,Prezbiterzy sa w KoSciele i dla KoSciota sakramentalnym uobec-
nieniem Jezusa Chrystusa Glowy i Pasterza, glosza autorytatywnie Jego stowo, po-
wtarzaja Jego znaki przebaczenia i daru zbawienia, zwlaszcza w sakramencie chrztu,
pokuty oraz w Eucharystii, dziela Jego pelna mitosci troske az do catkowitego zto-
zenia daru z siebie za owczarnie ktora gromadza w jedno i prowadza do Ojca przez

96



Wiodace elementy formacji duchowej w seminarium duchownym

areopagi, ktore wymagaja gloszenia prawdy o zbawieniu, mitosci
Boga do czlowieka, stuzby na rzecz bliznich, szerzenia sprawie-
dliwosci i pokoju. Uswiecajace zycie kaptanskie musi stawac sie
uswiecajacym dzialaniem ewangelizatorsko-ewangelizacyjnym.
Tym areopagiem niewatpliwie jest sam Kosciél, ktory musi sie
nieustannie odnawiac¢; kolejnymi sa: przestrzen ekumeniczna,
dialog miedzyreligijny, wszyscy potrzebujacy bez stosowania se-
gregacjonizmu czy tez rasizmu, przestrzen nauki, mediow, zycia
spotecznego, politycznego i ekonomicznego.?? Stowa te rozwijaja
praktyczne stwierdzenie soborowe: ,Sama ich postuga domaga
sie w szczegodlny sposob, by nie upodabniali sie do tego Swiata;
rownoczesnie jednak wymaga, by na tym Swiecie zyli wsrod lu-
dzi i jako dobrzy pasterze znali swe owce i starali sie¢ doprowa-
dzi¢ takze te, ktore nie sg z ich owczarni, by i one ustyszaly glos
Chrystusa i by nastala jedna owczarnia i jeden Pasterz”®. Ks.
prof. Walerian Stomka, komentujac specyfike relacji kaptanstwo
— Swieccy, stwierdza: ,,...nikt nie ma prawa do klerykalizowania
innych stanow zycia, ale tez nikt nie ma takiego prawa do laicy-
zowania kaptanow i os6b konsekrowanych, czy tez monarchizo-
wania kaplanow i ludzi swieckich”*.

3. Formacja duchowa seminarzysty

Biorac pod uwage wage zycia kaptanskiego na drodze uswie-
cajacej czlowieka, wynikajace z niego uwarunkowania, oraz wy-
magania stawiane wspolczesnym kaptanom, a takze bardzo
zroznicowany poziom dojrzatosci kandydatéw, nalezy stwierdzic,
ze formacja staje sie coraz bardziej wymagajaca i skomplikowa-
na. Ostatnie Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia zostato
wydane w 1999 roku. Bez watpienia stanowi ono pewien punkt
odniesienia. Jednakze bardzo szybko zachodzace zmiany kultu-

Chrystusa w Duchu Swietym. Jednym stowem, celem Zycia i dziatania kaptanéw
jest gloszenie Ewangelii Swiatu i budowanie KoSciola w imieniu i w zastepstwie
Chrystusa (in persona Christi), Glowy i Pasterza”; M. Tatar, Misyjno-postanniczy
charakter kaptanstwa, ,Lumen fidei” 1/2014 (166), s. 103-123.

22 Por. PDV 18.

% DP 3.

24 W. Stomka, Duchowo$¢ kaptariska, Lublin 1996, s. 74.
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rowe, spoteczne, psychologiczne oraz antropologiczne stawiaja
nas wobec bardzo trudnego wyzwania. Wyzej nakreslone uwa-
runkowania zewnetrzne wplywaja na sposéb dorastania i dojrze-
wania mlodego pokolenia, z ktérego pochodza powotania.
Formacja duchowa bez watpienia nalezy do fundamental-
nych przestrzeni przygotowania do zycia i pracy kaptanskie;j.
Nauczanie Kosciola bardzo wyraznie podkresla, ze: ,Formacja
duchowa powinna $cisle wiazac¢ sie z ksztalceniem intelektu-
alnym i duszpasterskim i przy szczegoélnej pomocy kierowni-
ka duchowego tak by¢ prowadzona, aby alumni uczyli sie zy¢
w synowskiej i nieustannej tacznosci z Ojcem przez Syna Jego
Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym”?5. Juz samo podkreslenie
trynitarnego wymiaru formacji w spos6b bardzo jednoznaczny
wskazuje, ze formacja ta ma prowadzi¢ do zycia wewnatrztry-
nitarnego. Rodzi sie zatem pomiedzy alumnem a Tréjosobowym
Bogiem wspolnota o charakterze communio. Dokument podkre-
sla, ze dokonuje sie to na drodze ,przyjacielskiej zazytosci” z Je-
zusem Chrystusem, w ktorego kaplanstwie beda uczestniczyc¢
przez Swiecenia?®. Oznacza to, ze formacji tej nie moze zastapié
rozwinieta formacja intelektualna. Jest ona jak najbardziej ko-
nieczna i wlasciwa ale musi, podobnie jak formacja duszpaster-
ska, pozostawac komplementarna wobec duchowej. Przytoczone
Ratio institutionis, powoltujac sie na Pastores dabo vobis (45) oraz
dokument Kongregacji ds. Wychowania Katolickiego Ratio fun-
damentalis institutionis sacerdotalis (19.03.1985) oraz Lettera
circolare su alcuni aspetti pit. urgenti della formazione spirituale
nei seminari (06.01.1080) stwierdzaja, ze formacja ta jest ,ser-
cem”, ktore jednoczy i ozywia”?’. Obok wymiaru trynitarnego
podkresla wynikajacy z nauczania soborowego, aspekt chrysto-
logiczny, pneumatologiczny oraz eklezjalny?®. Takie ujecie wyni-
ka rowniez ze wskazan Jana Pawta Il zawartych w Pastores dabo
vobis. Papiez podkreslajac niekwestionowalne znaczenie forma-

% DFK 8.

26 Por. tamze.

27 Konferencja Episkopatu Polski, Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia (da-
lej RIS), Czestochowa 1999, 159.

28 Por. tamze 160-162.
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cji ludzkiej, ktora stanowi dla niego punkt wyjscia stwierdza,
ze pierwszym aktem jest powolanie do istnienia, ktore zawiera
juz zmyst religijny. Nastepny etap to powotanie do chrzescijan-
stwa i rozwoj w kierunku wlasciwego wyboru powotania, ktore
niekiedy okresla sie mianem szczeg6towego?®. To bardzo istotne
uporzadkowanie, poniewaz buduje wlasciwe podstawy pod zro-
zumienie dynamiki rozwoju zycia duchowego czlowieka rozwi-
jajacego sie pod wplywem taski, ale uwzglednia takze naturalne
predyspozycje i uwarunkowania. W ten sposéb wyjasnia kwestie
formacji, ktére przybiera niekiedy btedne kierunki zawezajace ja
do ,informacji” (formacja intelektualna), ksztaltowania jedynie
moralnych postaw (wychowanie moralno-etyczne) czy tez podej-
mowania w pierwszej kolejnosci préb dziatan psychologicznych
majacych na celu wlasciwe uksztaltowanie czlowieka w tej sfe-
rze, aby nastepnie poddac¢ go formacji duchowej. Musimy miec
na uwadze spojnosc i integralnos¢ natury ludzkiej i dlatego dzia-
lanie formacyjnie nie wyklucza wymienionych dziatan, zwlaszcza
w stwierdzonych przypadkach zaburzen, ale przede wszystkim
musi prowadzi do osobowego i osobistego doswiadczenia Boga.
Ten aspekt bardzo mocno akcentuje Jan Pawet II w slowach:
»W pewnym sensie zycie duchowe w okresie przygotowania do
kaptanstwa zdominowane jest przez to poszukiwanie — poszuki-
wanie i «odnajdywanie» Mistrza, by iS¢ za Nim, by trwac¢ w jed-
nosci z Nim™3°, Jak twierdzi, powolujac sie na nauczanie Soboru
Watykanskiego II, proces ten przyjmuje potréjng droge: a) miste-
rium stowa Bozego; b) zycie misterium Kosciota: c) postuga mi-
tosci wobec bliznich?3!.

Te trzy drogi, ktore wskazuje papiez, domagaja sie wlasci-
wego ukonkretnienia. Rodzi sie zatem bardzo istotne pytanie
o ksztalt formacji seminaryjnej wprowadzajacej w rozwoj zycia
duchowego o charakterze kaptanskim juz na etapie przygoto-
wania. W praktyce spotykamy sie z probami tworzenia pewnych
systemow formacyjnych, np. proby wprowadzenia tzw. ,roku
propedeutycznego”. Niewatpliwie sa one wazne, ale sila spraw-

29 Por. PDV 45.
30 PDV 46.
31 Por. tamze.
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cza i formacyjna nie wynika z systemu. Niemozliwe jest takze
formowanie oparte na zupelnej spontanicznosci, poniewaz jest
to proces dojrzewania duchowego, w ktorym musi istnie¢ kon-
kretny charakter. W Zyciu zakonow i zgromadzen ten szczegblny
charakter okreslamy jako charyzmat®?. W przypadku powolania
do kaplanstwa, do ktérego przygotowanie dokonuje sie w Wyz-
szym Seminarium duchownym, ten charyzmat ksztattuje sie jako
dazenie do zjednoczenia z Chrystusem na fundamencie sakra-
mentu kaptanstwa i konsekwencji, ktore z niego wynikaja, jako
zycie tozsame z Kosciotem, a takze jako dyspozycyjnos¢ w mito-
Sci pasterskiej. Jest on chrystocentryczno-chrystoformizacyjny,
eklezjalny oraz misyjno-postanniczy. Z tego wzgledu nie mozna
podejmowac prob formowania alumnoéw przygotowujacych sie do
kaptanstwa na drodze quasi zakonnej. W przypadku zycia za-
konnego pierwszoplanowe jest oddanie ,sercem niepodzielnym”
Chrystusowi i podjecie zycia wspoélnego. Z tego sposobu zycia wy-
rasta charakter apostolski®®. Zycie i duchowos¢ kaptanska skon-
centrowana na postugiwaniu w pierwszym rzedzie posiada pewne
zakorzenienie we wspoélnocie kaptanow wokot swojego biskupa3*.

Rozpatrujac kluczowe elementy formacji duchowej napoty-
kamy na bardzo powazny problem. Ratio institutionis sacerdotalis
w dziale dotyczacym formacji duchowej trzyma sie¢ konsekwent-
nie schematu nakreslonego przez dokument soborowy Optatam

%2 Por. R. Jasiak, Charyzmat, w: Leksykon duchowo$ci katolickiej, red. M. Chmie-
lewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 114; Jan Pawet II, Adhortacja Vita consecrata (dalej
VC), Rzym 25.03.1996, 36. ,Przede wszystkim potrzebna jest wiernosé charyzmatowi
zatozycielskiemu oraz uksztaltowanemu przez ten charyzmat duchowemu dziedzic-
twu kazdego Instytutu. Wlasnie dzieki tej wiernosci wobec natchnienia zalozycie-
li i zatozycielek — ktére samo jest darem Ducha Swietego — mozna latwiej odkryc
i gorliwiej przezywac zasadnicze elementy zycia konsekrowanego”.

BVC 1.

3 Por KK 28. ,Prezbiterzy, pilni wspétpracownicy urzedu biskupa, jego pomoc
i narzedzie, powotlani do stuzenia Ludowi Bozemu, stanowig wraz ze swym bisku-
pem jedno presbyterium, wykonujac rézne zadania. W poszczegélnych, lokalnych
zgromadzeniach wiernych sprawiaja, ze w pewnym sensie samego biskup staje sie
w nich obecny, sami za$ jednoczg sie z nim ufnie i wielkodusznie a jego obowiazki
i zatroskanie po czesci przejmuja na siebie i codziennie starannie je wykonuja. Ci,
co pod wladza biskupa uswiecaja powierzona sobie czes¢ trzody Panskiej i kieruja
nia, reprezentuja Kosciol powszechny na swoim terenie i skutecznie przyczyniaja
sie do budowania catego Ciala Chrystusowego (por. Ef 4, 12)”.
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totius oraz Jana Pawtla II. Siegajac do nauki Soboru znajdujemy
nastepujace stwierdzenie: ,,Trzeba ich nauczy¢ szukac¢ Chrystu-
sa w rzetelnym rozwazaniu stowa Bozego, w czynnym obcowaniu
z tajemnicami Kosciola, przede wszystkim w Eucharystii i co-
dziennej modlitwie liturgii godzin, w biskupie, ktory ich posyla,
i w ludziach, do ktérych sa postani, zwlaszcza ubogich, mato-
letnich, stabych, grzesznikach i niedowiarkach”®. W nastepnym
punkcie mamy bardzo wyraznie podkreslenie rad ewangelicznych
w nastepujacej kolejnosci: poshuszenstwo oraz czysto$c®e. Jan Pa-
wetl II rozwija skondensowana mysl soborowa dokladnie w takim
porzadku dodajac ubéstwo®”. Ostatecznie Ratio institutionis sa-
cerdotalis, ujmujac rozwoj duchowy na gruncie budowania oso-
bowej i osobistej przyjazni z Chrystusem oraz w nieustannym
poszukiwaniu Go, wskazuje na Srodki rozwoju tej zazytosci: sto-
wo Boze, modlitwa, milczenie, Eucharystia, Liturgia Godzin oraz
pokuta, coraz Scislejszy zwiazek z KoSciotem oraz czynna mitosc
pasterska. Ten ostatni Srodek zazebia sie z cechami kaptanskie-
go zycia duchowego: miloS¢ pasterska oraz postawa stuzby.

Po tych wskazaniach mamy czes¢ poswiecona radykalizmo-
wi ewangelicznemu, na ktory skladaja sie rady: postuszenstwa,
czystosci w celibacie oraz ubéstwo ewangeliczne. Pewnym do-
petnieniem jest duchowos¢ misyjna i ekumeniczna oraz maryj-
na. Biorac pod uwage nature rozwoju zycia duchowego nalezy
stwierdzi¢, ze istnieje tu pewne rozwarstwieniem. Rozwijajace
sie zycie duchowe alumna pod wplywem sSrodkéw uswiecaja-
cych, idzie w kierunku radykalizmu ewangelicznego. Wymienione
srodki rozwoju zycia duchowego sa zarazem jego zrodtem: stowo
Boze, modlitwa, zycie sakramentalne, dyscyplina itp. Wobec tego
rady ewangeliczne, poprzez ktore alumn zyskuje coraz wieksza
wolnos¢ i mozliwoS¢ coraz mocniejszego i glebszego przylgnie-
cia do Chrystusa, intensyfikuja korzystanie ze sSrodkow uswie-
cajacych. Srodki i rady sa zatem wobec siebie komplementarne
i wlasciwie niemozliwy jest rozwoj zycia duchowego bez takiego
ujecia i zastosowania. W przeciwnym razie mamy do czynienia

35 DFK 8.
36 Por. tamze 9-10.
37 Por. PDV 49.
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z powaznym niebezpieczenstwem powierzchownosci, formalizmu
czy tez funkcjonalizmu. Biorac zatem pod uwage obecna sytu-
acje zréoznicowanych srodowisk, z ktérych pochodza kandydaci
do seminarium, tendencje wspolczesnego swiata, jak rowniez ro-
zeznajac sytuacje kazdego z nich indywidualnie, konieczne staje
sie wyjasnienie charakteru zycia oddanego Chrystusowi. Wyraza
sie ono wlasnie w postawie postuszenstwa ze wzgledu na Jezu-
sa Chrystusa, czystosci nie zawezanej do jurydycznego celiba-
tu oraz ubdstwa prowadzacego do wolnosci i dyspozycyjnosci.

Wymienione Srodki rozwoju duchowego, ktére intensyfiku-
ja i wprowadzaja w doswiadczenie duchowe, nie sa juz obliga-
toryjnym obowigzkiem ale rzeczywistym spotkaniem z Jezusem
Chrystusem i Jego Kosciolem. W ten sposéb zmienia sie diame-
tralnie perspektywa postrzegania roli w zyciu Kosciola i Swiata.
Rodzi sie takze szansa odejscia od nieco ,,urzedowego” i roszcze-
niowego traktowania czasu alumnatu, a w przysztosci kaptan-
stwa, na rzecz rzeczywistej postawy stuzby wynikajacej z mitosci
do Jezusa Chrystusa oraz ludzi®®. Urzeczywistnia si¢ zatem za-
sadniczy wymiar rozwoju duchowego, ktory wynika z uzgadniania
zycia duchowego z zewnetrznym. Takie postawy jak: poboznos¢,
wdziecznosc¢, mitosé ofiarnosé, poswiecenie, wrazliwos¢, zdyscy-
plinowanie, szczeros¢, ufnosé¢, skromnosé, o ktérym mowi zaréw-
no Optatam totius® jak tez Jan Pawel II*?, sa efektem i owocem
rozwoju duchowego.

Idac za mys$la soborowg oraz Janem Pawtem II, warto pod-
kresli¢ znaczenie tych elementow, ktore utrwality sie w praktyce
formacyjnej, ale nalezy im przywroéci¢ wlasciwa role i znaczenie.
Niewatpliwie taka role wchodzenia w coraz glebsze doswiadcze-
nie duchowe pelni systematyczne zycie stowem Bozym. Jan Pa-
wetl II bardzo wyraznie sugeruje koniecznos¢ rozwoju w strone
lectio divina oznaczajace Scisty zwiazek otwarcia na nie z jedno-
czesnym rozmyslaniem*'. Z tego wzgledu konieczne jest bardzo
solidne wprowadzenie alumnéw w rozmyslanie nie tylko na po-

38 Por. PDV 49.

% Por. DFK 1, 11.
40 Por. PDV 48.

41 Por. tamze 47.
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ziomie teoretycznej znajomosci jego form, ale przede wszystkim
praktyki pod okiem doswiadczonego i madrego ojca duchownego.

Rozmyslanie znajduje sie u fundamentéw modlitwy, kto-
rej szczytem jest Eucharystia, a takze Liturgia Godzin. Na pod-
kreslenie zashuguje wyeksponowanie przez papieza znaczenia
milczenia*?. Czas formacji seminaryjnej musi przewidywac for-
macje w tym kierunku i bledem jest jej niwelowanie czy zastepo-
wanie roznorodnoscia aktywnosci zewnetrznych. Réznorodnoscé
praktykowanych form modlitwy daje réowniez mozliwos¢ forma-
cji w duchowosci liturgicznej. Realnym niebezpieczenstwem jest
rutyna i dlatego nie mozna sprowadzi¢ celebracji jedynie do per-
fekcyjnego przygotowania. Liturgia jest obcowaniem z sacrum.
Szczegodlnego znaczenia nabiera w tym wzgledzie przygotowanie,
celebrowanie i przezywanie Eucharystii. Jak zaznacza papiez,
juz na etapie formacji ludzkiej*® konieczne jest wlasciwe formo-
wanie sumien. Szczegblne znaczenie posiada w tym wzgledzie
sakrament pokuty**. Wraz z coraz glebszym przezywaniem tego
sakramentu, ktory jest cudem milosierdzia, coraz bardziej od-
stania sie koniecznos¢ kompetentnych, dobrze przygotowanych
oraz doswiadczonych kierownikow duchowych®. W tym kierunku
winna is¢ takze formacja samych klerykow, ktorzy w przysztosci
beda odpowiadali na coraz wieksze zapotrzebowanie w tym wzgle-
dzie. Wprawdzie Dekret o formacji kaptanskiej wspomina o ko-
rzystaniu z osiagniec psychologii i pedagogiki*®, ale nie oznacza
to btednej zamiennosci i podejmowani prob formacji duchowej
przy pomocy eksperymentoéw psychologicznych czy tez terapii*’.

W kontekscie formacji warto zwroci¢c uwage na charakter
ascezy, ktora nie wynika z dyscypliny ale z rzeczywistej pracy
nad soba. Szczegolnie istotne jest wiazanie jej z misterium krzy-

2 Por. tamze; M. Tatar, Duchowo$é pokoju w teologii Kardynata Basila Hume’a,
Warszawa 2013, s. 337-343.

4 Por. PDV 44.

* Por. tamze 48.

* Por. K. Grzywocz, Kierownictwo duchowe klerykéw i ksiezy, w: Sztuka kierow-
nictwa duchowego, red. J. Augustyn, J. Kotacz, Krakéw 2007, s. 507-514.

4 Por. DFK 11.

47 Por. J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, tt. Z. Oryszyn, Krakéw — Warszawa —
Struga 1986, s. 85-86.
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za, a takze z postawa ekspiacji oraz poswiecenia. Przede wszyst-
kim istotna rzecza jest motywacja. W tym kontekscie Dekret
o formacji kaptanskiej zwraca uwage na koniecznosc i charak-
ter dyscypliny. Nazywa ja ,podpora wspodlnego zycia i mitosci”
oraz ,potrzeba do osiggniecia panowania nad soba, gruntow-
nego rozwoju dojrzalosci osobowej oraz wyksztalcenia innych
cech”®. Bardzo cenne jest zwrocenie uwagi, by byla ona budo-
wana i rozwijana w odwolywaniu sie do sumienia oraz motywow
nadprzyrodzonych*.

Zarowno stowa nauczania na temat formacji Soboru Wa-
tykanskiego II, jak réwniez papieza Jana Pawtla II, wspominaja
o wychowaniu do wspoélnoty z biskupem, kaptanamii relacjach
w stosunku do $wieckich®. Formacja wspélnotowa zostala
przesunieta do czesci organizacyjnej seminarium duchownego
i w tym kontekscie wyjasnia jej koniecznos¢. Niezbedne jednak
staje si¢ dopracowanie tego aspektu formacji w przestrzeni for-
macji duchowej. Nie chodzi tylko o budowanie dojrzatych relacji
wobec innych oséb, ktore moga wynikac z pobudek czysto na-
turalnych. Jan Pawet Il bardzo wyraznie zaznacza, ze to poszu-
kiwanie Chrystusa ma sie¢ odbywac takze w bliznich®!. Jednak
wspoblczesne wyzwania, a przede wszystkim antropocentryzm,
indywidualizm, deifikacja wolnos$ci oraz samotnosé¢, bardzo cze-
sto staja sie trudnym doswiadczeniem. Jak zostalo wspomniane,
zycie i duchowos¢é kaptanska posiadajaca swoja specyfike nie
pozostaje w pelnej zgodzie z powotaniem zakonnym, ale wyda-
je sie, ze istnieje coraz wigksza potrzeba wypracowania wtasci-
wego ksztaltu formacji seminaryjnej i kaptanskiej w kierunku
wspolnotowym.

Ostatecznie nalezy stwierdzic, za ojcami Soboru, ze formacja
duchowa na etapie seminaryjnym musi prowadzi¢ do pelni doj-
rzatosci czlowieka, ktory nie tylko potrafi odpowiedzialnie podjac
decyzje dotyczaca swiecen, ale wchodzi w kaptanski sposéb zycia.

“DFK 11.

4 Por. tamze.

50 Por. tamze 9; PDV 49.
51 Por. PDV 49.
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4. Miejsce formacji duchowej w strukturze calego semina-
rium

Préoba zaprezentowania wiodacych elementow formacji du-
chowej przysztych kaplanéw domaga sie zwrocenia uwagi na jej
miejsce i czas. Dekret o formacji kaptanskiej nie pozostawia wat-
pliwosci, ze jest to seminarium duchowne, w ktorym ta formacja
posiada okreslony czas oraz forme®. Warto zauwazy¢, pomimo
tego wskazania ciggle pojawiaja sie dosc¢ ryzykowne ,,proby eks-
perymentowania” w tym wzgledzie, np. Francja. Jednoczesnie
Dekret bardzo wyraznie okresla przestrzenie formacyjne, ktore
niejednokrotnie juz zostaly podkreslone. Warto podkresli¢, ze
ten zrodlowy dokument bardzo wyraznie podkresla znaczenie
wspolnoty seminaryjnej jako ,wspoélnoty ducha” zyjacej nasla-
dowaniem Jezusa Chrystusa Dobrego Pasterza, ktéra posiada
charakter ,rodziny”*®. To bardzo znaczace stwierdzenie pozwala
zauwazy¢, ze seminarium jest specyficznym miejscem oraz wspol-
nota, w ktorej wszyscy we wlasciwy sobie sposob pelnia funkcje
formacyjne, ktore nie moga by¢ pozbawione wymiaru duchowe-
go. Oznacza to, ze podzial na ,wychowawcow” i ,wyktadowcow-
-profesorow” nie ma podstaw od strony formacyjne;j.

Problem ten zostal bardzo powaznie potraktowany przez
Jana Pawtla Il w adhortacji Pastores dabo vobis, bedacej owocem
Synodu Biskupow w roku 1990, ktéry zostal poswiecony forma-
cji do kaptanstwa, samej istocie tego powolania oraz formacji
kaptanskiej. Punktem wyjscia staly sie¢ dos¢ ogélne wskazania
Soboru Watykanskiego II, dwéch pierwszych Zwyczajnych Zgro-
madzen Generalnych Synodu Biskupow (1967 i 1971) oraz inne
dokumenty Urzedu Nauczycielskiego Kosciola. Papiez, uwzgled-
niajac zmiany zachodzace w wymiarze spotecznym, malzensko-
-rodzinnym i w formacji podstawowej, postuluje koniecznosc¢
uwzglednienia formacji przedseminaryjnej. Z jego propozycji
wynika wrecz jej bezwzgledna koniecznoscé®*. Potwierdzajac tak-
ze koniecznos¢ seminariéw jako ,normalnych srodowisk”, ktore

52 Por. DFK 4.
3 Por. tamze 5.
5 Por. PDV 62.
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sa miejscami i czasem formacji do kaptanstwa wskazuje na for-
macyjna role wspoélnoty, poréownujac ja do kolegium Dwunastu
obecnych przy Jezusie Chrystusie. Kluczowe elementy jakie wy-
laniaja sie z tego ujecia to: obecnos¢ wokét Chrystusa, stuchanie
Jego stowa, oczekiwanie na Pasche, oczekiwanie na dar Ducha
oraz pragnienie spetnienia misji. To nalezy, zdaniem Jana Paw-
ta, okresli¢ jako opis tozsamosci®®. W oparciu o fundament Dwu-
nastu zgromadzonych wokoét Chrystusa mozna méwic o formacji
eklezjalnej, w ktorej wszystkie elementy i srodki formacyjne sa
istotne®®. Papiez podkresla wyjatkowosc¢ tego miejsca, ktore nie
moze przyjac formy tylko zewnetrzno-bytowej czy tez edukacyj-
nej i dlatego istotny jest kazdy wymiar formacji z kluczowym
znaczeniem duchowej. Dazenie do radykalizmu ewangelicznego
w przezyciu, mysleniu i doswiadczeniu alumnéw ma prowadzic¢
do dojrzatej decyzji. W tym celu struktury seminarium posia-
daja charakter pomocniczo-wspomagajacy. Z tego wzgledu, jak
zaznacza, ,praca wychowawcza wymaga statej odnowy”, ktoérej
wyrazem ma by¢ ,rewizja Rationes”".

Te wskazania z pewnoscia staly sie inspiracja dla Ratio in-
stitutionis sacerdotalis pro Poloniaz 1999 roku, jednakze obecna
sytuacja zdecydowanie domaga sie¢ ponownego przepracowa-
nia tego dokumentu. Zawiera on aspekt doswiadczenia Dwu-
nastu, z ktérego wynika wymiar eklezjalny powotania, decyzja
pojscia za Chrystusem, formacyjna weryfikacja powotania, bu-
dowanie wspolnoty seminaryjnej, poglebienie zycia ewangelicz-
nego, sakramentalnego, modlitewnego, rozwdj i ugruntowanie

%5 Por. tamze 60.

% Por. tamze. ,Natomiast z punktu widzenia chrzescijanskiego seminarium win-
no mie¢ posta¢ - méwia dalej Ojcowie Synodalni — wspoélnoty koscielnej, wspdlnoty
uczniéw Chrystusa, w ktérej sprawuje sie te sama liturgie napelniajaca zycie duchem
modlitwy, wspoélnoty formowanej kazdego dnia przez czytanie i rozwazanie Stowa
Bozego, sakrament Eucharystii, czynna milos¢ braterska i sprawiedliwos$é; wspol-
noty, w ktérej poprzez doskonalenie sie zycia wspoélnego i zycia kazdego jej czlon-
ka promieniuje swiatto§¢ Ducha Chrystusowego i mito$¢ do Kosciota” (...). ,Jako
wspoélnota koscielna, czy to diecezjalna, czy tez miedzydiecezjalna lub zakonna, se-
minarium winno umacniaé¢ w kandydatach poczucie wspoélnoty z wlasnym bisku-
pem oraz z cala spotecznoscia kaptanska, tak zeby podzielali jej nadzieje i troski,
a jednoczesnie byli otwarci na potrzeby Kosciota powszechnego”.

5" Tamze 61.
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cnoét i cech zycia kaptanskiego, a takze nabycie i utrwalenie wie-
dzy®8. W dziale V pt. Struktura seminarium duchownego mamy
zamieszczony podpunkt ,c”, ktoéry dotyczy ojca duchownego oraz
spowiednikéw. Okreslenia te jednak sprowadzaja sie do dos¢ for-
malnych i ogélnikowych stwierdzen np. dotyczace ojca duchow-
nego, ktory ,powinien posiadac¢ kwalifikacje, ktore okreslaja go
jako mistrza duchowego”’. Wymagania stawiane w tym wzgle-
dzie musza zawierac: osobiste urobienie duchowe, doswiadcze-
nie, oraz rzetelng wiedze z zakresu procesu zycia duchowego.
W oparciu o znajomos¢ polskich seminariéow rodzi sie dos¢ za-
sadny postulat weryfikacji tej funkcji. Pozostate punkty dotycza
raczej sposobu funkcjonowania, dostepnosci i odpowiedzialno-
Sci ojca duchowego, jego dziatan formacyjnych i miejsca w ca-
tej strukturze seminarium. Rownie enigmatyczny jest punkt
dotyczacy spowiednikéw oraz zupelny brak chocby zasygnali-
zowania potrzeby kierownikéw duchowych. Bardzo istotne jest
ponowne wydobycie i podkreslenie roli profesoréw oraz wycho-
wawcow, ktorzy, jak zaznacza Ratio institutionis sacerdotalis,
rowniez stanowia grono formacyjne a nie tylko ,informacyjne”.
Na podkreslenie zastuguje punkt 122, ktéry dotyczy wspodlnoty
alumnow, wykladowcow i wychowawcow, wyrazajacy sie szcze-
g6lnie w liturgii, modlitwie, skupieniu, rekolekcjach, rekreacji
i positkach. Warto podniesc¢ te kwestie na ile jest ona rzeczywista
i moze sie sta¢ pewnym kwalifikatorem zatrudniania i weryfika-
cji kadry seminaryjnej. W tym kontekscie nalezy takze podniesc
i zaznaczy¢ role wspoélpracy seminarium z parafig pochodzenia
alumna. Pewng ilo$¢ czasu spedza on w srodowisku swojego po-
chodzenia. Nalezaloby sie zastanowi¢ nad stworzeniem drugiego,
szerszego kolegium wychowawcow i uczestnictwem ksiezy pro-
boszczow tychze parafii w procesie formacyjnym. To stanowito-
by zywa jednosc¢ seminarium z parafia, dawalo szanse na prace
nad wspolnotg kaplanska, a od strony praktycznej przygotowy-
walo i wspomagato tychze ksiezy.

Analiza wytycznych zawartych Ratio institutionis sacerdota-
lis dotyczacych formacji intelektualnej bezposrednio zwigzanej

58 Por. RIS 71-87.
%9 Tamze 107.
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z teologia duchowosci przynosi dos¢ zaskakujace rezultaty. Teo-
logia duchowosci ciagle laczona jest z teologia moralnag i otrzy-
mata 28 godzin wykladowych na roku V, co jest zdecydowanie
za pozno, jesli bierzemy pod uwage proces formacyjny, oraz 28
godzin wykladowych na roku VI. Warto zaznaczy¢, ze w tej pro-
pozycji bardzo trudno sie dopatrze¢ metodologicznego uktadu.
Juz samo przyjecie rownoznacznosci pojec ,teologia duchowosci”
i ,teologia zycia wewnetrznego” jest dos¢ znaczace®. Nalezy przy-
znac, ze same wyktady z zakresu teologii duchowosci nie sa au-
tomatycznym rozwigzaniem problemu. Specyfika polega jednak
na tym, ze praktycznie w procesie formacji seminaryjnej mamy
dos¢ dynamiczny rozwoj, w ktorym roznice zaznaczaja sie dosé
wyraznie. Z tego wzgledu konieczne jest wprowadzanie sukce-
sywne w wiedze z zakresu teologii duchowosci na kazdym roku
studiow. Oznacza to nie tylko poszerzony zakres wiedzy, ale moz-
liwos¢ podejmowania problemoéw i zagadnien w trakcie kazdego
roku przygotowania do kaptanstwa.

Siegajac do Dekretu o formacji kaptanskiej nalezy takze
zwroci¢ uwage na bardzo wazny aspekt, ktory w obecnej sytu-
acji powinien by¢ potraktowany szczegélnie powaznie. Forma-
cja seminaryjna ma doprowadzi¢ do dojrzatego wyboru, ale takze
podjecia i wdrozenia w kaptanski charakter i styl zycia. Dekret
zaznacza: ,,...obowigzkiem biskupow jest wyznaczenie odpowied-
niego okresu na intensywniejsze ¢wiczenia duchowe”®!. Proponuje
zatem przerwe w studiach lub praktyke duszpasterska. Rownie
interesujaca i godna glebokiego zastanowienia jest propozycja
przesuniecia wieku swiecen oraz pewien odstep czasowy pomie-
dzy ukonczeniem studiow teologicznych a przyjeciem Swiecen.
Oczywiscie nie moze on by¢ tylko bezproduktywnym oczekiwa-
niem, ale jest to okres gruntownego bezposredniego przygotowa-
nia do zycia i pracy kaptanskie;j.

Formacja duchowa jest kluczowsa i skupiajaca przestrzenia
w procesie dojrzewania do swiecen i zycia kaplanskiego. Posiada
ona swoja wyjatkowosc¢ ze wzgledu na wage samego sakramen-
tu, ktory nie moze by¢ traktowany w kategoriach funkcjonali-

€ Por. RIS, s. 170-171.
6 DFK 12.
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zmu eklezjalnego. Kaptanstwo posiadajace swoje zakorzenienie
w jedynym Kaplanie Jezusie Chrystusie posiada wymiar tryni-
tarny, eklezjalny, maryjny oraz pastoralny. Jest ono podjeciem
kaptanskiego stylu zycia, w ktory wpisana jest mitos¢ pasterska.
Jednoczesnie urzeczywistnia sie ono w bardzo konkretnych wa-
runkach spoteczno-kulturowych, ktore nie pozostaja bez znacze-
nia zarowno dla zycia Kosciota, jak rowniez samego kandydata do
kaplanstwa. Z tego wzgledu konieczna jest stata reforma samego
procesu formacyjnego, a takze struktur seminaryjnych, w kto-
rych ona sie realizuje. Celem zasadniczym jest zycie duchowe
polegajace na dazeniu alumna i pézniejszego kaptana do jedno-
Sci z Jezusem Chrystusem. W ten sposéb jego postawa, a tak-
ze dziatalnosc¢ pastoralna jest budowaniem Krélestwa Bozego.

Summary

The main elements of spiritual formation in a seminary
It is an extensive presentation of the biblical, social, cultural and
normative context of spiritual formation for candidates to the priest-
hood. The author expresses his concern that the intellectual formation
and some outside activities are overestimated while the introducing
the students with a meditation is underestimated. He also explains
that they need not only to know the various forms of meditation but
practice it under the guidance of an experienced spiritual director.
He is worried about identifying “spiritual theology” with “theology of
the inner live” and underestimating the spiritual direction in some
catholic church documents.
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Streszczenie
Artykut prezentuje role stowa Bozego w zyciu duchowych corek §w. Anieli Merici!,
a w szczegoblnosci zazylosc ze stowem Bozym, do ktérej ona je wzywa. Omoéwiono
w nim kolejno: lacinskie teksty Starego i Nowego Testamentu; sposéb komen-
towania tekstow biblijnych; cytowanie Starego Testamentu; parafrazy tekstow
biblijnych.

Kosciél uczy, ze stowo Boze jest ,czystym i trwatym zrédiem
zycia duchowego” (KO 21). Jakie odbicie ma ta prawda w Zyciu
Anieli Merici, Swietej z przelomu XV i XVI wieku? Zalozyla ona
w Bresci, we Wtoszech, Towarzystwo §w. Urszuli?, ktéore w swych
poczatkach byto wspélnota dla dziewczat pragnacych ofiarowac
zycie Bogu®. Swieta Aniela zostawila swoim duchowym cérkom

! M.B. Werner, Sw. Aniela w $wietle swych pism, Poznan 1958; M. C. Lubiefi-
ska, Ustawy Towarzystwa Sw. Anieli Merici, Krakéw 1932; por. W. Misztal, Stowo
Boga jako wychowawca w duchowosci $w. Anieli, w: Sw. Aniela i jej dzielo reali-
zowane przez Polskie Urszulanki Unii Rzymskiej, red. G. W. Dryl, W. Misztal, Kra-
kéw 2013, s. 77-105.

2 Sw. Urszula - dziewica i meczennica pierwszych wiekéw, jest symbolem wierno-
$ci Chrystusowi az do meczenstwa oraz patronka nauczania zasad wiary chrzesci-
janskiej. Oddawaly sie pod jej opieke uniwersytety w Paryzu, Cambridge i Kolonii;
U. Borkowska, Kult liturgiczny $w. Urszuli w Polsce do XVI w., ,Roczniki Humani-
styczne” 14 (1966), z. 2, s. 109-198; U. Borkowska, Swieta Urszula. Legenda, hi-
storia, kult, ,Krolowa Apostotow” 49 (1985), nr 7/8, s. 3.

3 M.B. Rio, Histoire et spiritualité des Ursulines, Rome 1990, s. 30; T. Ledochow-
ska, Swieta Aniela Merici i jej dzielo, Warszawa 1970, s. 121-122, 220.
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Pisma zawierajace Regutle, Rady i Testament®. Pisma te stano-
wia cenne zrédlo dla duchowosci. Swiadcza one o umitowaniu
przez Aniele stowa Bozego, co bylo niezwyktle, jak na jej czasy.
Mitosc¢ te przekazata swoim corkom.

Laciniskie teksty Starego i Nowego Testamentu

W epoce, w ktorej zyla Aniela, lacina byla jezykiem KoScio-
la stosowanym podczas sprawowania sakramentow, a homilie
okraszano lacinskimi sentacjami lub slowami’. Podczas lektu-
ry jej Pism mozna tatwo zauwazy¢, ze przytacza ona wiele tacin-
skich cytatéw Pisma Swietego —w sumie 29, w tym 13 doslownych
z Wulgaty®. W szesciu cytatach Aniela zmienia lub dodaje jedno
stowo, co jednak nie zmienia sensu zdania: np. czasownik ,doce-
bit” (nauczy) zamienia na ,docet” (naucza) (J 16,13) (Rg VIII, 16),
albo zamienia liczbe mnoga na liczbe pojedyncza: ,maledictus,
qui declinat a mandatis tuis”, cho¢ we Wulgacie jest ,maledicti,
qui declinant...” (Ps 119, 21) (Rg VII, 7); podobnie cytujac Ps 37
(36); 25 (RA IV, 9), Ps 94 (93), 12 (Rd VII, 28); J 6, 38 (Rg VIII, 3);
J 13, 35 (Lg X, 17). W pozostalych 10 tacinskich cytatach z Biblii
Aniela korzysta z innych wersji thtumaczenia. Nalezy zauwazy¢,
ze cytowane fragmenty Aniela znala na pamiec¢, o czym zaswiad-
cza Gabriel Cozzano, ktéoremu swieta dyktowata Pisma’. Cytowa-
ne przez nig teksty pochodza z Ewangelii (9 z Mt; 5 z Lk; 3 z J;
1 z MK) i po jednym z innych Ksiag Nowego (Kol, Flp, Ap, Dz) oraz
Starego Testamentu (Syr, 1Sm, Prz) oraz cztery z Ksiegi Psalmow.

*W niniejszym opracowaniu zostalo wykorzystane wydanie: A. Merici, Pisma: Re-
guta. Rady. Testament, thum., wstep i oprac. U. Borkowska, Lublin 1992. Wprowa-
dzono skroty: Prolog do Reguly — Pr; Reguta — Rg; Rady — Rd; Legaty — Lg.

% Por. M. I. Stone, Commentary on the Writing of Sait Angela Merici, Kent 2001, s. 5.

¢ Biblia cum concordantis veteris et novi testamenti, in aedibus Jacobi Mareschal
prope Nostre Dame de Confort, 1526: Mt 24, 13 (Pr 11); £k 11, 28 (Pr 12); Lk 18,
1 (RgV, 5); Mt 16, 19 (Rg VII, 3); Lk 10, 16 (Rg VIII, 8); Flp 4, 5 (RgIX, 12); Mt 5, 3
(Rg X, 7); Lk 18, 14 (Rd I, 14); Kol 3,1-2 (Rd V, 44); Mt 11,29 (Lg I1I, 4); Mt 12, 25
(Lg X, 18); Ps 13(12), 4 (Rd VII, 29); Prz 28,14 (Rd 1I, 11).

" G. Cozzano zeznaje: ,Zaswiadczy¢ moge, ze nie ma tam nic mojego, procz tego,
ze stuzylem jej piorem, starajac sie, jak najwierniej, oddac jej Swiete stowa i nauki”
(Dichiarazione, Processus, 341, f. 974), cytuje za U. Borkowska, Wstep, Aniela Me-
rici, Pisma - Regula. Rady. Testament, Lublin 1992, s. 33.
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Swiadkowie zycia Anieli, ktorzy zaznawali w tzw. ,Procesie
Nazari”, wskazywali na jej szczegolny Bozy dar gloszenia i wy-
jasniania stowa Bozego®. G. Chizzola zeznat: ,Wydawalo mi sie
czym$ nadzwyczajnym, ze [Aniela] nigdy nie studiujac literatu-
ry tacinskiej, rozumiala tacine tak jakby ja studiowala; i wiecej
jeszcze, fakt, ze bez studiowania Pisma Swietego méwila kaza-
nia tak piekne, tak madre i tak duchowe, ktore trwaly niekie-
dy godzine™. Natomiast A. Gallo zaswiadczyt: ,,Czytata mnostwo
duchowych ksiazek, ale jeszcze widzialem, jak bardzo czesto
przybywali do niej liczni zakonnicy, szczegéolnie kaznodzieje
i teolodzy, aby ja prosi¢ o wyjasnienie wiele fragmentow Psal-
mow, pism Prorokéw, Apokalipsy i innych ksiag Starego i No-
wego Testamentu oraz aby shuchac z jej ust takich wykladow,
ze pozostawali zdumieni. Stad mozna wnioskowac, ze ta kobie-
ta czerpala raczej z natchnienia Bozego niz ludzkiego”!°. Powyz-
sze fakty sklaniajga do stwierdzenia, ze Aniela Merici otrzymata
dar prorocki dla shuzby w Kosciele. W tzw. ,listach postug” sw.
Pawtla wystepuja ,,prorocy” (1 Kor 12, 28; Ef 4, 11) i ,proroctwo”
(Rz 12, 6). Postugi te odnoszg sie do nauczania, przepowadania
i kierowania wspoélnota!'!. Rozwodj mysli Listu do Efezjan, w sto-
sunku do wiekich listow sw. Pawla, polega na ukazaniu, ze lu-
dzie sprawujacy poszczegolne poshtugi przyjeli odpowiedzialnosé
za wspolnote; maja oni przysposobic¢ swietych do dzieta postugi-
wania (Ef 4, 12). Postuga prorocka polega na przemawianiu, by
budowac innych napomniniem i zacheta (1Kor 14, 1-6). Chary-
zmatem proroctwa w Biblii cieszyly sie rowniez kobiety, np. De-
bora (Sdz 4, 4) oraz cztery corki Filipa Ewangelisty — dziewice

8 Processo Nazari, Citta del Vaticano, Archivio Segreto Vaticano, S.C. Rituum,
Processus 341, ff. 936v-945v; przedruk jako Aneks 16 w: L. Mariani - E. Tarolli -
M. Seynaeve, Angela Merici. Contribution towards a Biography, Milano 1986, s. 595-
602, thum. R. Falkiewicz, Proces Nazari.

9 Tamze, s. 598.

10 Tamze, s. 601.

1 Por. J. Kudasiewicz, Dary i charyzmaty Ducha Swietego, w: Odkrywanie Du-
cha Swietego w katechezie gimnazjalistéw, red. A. E. Klich, Krakéw 2007, s. 45-67;
B. Adamczewski, Madro$ciowe dary Ducha Swietego w nauce $w. Pawla, w: Mitogé
wytrwa do korica, red. W. Chrostowski, Warszawa 2004, s. 35-50; T. M. Dabek,
Charyzmat nauczania, w: Milo$¢ wytrwa do korica, dz. cyt., s. 139-149.
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prorokinie (Dz 21, 9)'2. Prorok przekazywal réwniez objawienia
odnoszace sie do tej czesci planu zbawczego, ktory wypelni sie
dopiero w dniu ostatecznym (sens drugorzedny).

Aniela Merici znata i rozumiala stowo Boze czytane w jezy-
ku tacinskim. Zachowywata w pamieci wiele fragmentow i dlate-
go w latwoscia cytowala je dyktujac Pisma. Wydaje sie, ze Aniela
obdarzona darem proroctwa, glosita stowo Boze i wyjasniala je
najpierw swoim coéorkom i tym, ktorzy byli wokoét niej. Jej zaan-
gazowanie wobec slowa Bozego jest dla urszulanek zacheta do
zycia w zazylosci z Pismem Swietym.

Sposob komentowania tekstow biblijnych

Juz na poczatku Pism, w Prologu do Reguly, Aniela cytu-
je trzy teksty z Nowego Testamentu. Dwa pierwsze Aniela taczy
ze soba, cytujac jeden po drugim. Ciekawym sposobem taczenia
jest wspoélny podmiot. Tym, ktory te stowa wypowiada jest Praw-
da. Oba teksty podaje w wersji lacinskiej, do pierwszego podaje
wloskie ttumaczenie, a do drugiego wlasny komentarz. ,Prawda
mowi: Qui perseveraverit usque in finem, hic salvus erit” (Kto wy-
trwat az do konca, ten bedzie zbawiony — Mt 24, 13) (Pr 11) 3. Prze-
ktad Anieli odpowiada wersji z jezyka greckiego, gdzie czasownik
Swytrwac” (hypomeneo) ma forme aorystu'®. Termin ten jest jed-
nym z kluczowych w Prologu do Reguly, gdzie Aniela zacheca
swoje corki do wytrwania w powotaniu. Dlatego warto przeana-
lizowa¢ znaczenie tego terminu w Nowym Testamencie. Wyste-
puje on tam 17 razy i oznacza: ,zostawac”, ,pozostawac”, ,trwac”
jako antonim ucieczki, ,,by¢ wytrwatym”, ,wytrwac”, ,przetrwac”
»,znosic¢”, wytrzymywac” w trudnosciach, w ucisku, w przeciwno-

12 Por, A. E. Klich, Kosciét Chrystusa wspélnotq w Duchu Swietym. Studium eg-
zegetyczno-teologiczne Ef 4, 1-16, Krakéw 2008, s. 76n.

¥ Warto zauwazyé, ze w BJ mamy tlumaczenie: ,wytrwa”, w ttumaczeniu
$§w. Anieli mamy czasownik w formie czasu przesztego. Tekst grecki odpowiada wer-
sji z Pism: zas$ (ktéry wytrwal) do korica ten uratowany zostanie.

4 Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kluczem gramatycznym
z kodami Stronga i Popowskiego oraz petna transliteracjq greckiego tekstu, ttum.
R. Popowski, M. Wojciechowski, Warszawa 2014, s. 133.

115



S. Anna Emmanuela Klich OSU

Sciach!®. W tym znaczeniu czasownik ten zastosowany jest w od-
niesieniu do Jezusa: ,On (Jezus) przecierpial (dost. zniost) krzyz
(...)- Zwazajcie na Tego, ktory ze strony grzesznikow tak wielka
wycierpial (dost. znidst) wrogos¢ wobec siebie, abysScie nie usta-
wali ztamani na duchu” (Hbr 12, 2.3)'°. W pozostalych tekstach
i w przywolanym przez Aniele fragmencie z Ewangelii Mateusza
(24, 13) czasownik ten jest uzyty na oznaczenie postawy chrze-
Scijan (por. Mt 10, 22; Mk 13, 13; Rz 12, 12; 2Tm 2, 10.12; Hbr
10, 32; 12, 7; Jk 1, 12; 5, 11; 1P 2, 20a,b). Kontekst Mt 24, 13
wskazuje na wytrwanie w mitosci. To wytrwanie charakteryzu-
je sie tym, ze ma by¢ do konca (eis telos), czyli do §mierci. Owo-
cem takiego wytrwania jest zbawienie!”.

Przywolany tekst (Mt 24, 13) Aniela laczy z nastepnym:
»[Prawda] mowi takze: Beati qui audiunt verbum Dei et custo-
diunt illud (Lk 11, 28), to znaczy, blogostawieni, ktérych serca
Bog napelnil swiattem Prawdy i dat pragnienie ojczyzny niebie-
skiej, ktorzy usilowali zachowac¢ w sobie 6w glos Prawdy i dobre
pragnienia” (Pr 12). W tym miejscu Aniela cytuje tekst tacinski,
lecz nie podaje ttumaczenia, ale wlasny komentarz, wychodzacy
poza dostowne znaczenie cytowanego blogostawienstwa, ktore —
jak wskazuje kontekst — Jezus odnosi do swej Matki, stuchaja-
cej i wypelniajacej stowo Boga. Maryja staje sie¢ wzorem dla tych,
ktorzy stuchaja stowa Bozego i wprowadzaja je w czyn!®. Aniela
w swoim komentarzu podkresla, ze to Bog ,napeilnia swiatlem
Prawdy” i ,daje pragnienie ojczyzny niebieskiej”. Uczen Jezu-
sa, stuchajac stowa Bozego, pozwala sie catkowicie przeniknaé
Jego oredziem, ktéore ma moc go przemieni¢ wewnetrznie i ob-
darzy¢ zbawieniem, a tym samym juz tu na ziemi moze napelnic
go niezmaconym szczesciem. Ten proces, zdaniem Anieli — na co
wskazuje zestawienie tych dwoch cytatow — wymaga wytrwania
w milosci, jak Chrystus wytrwal na krzyzu.

15 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warsza-
wa 1997, 5131.

16 Grecko-polski Nowy Testament, dz. cyt., s. 1210.

17 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug Swietego Mateusza, NKB NT t. 1/cz. 2,
Czestochowa 2008, s. 451.

18 Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug swietego Lukasza, NKB NT t. 3/cz. 1,
Czestochowa 2011, s. 605-606.
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Oba cytaty, jak klamra spina stowo ,Prawda”. Wedtug Anieli
,Prawda mowi”, ,Bog napelnia swiattem Prawdy”, a cztowiek od-
powiadajac usituje ,zachowac glos Prawdy”. Owocem sg ,dobre
pragnienia” i ,pragnienie ojczyzny niebieskiej”. Prawda w PiSmie
Swietym jest pojeciem religijnym, a nie filozoficznym, ma pod-
stawe w Przymierzu z Bogiem, ktory dotrzymuje swoich obietnic.
Stuzy¢ wiernie Bogu (Joz 24, 14) i postepowac zgodnie z Prawem
znaczy ,czyni¢ prawde” (2Krl 20, 3). W Nowym Testamencie ter-
minem ,Prawda” postuguje sie czesto Jan Ewangelista. Odnosi
go do Chrystusa (J 14, 6), do Ducha Swietego (J 15, 26n; 16, 13)
i do cztowieka, ktory w tymze Duchu ma swiadczy¢ o Chrystusie
w wierze i mitosci (J 18, 37). Pawel utozsamia Prawde z Ewan-
gelia (Ga 2, 5) i wymaga absolutnego postuszenstwa wobec niej
(Ga 5, 7). Wyznawanie prawdy jest wyrazem wspoélnoty i jednosci
w Kosciele (Ef 4, 15n) i prowadzi do zbawienia!®. Aniela zacheca
corki, aby glos Chrystusa-Prawdy przyjmowaly z wiara i mito-
Scia, jak samego Boga, a zachecajac je do podjecia srodkow ko-
niecznych do wytrwania, odwoluje sie do mowy eschatologicznej
Jezusa, ktory zapowiada udreki, bolesci i przesladowania, jakie
beda mialy miejsce na koncu czaséw. Zapewnia, ze kto wytrwa
w milosci zostanie zbawiony.

Te obietnice Jezusa Aniela odnosi do swych duchowych c6-
rek: ,Ze wszystkich sit starajcie sie zachowac to, do czego Bog
was wezwal, oraz szukac i pragnac¢ tych wszystkich srodkow
i drog, jakie sa potrzebne do wytrwania i osiggniecia celu” (P 10).
W nawolywaniu do zaangazowania Aniela podobna jest do au-
tora Listu do Efezjan, rozpoczynajacego parakletyczna czesc li-
stu wyjasnieniem sensu nowego zycia, do ktorego chrzescijanie
sa uzdolnieni przez dzielo zbawcze Jezusa. Wezwanie do gora-
cego pragnienia i wysilku nie dotyczy jakiegokolwiek wktadu,
lecz pelnego zaangazowania oraz wszelkich staran. Zycie zgodne
z powolaniem realizuje sie w postawie zarliwosci. Adresaci Listu
do Efezjan sg wezwani, by ,usilowali zachowac¢ jednos¢ ducha”
(4, 3). Aniela przekonuje swe corki, ze blogostawienstwo i szcze-

19 Por. H. Langkammer, Stownik biblijny, Katowice 1989, s. 131; por. takze:
W. Winter, Prawda, w: Praktyczny Stownik Biblijny, red. A. Grabner-Haider, War-
szawa 1994, 1034-1037.
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Scie uwarunkowane sg zaangazowaniem z ich strony w to, by
yusitowaly zachowac¢ w sobie glos Prawdy i dobre pragnienia”.
Wyrazenie ,usilujcie zachowac¢” wskazuje na to, ze dany im dar
nie musi by¢ przez nie zdobywany, ale strzezony i ochraniany,
by nie zostal utracony?’. Co wiecej, Aniela wymaga od swych c6-
rek radykalnego zaangazowania.

W rozdziale o modlitwie Aniela przypomina, ze ,zawsze trzeba
sie modli¢ sercem i umystem, bo nieustannie potrzebujemy po-
mocy Bozej”. Podaje tacinski cytat: ,Prawda mowi: Oportet sem-
per orare” (Zawsze nalezy sie¢ modli¢ — Lk 18, 1) (Rg V 5). Cytat
biblijny poprzedza charakterystycznym wprowadzeniem: ,Dlate-
go Prawda mowi”. To interesujace, ze Aniela uzywa w Regule sto-
wa ,Prawda” jako synonimu Chrystusa, co wskazuje, ze uznaje
Go za najwyzsza prawde?!. Jest to wyraz bliskiej relacji Anieli ze
Stowem Bozym?2. Nawiazuje do fragmentu Ewangelii, gdzie Je-
zus nazywa siebie ,Droga, Prawda i Zyciem” (J 14, 6) w bardzo
waznym momencie, gdy zapowiada swoj powrét do Ojca i przygo-
towanie miejsc w Jego domu dla uczniéw. Obietnica ta — w kon-
tekscie w tradycji zydowskiej — wskazuje na Oblubienca, ktory
przygotowywal miejsce w swym domu dla oblubienicy, ktora po
zaslubinach miata u niego zamieszkac. Kiedy Aniela nazywa Je-
zusa Prawda, zdaje sie wskazywac na te perspektywe wiecznosci,
ktora ukazuje Pan. Za stwierdzeniem ,Prawda mowi” kryje sie
glebokie przekonanie, ze Jezus objawia sie poprzez stowo. Czyta-
jac Ewangelie trzeba ustyszec glos Jezusa i by¢ mu postusznym.

Co mowi Prawda? ,,Prawda mowi: Oportet semper orare” (Za-
wsze nalezy sie modli¢ — Lk 18, 1)?. Co to dokladnie oznacza?

20 Por, A.E. Klich, Ko$ciél wspdlnotq w Duchu Swietym. Studium egzegetyczno-
-teologiczne Ef 4, 1-16, Krakow 2008, s. 54.

2l Inne cytaty biblijne §w. Aniela wprowadza stowami: ,jak mowi Pismo” (por. Rg
VII, 2; VIII, 7; ); ,jak mowi Ewangelia” (por. Rg X, 16; Rd I, 13); ,jak méwi prorok”
(por. Rd VII, 28); ,wolajac za prorokiem” (por. Rd VII, 29); ,jak méwi Apostol” (por.
Rg VIII, 17; Rd V, 42); ,dlatego Jezus Chrystus mowi” (por. Rg VIII, 3; Lg III, 4.6;
Lg X, 11); ,wedle stow Zbawiciela” (Lg X, 18); ,jak mowi sw. Pawel” (por. Rg IX, 12).

22 Por. M.I. Stone, Commentary on the Writing of Sait Angela Merici, Kent 2001, s. 5.

2 Tematyka i stownictwo tego zdania przywoluja na pamieé liczne teksty z li-
stow Pawta. O nieustannej modlitwie swojej i chrzescijan pisze on w Rz 1, 10; Flp
1,4;Kol 1, 3; 1Tes 5, 16-17; 2Tes 1, 11. Miedzy tymi tekstami a Lk 18, 1 nie widaé
bezposredniej zaleznosci literackiej. Mozna jednak przypuszczaé, ze Lukasz, jako
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W Ewangelii Lukasza te stowa Jezusa poprzedza zapowiedz paru-
zji Syna Cztowieczego (Lk 17, 22-37). Nastepuje po nich przypo-
wies¢ o niesprawiedliwym sedzi i natretnej wdowie, ktore konczy
pytanie: ,Czy jednak Syn Czlowieczy znajdzie wiare na ziemi, gdy
przyjdzie?” (Lk 18, 8). Kontekst ten pozwala spojrze¢ na modlitwe
nieustanng jako wyraz zawierzenia Bogu i Srodek umacniajacy
wiare w obecnos¢ Chrystusa posrod naszej codziennosci, a tak-
ze poglebienia nadziei na spotkanie z Nim w chwale.

W rozdziale ,,O postuszenstwie” Aniela Merici ukazuje Jezu-
sa Chrystusa jako postanego przez Ojca do wypetnienia konkret-
nej misji i przywotuje Jego stowa ,Non veni facere voluntatem
meam, sed eius qui misit me, Pater” (Nie przyszedtem, aby pel-
ni¢ moja wole, ale Tego, ktoéry mnie postal, Ojca — J 6, 38) (Rg
VIII, 3). Porownanie tekstu przytoczonego przez Aniele z tekstem
tacinskim i greckim pokazuje, ze dodaje ona od siebie stowo Pa-
ter/ Ojciec**. W rzeczywistosci pada ono dziewietnascie wersetow
dalej (,Jak Mnie postat zyjacy Ojciec” — J 6, 57). Oznacza to, ze
Aniela dokonuje skréotu, co wskazuje, ze znata caly tekst biblij-
ny. Nie chciata pozostawi¢ watpliwosci, do kogo odnosi sie za-
imek eius/Tego. Zarazem podkresla zwigzek Jezusa z Ojcem.
To relacja z Nim przynagla Jezusa do przyjecia misji i wypelnie-
nia Jego woli.

Kiedy Aniela zaleca swoim corkom stuchanie Ducha Swie-
tego jest Swiadoma, ze On dziala w KosSciele. Wyraza tez prze-
konanie, ze On ,nieustannie wzbudza natchnienia w sercach
naszych” (Rg VIII 16). W okresleniu kim jest Duch Swiety, Anie-
la powoluje sie na autorytet Jezusa, przywotujac fragment mowy
wygloszonej po ostatniej wieczerzy, gdzie zapewnia uczniow, ze
otrzymaja Ducha Swietego, ktory ,nauczy nas wszelkiej prawdy”
(J 16, 13). Aniela cytuje ten fragment, zmieniajac jednakze czas
przyszty, wystepujacy w oryginale i w Wulgacie, na terazniejszy:
»,docet nos ommem veritatem” (Rg VIII, 16). Ona nie ma watpli-
wosci, ze Duch Swiety teraz prowadzi swe dzielo w naszych ser-

uczen Pawtla, od niego przejat idee wytrwalej modlitwy i za jej pomoca interpretu-
je przypowies¢ Jezusa o sedzi i wdowie (Lk 18, 2-5); por. F. Mickiewicz, Ewangelia
wedlug Swietego Lukasza, t. 3/cz. 2, Czestochowa 2012, s. 252-253.

2 Por. Grecko-polski Nowy Testament, dz. cyt., s. 492.
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cach. Intuicja Anieli jest zgodna z teologig biblijna, ktéra ukazuje
Ducha-Parakleta jako przewodnika w drodze do pelnej prawdy
(por. Mdr 9, 11; 10, 10; Ps 143, 10)%.

Rozdziat X ,,0 ubodstwie” zawiera trzy teksty biblijne z Ewan-
gelii Mateusza. Pierwszy pojawia sie na poczatku rozdziatu, gdzie
Aniela zacheca swe corki ,,do podjecia z mitoScig ubostwa” (Rg X,
1). Akcentujac ubéstwo ducha przytacza blogostawienstwo Je-
zusa, ktory znéw utozsamiany jest z Prawda: ,Beati pauperem
spiritu, quoniam ipsorum est regnum caelorum” (Blogostawieni
ubodzy w duchu, albowiem do nich nalezy Krélestwo Niebieskie
- Mt 5, 3) (Rg X, 7). Jak wskazuje komentarz Anieli, ubéstwo
to rozumie ona bardzo konkretnie: ,Dlatego niech kazda usitu-
je ogolocié sie ze wszystkiego i ztozy¢ cale swoje dobro, milos¢
i szczeScie nie w szatach, pokarmie i napoju, nie w krewnych
i przyjaciotach, nie w sobie samej ani we wlasnej przezornosci czy
wiedzy, lecz jedynie w Bogu i jedynie w Jego taskawej i niewypo-
wiedzianej Opatrznosci” (Rg X, 8-13). Wazne jest dla niej ogoloce-
nie. Termin ,,0gotoci¢” odnosi nas do hymnu o kenozie Chrystusa
z Flp 2, 5-11, w ktorym sw. Pawel wyjasnia glebie i sens unize-
nia i wywyzszenia Chrystusa. Tekst grecki zawiera wyrazenie
heauton ekenésen, ktore dostownie nalezaloby przettumaczyc:
,ogotocit sie”, ,zniszczyt siebie”?®. Emfatyczne umieszczenie za-
imka przed czasownikiem kenoé zaznacza bardzo wyraznie, ze
akt ogolocenia byt dobrowolnym czynem Chrystusa?’. Chrystus
Syn Bozy przyjal postac shugi, statl sie posthuszny az do Smierci
krzyzowej, przyjal droge poddania sie i pokornego postuszenstwa
Ojcu. Bog wywyzszyl Jezusa i w ten sposéb chwata Ojca zostaje
pomnozona nawet przez unizenie Syna. Aniela zdaje si¢ zache-
cac swoje corki do pelnego nasladowania Jezusa, w drodze ogo-
locenia i catkowitego oddania si¢ Ojcu.

% Por. S. Medala, Ewangelia wedtug Swietego Jana, rozdzialty 13-21, t. IV/cz. 2,
Czestochowa 2008, s. 135.

26 Czasownik kenod oznacza: ,czyni¢ pustym”, ,ogotoci¢ samego siebie” (Flp 2, 7);
»czyni¢ bezskutecznym”, ,udaremnié”, ,niweczy¢” (1Kor 9, 15; Rz 4, 14; 1Kor 1, 17);
por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z pet-
na lokalizacja greckich hasel, kluczem polsko-greckim i indeksem form czasowniko-
wych, Warszawa 1997, 2748.

27 Por. J. Flis, List do Filipian, NKB NT, t. 11, Czestochowa 2011, s. 244.
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Merici wylicza konkretne wartosci doczesne, z ktérych na-
lezy sie ogotocic¢. Dotycza tego, co daje poczucie bezpieczenstwa
w codziennosci. Nie daja one prawdziwego szczescia, stanowig
tylko jego namiastke. Aniela przeciwstawia je Bogu. Uzywajac
dwukrotnie stowa ,jedynie”, pokazuje, ze Tym, Ktéry daje mi-
los¢ i szczescie jest ,jedynie Bog i jedynie Jego taskawa i niewy-
powiedziana Opatrznosc” (Rg X, 13). Wszystko inne przemija.

Drugi i trzeci cytat z Pisma Swietego w rozdziale o ubdstwie,
pojawiaja sie w kontekscie zachety do zachowania wlasciwej
hierarchii wartosci. Po slowach ,Ewangelia mowi” Aniela cytuje
fragment Ewangelii Mateusza: ,Primum quaerite regnum et heac
omnia apponentur vobis” (Szukajcie najpierw Kroélestwa Boze-
go, a wszystko inne zostanie przed wami potozone — Mt 6, 33)2.
I jeszcze poucza: ,Nolite soliciti esse, quod comedatis, neque
quod bibatis, scit enim Pater vester quia his omnibus indige-
tis” (Nie troszczcie sie zbytnio, co bedziecie jeS¢ i co bedziecie
pi¢. Przeciez Ojciec wasz niebieski dobrze wie, ze tego wszystkie-
go potrzebujecie — Mt 6, 31-32)%°. Aniela laczy dwa cytaty i od-
wraca ich kolejnosé. Jezus najpierw moéwi o zbytnich troskach
a dopiero potem zacheca do postawienia na pierwszym miejscu
Krolestwa Bozego. Sens zabiegu dokonanego przez Aniele wyja-
$nia w komentarzu, ktéry pokazuje jej gltebokie zaufanie Bogu.
»,Tak jakby jasno powiedziano: Nie troszczcie sie o zadna z wa-
szych potrzeb, albowiem Bég sam je zna, moze i chce jej zaspo-
koi¢, gdyz niczego innego nie pragnie, jak tylko waszego dobra
i waszej radosci” (Rg X, 16-18).

Kolejny cytat biblijny pojawia sie¢ w rozdziale IX ,O dziewic-
twie”. Aniela kieruje w nim uwage swych cérek na sposéb zycia
oblubienic Najwyzszego. Podkresla, ze ,rozmowy [oblubienicy Naj-
wyzszego| z bliznimi winny by¢ rozsadne i skromne. Powoluje sie
na autorytet sw. Pawla, ktory wskazuje: ,Modestia vestra nota
sit omnibus hominibus” (Niech wasze zachowanie i roztropnosc

28 BJ werset ten brzmi: ,Starajcie si¢ naprzod o krélestwo Boga i o Jego sprawie-
dliwosé, a to wszystko bedzie wam dodane” (Mt 6, 33).

2 BJ werset ten brzmi: ,Nie martwcie sie zatem i nie méwecie: co bedziemy jedli? Co
bedziemy pili? Czy bedziemy sie przyodziewali? Bo o to wszystko poganie zabiegaja.
Przeciez Ojciec wasz niebieski wie, ze tego wszystkiego potrzebujecie” (Mt 6, 31-32).
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widoczna bedzie dla wszystkich — por. Flp 4, 5) (Rg IX, 12). Thu-
maczenie w BJ brzmi: ,Niech bedzie znana wszystkim wasza wyro-
zumiala tagodnos¢”. Swiety Pawel umieszcza te stowa pod koniec
Listu do Filipian, kiedy zacheca ich do radosci ze wzgledu na to,
ze ,Pan jest blisko”. Uzyte przez Pawla wyrazenie ,wyrozumiala ta-
godnosé” bywa ttumaczone jako ,zyczliwosc”, ,,dobro¢” lub ,tagod-
nosc¢”. Apostot Narodow zaznacza tu nieodzowny wymiar misyjny
odnoszenia sie chrzescijan do siebie wzajemnie®. Postawa ta bar-
dzo mocno koresponduje z charakterystyczna cecha Anieli, ktora
pociagata ludzi delikatnoscia i tagodnoscia. Dla niej taka postawa
byla szczegbélnym znakiem wyrozniajacym Oblubienice Chrystusa.

Kolejny cytat biblijny — tym razem z Ewangelii Lukasza —
znajduje sie w drugiej czesci Rady I dla mistrzyn. Aniela poprze-
dza go pouczeniem: ,Musicie sie uznac i uwazac za mniejsze od
waszych corek. Jesli bedziecie tak postepowac Bog wywyzszy was
odpowiednio do miary waszego unizenia. Nie na darmo i nie bez
powodu serce prawdziwego, roztropnego shlugi Boga uniza sie,
wyniszcza w sobie milos¢é wlasng i upodobanie do dobrej stawy.
Czyni tak, gdyz spodziewa sie i oczekuje od Boga innej radosci
i prawdziwej chwaly i czci, mocno wierzac w to, o czym mowi
Ewangelia: Qui se humiliat, exaltabitur” (Kto sie uniza, bedzie
wywyzszony — Lk 18, 14)3!. Powyzszy tekst biblijny znajduje sie
w kontekscie przypowiesci o faryzeuszu i celniku, w ktoérej Je-
zus pokazuje, jak istotna jest rola pokory przed Bogiem. Od niej
zalezne jest przyjecia ,usprawiedliwienia”, czyli zbawienia. Po-
wyzszy tekst biblijny rzuca Swiatlo na zrozumienie Anieli Rady
I: jak pokora wobec Boga jest podstawa przyjecia daru zbawie-
nia, tak samo pokora wobec bliznich ma wartos¢ zbawcza, gdyz
Bog wywyzsza tych, ktorzy z pokora serca, czyli w prawdzie, sta-
ja przed Nim i przed bliznimi.

Nastepny cytat wystepuje w Legacie III. Aniela prosi w nim
y,usilnie” Matki, aby staraly sie prowadzi¢ siostry ,z miloscia,
reka tagodna i delikatna, a nie wladczo i szorstko” (Lg III, 1). Caly

30 Por. J. Flis, List do Filipian, NKB NT, t. XI, Czestochowa 2011, s. 410.

31 Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza, dz. cyt., s. 265; por. takze:
W. Rakocy, Faryzeusz i celnik w Swiqgtyni (Lk 18, 9-14), w: Stowo Twoje jest praw-
daq, red W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 297-305.
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Legat jest proba motywowania do takiej postawy. Jako jej wzor
Aniela stawia Chrystusa i powotuje sie na Jego stowa: ,Pamie-
tajcie o Jezusie Chrystusie, ktory mowi: Discite a me, quia mitis
sum et humilis corde” (Uczcie sie ode Mnie, Ze jestem tagodny
i pokornego serca — Mt 11, 29). Slowa Jezusa wyraznie wskazu-
janato, ze tagodnosc¢ i delikatnos¢ w relacjach nie jest postawa,
do ktorej cztowiek jest zdolny sam z siebie. Przeciwnie, postawa
ta jest laska, na ktora otwieramy sie gdy przychodzimy do Je-
zusa. Slowa te w Ewangelii Mateusza polaczone sa z zaprosze-
niem: ,Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktérzy utrudzeni i obciazeni
jestescie, a Ja was pokrzepie” (Mt 11, 28). Jezus nazywa Siebie
»Ccichy i pokorny sercem”. Jest to klasyczne okreslenie ,ubogich”
w Starym Testamencie (por. So 2, 3; Dn 3, 87). Jezus utozsa-
mia sie z nimi, wskazujac, ze ida droga btogostawiong (Mt 5, 3n).

Na autorytet Pawla powoluje sie Aniela w Radzie V, ktora
konczy prosba do mistrzyn: ,Powiedzcie im, aby pragnely mnie
widzie¢ nie na tej ziemi, lecz w niebie, gdzie jest Milos¢ nasza.
Niech w gore wznosza swoje pragnienia, a nie sktadaja ich ku zie-
mi. Niech Jezus Chrystus bedzie im skarbem jedynym, Mitoscia,
ktorej nalezy szukac¢ nie na tym Swiecie, ale na wysokosciach
nieba, po prawicy Ojca”. Wienczy ja fragmentem z Listu do Kolo-
san: ,,Si consurrexistis cum Christo, quae sursum sunt, quaerite,
quae sursum sunt sapite et non quae super terram” (Rd V, 42).
Aniela podaje tutaj tylko skrécony tekst tacinski®?. W BJ posia-
da on nastepujace brzmienie: ,Jezeli wiec razem z Chrystusem
powstaliscie z martwych, szukajcie tego, co w gorze, gdzie prze-
bywa Chrystus, zasiadajacy po prawicy Boga. Dazcie do tego, co
w gorze, nie do tego, co na ziemi” (Kol 3, 1-2). Zaskakuje zbiez-
nosc¢ zachet Anieli i Pawla. Autor Listu do Kolosan wzywa do
przekroczenia zycia wylacznie w wymiarze doczesnym i ukie-
runkowania sie na wieczne zycie z Bogiem®. Dla Anieli to zycie
z Bogiem w wiecznoS$ci nabiera oblubienczego wymiaru. Zaczy-
na sie realizowac juz tu na ziemi. Stanowi poglebienie swiado-
mosci zycia chrztem.

%2 W tekscie §w. Anieli brak: ubi Christus est in dextera Dei sedens.
3 Por. S. Medala, Wtadza Chrystusa. List do Kolosan, w: Wprowadzenie w mys$l
i wezwanie Ksiqg biblijnych, t. 9: Dzieje Apostolskie, Listy $w. Pawla, dz. cyt., s. 439.
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Pojawiajace sie w Radzie I cytaty z Ewangelii bukasza i Mar-
ka maja zacheci¢ corki Anieli Merici do postawy pokory i shuzby.
W pierwszym cytacie Jezus postawiony jest jako wzor. Aniela pi-
sze: ,,Uczcie sie od Pana naszego. On bowiem, kiedy byl na zie-
mi, stal sie stuga postusznym Ojcu Przedwiecznemu. I dlatego
mowi: Ego fui in vobis non tamquam qui recumbit, sed ut qui
ministrat” (Bylem wsréd was nie jako ten, ktérego obshuguja, lecz
jako ten, ktory shuzy — Lk 22, 27) (Rd I, 7)**. Warto zauwazyc¢,
ze fragment ten wystepuje w opisie ostatniej wieczerzy. Podczas
Uczty Paschalnej Jezus ustanawia Eucharystie, zapowiada zdra-
de Judasza oraz zacheca Apostolow do przyjecia sposobu war-
toSciowania odwréconego w poréwnaniu do mentalnosci Swiata:
yhajwiekszy miedzy wami niech bedzie jako najmniejszy, a prze-
lozony jako stuga” (Lk 22, 26). Jezus zacheca do zauwazenia, ze
On jest miedzy apostolami jako ten, ktory shuzy. Stuzba jest tez
droga do Krélestwa Bozego (por. Lk 22, 29). Podejmowanie stylu
zycia Jezusa wprowadza na droge prowadzaca do jednosci z Nim
na wieki. Ten kontekst rzuca szczegoélne swiatto na slowa Anieli.
Postawa pokornej stuzby nie jest tylko stylem zycia w doczesno-
Sci. Ma ona Scisty zwigzek z wchodzeniem na droge Jezusa i na-
Sladowania Go. Aniela nie waha sie zaproponowac¢ swym cérkom
przykladu sw. Grzegorza. Pisze: ,Sprawujac urzad przelozonego
i papieza, w sercu swoim uznawatl sie za mniejszego od innych,
za stuge shug Bozych, pamietajac o stowach Ewangelii: Qui maior
est inter vos, fiat, sicut minor” (Mk 10, 43) (Rd I, 9). Wypowiedz
swa Aniela konczy cytatem z Ewangelii Marka, co wskazuje, ze jej
myslenie jest zanurzone w Biblii. W tym miejscu Aniela nie poda-
je thumaczenia tacinskiego tekstu. Jest on bardzo wazny, bo uwy-
pukla zbawczy charakter misji Jezusa (Mk 10, 45). Wchodzenie
na droge Jezusa oznacza nie tylko przyjmowanie Jego stylu zycia
ze wzgledu na udzial w krélestwie, lecz takze laczenie sie z ofia-
ra Jezusa. Rowniez sw. Jan w swoim LiScie pisze w ten sposob:
,my takze winnismy oddac zycie za braci” (1J 3, 16).

Podsumowujac, komentarze Anieli Merici do Pisma Swie-
tego podejmuja takie tematy jak relacja z Bogiem Ojcem, dzia-

3 BJ Lk 22, 27: ,Ja jestem posrod was jako ten, kto stuzy”.
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lanie Ducha Swietego, ogotocenie, dobra wieczne, wytrwatos¢.
Aniela ukazuje ich Scistg lacznosé z charyzmatem oblubienczej
wiezi z Chrystusem.

Cytowanie Starego Testamentu

Aniela cytuje rowniez Stary Testament. Tych cytatow jest
mniej niz z Nowego Testamentu; w wiekszosci pochodza z Ksie-
gi Psalmow, ale rowniez z Pierwszej Ksiegi Samuela oraz z Ksiag
Tobiasza, Syracydesa i Przystow. Znata ona Stary Testament,
a postacie w nim wystepujace inspirowaly ja do zycia ducho-
wego. Swiadczy o tym postawienie za wzér Judyty®: ,Uzbrojo-
ne w jej przepisy, chciejmy zachowac sie tak meznie, abySmy na
wzor sw. Judyty Smiato Sciety glowe Holofernesa, to jest szata-
na, i mogly wrécic¢ do ojczyzny ku wielkiej chwale oraz triumfowi
wszystkich w niebie i na ziemi” (P 30-31). Dla Anieli b6j podej-
mowany na ziemi ma na celu osiagniecie chwaly w niebie. Wy-
daje sie, ze wskazanie na przyktad meznej, mlodej kobiety ma
by¢ dla dziewczat i kobiet zyjacych charyzmatem Swietej Anieli
szczegOlna inspiracja do odwaznego podejmowania drogi powo-
lania, co wymaga wysiltku.

Pierwszy cytat ze Starego Testamentu zaczerpniety jest
z Ksiegi Tobiasza (12, 8): ,Bona est oratio cum ieiunio” (Dobra
jest modlitwa z postem) (R V 2). Uzyty zostal w rozdziale V po-
Swieconym modlitwie. Wskazuje za wzor Anne, corke Manuela,
o ktorej pisze sw. Lukasz. Nieustannie, dniem i nocg stuzyta ona

% Ksiega Judyty opowiada, iz w czasie najazdu wojsk asyryjskich na Izrael,
ich wédz Holofernes rozpoczat oblezenie miasta Betulii. Wydawalo sie, ze nic nie
uratuje ani miasta, ani kraju. Wowczas Judyta postanawia sama obroni¢ miasto.
Po wieczornej modlitwie udaje sie do obozu Asyryjczykéw. Wyjasnia im, ze opusci-
ta miasto chcac ocali¢ zycie. Kiedy zaprowadzono ja przed oblicze Holofernesa, ten
zakochat sie w niej bedac pod wrazeniem jej urody i zabrat ja do swojego namiotu.
Czwartego dnia po wielkiej uczcie, kiedy Holofernes spatl, Judyta uciela mu glowe.
Nastepnie wlozyla ja do kosza i powrdcila do Betulii. O $wicie wywieszono glowe
na murach miasta. Gdy ja ujrzalo wojsko asyryjskie, ucieklo w poptochu. Izraelici
rzucili sie w pogoni za nimi i ich rozgromili. P. Calvocoressi, Kto jest kim w Biblii,
Lodz 1992; M. Bocian, Leksykon postaci biblijnych, Krakéw 1998; A. M. Misiak,
Judyta — postaé bez granic, Gdanisk 2006; Ch. de Capoa, Stary Testament. Posta-
cie i epizody, Warszawa 2007.
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Bogu w swiatyni ,in ieiuniis et orationibus” (przez posty i modli-
twe — Lk 2, 37). Po przytoczeniu tekstow biblijnych Aniela sze-
rzej wyjasnia znaczenie postu dla zycia duchowego i podkresla,
ze ,przez post umartwia sie pozadliwos¢ ciata i wtasna uczucio-
wos¢” (Rg V 4). Dla Anieli post i modlitwa byly niezbedne dla zy-
cia duchowego.

Kolejny tekst biblijny cytowany przez Aniele pochodzi
z Pierwszej Ksiegi Samuela (15, 22). Przy okazji wyktadu o po-
shuszenstwie Aniela stwierdza, ze ,kazdy czyn staje sie dobry
i godny przyjecia” (Rg VIII, 4) i moéwi: ,Dlatego czytamy: Melis est
obedire quam sacricare” (Lepsze jest postuszenstwo niz sktada-
nie ofiar — 1Sm 15, 22). Jest to oczywista aluzja do Saula, ktéry
przedkladat skladanie ofiar ponad wewnetrzng uleglos¢ gloso-
wi Pana. Aniela stara si¢ przestrzec swe corki przed takim po-
stepowaniem.

Nastepne jest odwotanie do Ksiegi Przysiow. Aniela prosi
mistrzynie, aby zwracaly uwage na sposo6b bycia siéstr. Pisze:
sjesli ktoras [z siostr| jest zarozumiala i kieruje sie sumieniem
zbyt szerokim i mato lekliwym, taka postraszcie, przypomnij-
cie surowos¢ sadu Bozego i zdradliwos¢ grzechu oraz to, ze zy-
jemy wsrod zasadzek i zawsze mamy powdd do utrzymania sie
w leku, wedlug slow Pisma Swietego: Beati qui semper est pa-
vidus” (Szczesliwy czlowiek, ktory zawsze sie leka — Prz 28, 14a)
(Rg II 10)%¢. Konczacy to pouczenie werset biblijny ma jeszcze
druga czes¢, zawierajaca przestroge: ,kto serce czyni upartym,
wpadnie w nieszczescie” (Prz 28, 14b). Wydaje sie, ze jest to ce-
lowy zabieg, ze Aniela pomija te czesc. Kiedy mowi o konieczno-
Sci upomnienia osoby zarozumiatej, podaje pozytywna zachete
do bojazni Bozej, ktora autorzy ksigg madrosciowych przedsta-
wiajq jako ,poczatek madrosci”. Madros¢ zas to umiejetnosc ro-
zeznania co podoba sie Bogu.

Dos¢ liczne sa cytaty z Psalmow. Pierwszy z nich wystepu-
je w Radzie IV. Aniela podkresla w niej role wspélpracy z taska
Boza i ufnosci w Opatrznosc Boza. Pisze: ,Musicie wiedzie¢ i uwa-
zaC za rzecz pewna, ze On nigdy nie uchyli sie od zaspokajania

% BJ: ,Szczesliwy maz, ktory stale zywi bojazn”.
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potrzeb materialnych i duchowych waszych cérek. Byleby z wa-
szej strony niczego nie zabrakto. Jezeli Bog zatozyl to Towarzy-
stwo, nigdy go nie opusci, wedtug stow Pisma Swietego: Nunquam
vidi iustum derelictum, nec semen eius quaerens panem” (Ni-
gdy nie widzialem sprawiedliwego w opuszczeniu, ani jego dzieci,
by o chleb zebraly — Ps 37, 25). Aniela jest przekonana, ze Bogu
nalezy zawierzy¢ sie catkowicie i do tego nawotuje swoje ducho-
we corki. Tylko prawos¢ i bogobojnos¢ sa znakami zawierzenia
Bogu, ktory opiekuje sie swoimi ludem. Wynika to z przymierza
zapewniajacego szczescie ludowi Bozemu pod warunkiem wyko-
nywania nakazow Bozych®’. Aniela wydaje sie odnosi¢ do przy-
mierza chrztu i konsekracji oraz wskazywac na zaleznos¢, jaka
zachodzi miedzy oczekiwaniem pomocy od Boga a ludzka wier-
noscig wobec Jego przykazan.

Dwa kolejne cytaty z Psalméw znajduja sie w Radzie VII,
w ktorej Aniela zacheca do wiernosci nauczania Kosciota, mimo
ze dostrzega potrzebe jego reformy. Bardzo wyraznie wskazuje,
ze ocali¢ przed zbladzeniem w chaosie btednych nauk moze je-
dynie bliskos¢ Chrystusa. Aniela wskazuje na stowa psalmisty,
ktorego nazywa prorokiem: ,jak mowi prorok: Beaus, quem tu
erudieris, Domine” (Blogostawiony ten, ktéregos Ty, o Panie po-
uczyl — Ps 94, 12)*® (por. Rd VII, 23-28). Sens przestania Anieli
staje sie jasniejszy w kontekscie tresci calego psalmu. Psalmista,
wyrazajac zaufanie do Boga, pisze o sytuacji, kiedy jest karcony.
Karcenie nie jest przyjemne, gdyz przychodzi do nas przez pro-
by, ale chroni przed ostatecznym nieszczesciem i przynosi spo-
koj plynacy z zawierzenia®*. W tym miejscu po raz kolejny Aniela
stosuje pozytywna motywacje. Ten kto u Pana szuka pouczenia
znajduje swiatlo dla Zycia i szczesScie. Dlatego Aniela wzywa do
spojrzenia na zyciowe proby jako na szanse poznania prawdy
i weryfikacji swych przekonan. Tylko ten kto dostrzegl, ze cierpie-
nie odslonito glebszy sens rzeczywistosci, przyjmuje je z wdziecz-
noscia. Jest tez zdolny — jak mowi Aniela — wota¢ z prorokiem:

37 Por. W. Borowski, Komentarz biblijno-ascetyczny, Krakéw 1983, s. 155.

% BJ: ,Szczesliwy maz, ktorego Ty wychowujesz, o Panie”; por. wersje Wulgaty:
beatus homo quem tu erudieris Domine.

3 Por. W. Borowski, Komentarz biblijno-ascetyczny, dz. cyt., s. 314.
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yllumina oculos meos, ne unquam obdormiam in mortem” (Ps
13, 4b). W tym miejscu Aniela nie thumaczy tekstu lacinskiego,
ktory w BJ ma nastepujace brzmienie: ,Oswie¢ moje oczy, bym
nie zasnal na Smierci”. Zatem Boze stowo, Boze pouczenie jest
dla Anieli swiatlem, ktére oswieca oczy serca i ocala od smierci.

Aniela, dwukrotnie cytujac Stary Testament, wskazuje na
jego wypelnienie w Nowym Testamencie. Nalezy zauwazy¢, ze taki
sposoéb interpretowania byt stosowany w Kosciele od pierwszych
wiekow i stuzyt ukazywaniu jednosci obu testamentéw*®. W roz-
dziale VII, chcac zachecic¢ swoje corki do czestej spowiedzi, Aniela
powoluje sie na autorytet Starego i Nowego Testamentu. Cytuje
Ksiege Syracydesa: ,Dic tu prius iniquitates tuas, ut iustificeris”
(Wyznaj najpierw swoje nieprawosci, bys byl usprawiedliwiony —
Syr 4, 26)*! oraz stowa Jezusa skierowane do Piotra: ,Tibi dabo
claves regni caelorum et quodcumque ligaveris super teram, liga-
tum erit et in caelis, et quodcumque solveris super terram merit
solutum et in caelis” (Tobie dam klucze krélestwa niebieskiego,
cokolwiek zwiazesz na ziemi, bedzie zwiazane w niebie, a co roz-
wiazesz na ziemi, bedzie rozwiazane w niebie —(Mt 16, 19). Po-
wyzszy cytat Aniela konczy konkluzja: ,,Stad okazuje sie jasno, ze
grzech nie moze by¢ zgladzony inaczej, jak przez kaptana i spo-
wiedz” (Rg VII, 3-4).

Nastepny cytat pojawia w kontekscie pouczen dotyczacych
koniecznosci postuszenstwa. U Anieli przybiera ono forme stu-
chania: przykazan Boga (Rg VIII, 7), nauczania Kosciota (Rg VIII,
8), natchnien Ducha Swietego (Rg VIII, 16), wszelkiego stwo-
rzenia (Rg VIII, 17). Przytoczone w tej czesci rozdzialu teksty
biblijne pochodza zaréwno ze Starego jak i Nowego Testamen-
tu. Aniela pisze: ,O czym moéwi Pismo: Maledictus, qui declinat
a mandatis tuis” (Przeklety, kto nie zachowuje przykazan Two-
ich — Ps 119, 21) (Rg VIII, 7)*. W pierwszej czesci tego zdania

0 Por. C. Corsato, Biblia w interpretacji ojcéw Kosciota, Krakéow 2007; T. Jelo-
nek, Biblia w nauczaniu Kosciola, Krakow 2011; W szkole ojcéw Kosciola. Ojcowie
Kosciota w nauczaniu Jana Pawla II, red. M. Raczkiewicz, Krakéow 2008.

41 BJ: ,Nie wstydz sie wyznac swych grzechow”.

42 Wersja Wulgaty uzywa 1. mnogiej: Maledicti qui declinant a mandatis tuis.
Taka wersja jest w LXX-Wlg, Peszitta, Hieronim; por. G. Ravasi, Psalmy, cz. IV,
Krakow 2008, s. 262.
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psalmista mowi o ,pysznych”, ktorzy oddalaja sie od drog Boga,
aby p6js¢ za swymi przewrotnymi mys$lami i w ten sposéb na-
razaja sie na przeklenstwo. W tym kontekscie widac, ze to do
»pysznych” odnosi si¢ okreslenie ,przekleci”. Tymczasem Aniela
zmienia zastosowana w Wulgacie liczbe mnoga na pojedyncza,
przez co stwierdzenie nabiera charakteru bezposredniego ostrze-
zenia*. Dla podkreslenia wagi postuszenstwa wtadzy koscielnej,
Aniela wprowadza cytat z Ewangelii Lukasza: ,Qui vos audit,
me audit, et qui vos spernit, me spernit” (Kto was stucha, Mnie
stucha, a kto wami gardzi, mna gardzi — £k 10, 16) (Rg VIII, 8).
Jest to znamienne i Swiadczy o powaznym przyjmowaniu auto-
rytetu przekazanego apostotom i ich nastepcom. Trzeba to do-
ceni¢ tym bardziej, ze w czasach Anieli Merici Kosciot znajdowat
sie w gltebokim kryzysie.

Cytowane przez Aniele teksty Starego Testamentu ukazuja
jej wyraznie okreslony cel: stara si¢ ona motywowac swoje cor-
ki do podjecia radykalnej i meznej stuzby Bogu i podjecia Srod-
kow koniecznych do wytrwania na tej drodze. Jak zobaczyliSmy
sa nimi: postuszenstwo Bogu, nieustanna modlitwa, post. Po-
nadto Aniela stara sie¢ pokazac¢, w jaki spos6b przymierze kon-
sekracji jest zakorzenione w przymierzu Boga z Ludem Bozym.

Parafrazy tekstow biblijnych

Lektura Pism Anieli Merici, pokazuje, ze parafrazuje ona wie-
le fragmentéw Biblii. Swiadczy to o tym, Ze jezyk Pisma Swiete-
go uczynita swoim wlasnym, przyjmujac kategorie znaczeniowe,
ktorymi poshuguja sie autorzy natchnieni.

W Prologu do Reguly Aniela stara sie uwrazliwi¢ swoje corki
na to, ze sg narazone na wiele duchowych zagrozen ptynacych
zarowno z zewnatrz, jak i z wlasnej ludzkiej kondycji, a takze
z dzialania szatana. Aniela nie bagatelizuje jego dziatania. Mowi
wprost parafrazujac fragment z Pierwszego Listu §w. Piotra (5, 8):
ynie §pi nieprzyjaciel nasz — diabel. Nie odpoczywa on nigdy, lecz
zawsze (jak mowi sw. Piotr) jak lew ryczacy wypatruje i szuka

4 Tamze.
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jakby pozre¢ kazdg z nas, i to takimi sposobami i tak chytrymi
podstepami, ze nikt nie moéglby ich policzy¢” (P 21). Kontekst,
w jakim Apostot pisze o pokusach szatanskich, dotyczy przesla-
dowan. Szatan postuguje sie ztymi ludzmi. Zacheca on do czujno-
Sci, do uzbrojenia sie¢ w wiare oraz wskazuje na wieczng chwale
w Chrystusie. Zto jest bardzo grozne. Zostalo ono poréwnane
do lwa jako najgrozniejszego ze zwierzat, ktére nieustanne czy-
ha i poszukuje zdobyczy. Nalezy si¢ miec¢ nieustannie na bacz-
nosci, by mu sie skutecznie przeciwstawic**. Aniela, podobnie
jak Piotr, zacheca corki do odwagi. Wskazuje, ze nie mozna sie
koncentrowac¢ na trudnosciach i wpadac z ich powodu w przy-
gnebienie i strach. Raczej trzeba sie starac, by zy¢ wiernie swo-
im powolaniem, co owocuje duchowg radoscia. Roztacza przed
corkami piekny obraz chwaly, w ktorej wszystko co trudne na
ziemi Bog przemieni w chwalebne (P 27-28). Kiedy Aniela wyra-
za przekonanie, ze ,wszelki b6l i smutek zamieni sie w rados¢
i szczescie” (P 27) slyszymy jakby stowa Jezusa: ,Teraz dozna-
jecie smutku. Znowu jednak was zobacze i rozraduje sie serce
wasze, a radosci waszej nikt wam nie zdota odebrac” (J 16, 22).

W Pismach znajdujemy jeszcze inne miejsca, w ktérych Anie-
la parafrazuje stowo Boze. W rozdziale VI Reguly ,,O codziennym
chodzeniu na Msze Swieta” wystepuje odwotanie do stéw Jezu-
sa, ktory wzywa do autentycznej modlitwy, a nie utrzymywania
pozorow poboznosci tylko po to, aby znalez¢ uznanie spoleczne.
Jezus przestrzega uczniow przed obtuda i modlitwg na pokaz,
a zacheca do modlitwy do Ojca, ktory ,jest w ukryciu” i ,widzi
w ukryciu” (Mt 6, 6). Celem Jego wypowiedzi jest wskazanie, ze
chrzescijanin zwraca sie na modlitwie wylacznie do Boga. On jest
jedynym adresatem modlitwy. Liczy sie nie miejsce modlitwy, ale
gleboka wiez z Ojcem*. Aniela staje tutaj obok Jezusa, ktory uczy
uczniow modlitwy szczerej, autentycznej, opartej na pewnosci,
ze Ojciec widzi i zna serca swoich dzieci. Zaleca ,by nie pozosta-

* Por. S. Halas, Pierwszy List Sw. Piotra, NKB NT t. 17, Czestochowa, 2007,
s. 349-350.

% Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug $w. Lukasza, rozdz. 1-13, t. I/cz. 1, Cze-
stochowa 2015, s. 262, por. takze. M. Rosik, Kazanie na gérze o modlitwie, w: Ukaz
mi, Panie, swq twarz, red. M. Rosik i inni, Wroctaw 1996, s. 18-23.
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wac zbyt dtugo w kosciele. Jezeli ktéres zechca sie modli¢ diu-
zej, niech ida do swego pokoju i tam zamknag drzwi” (Rg VI, 7).

W rozdziale IX ,O dziewictwie” Aniela parafrazuje fragment
Kazania na Goérze, w ktorym Jezus wzywa do prawdomownosci,
jednoznacznosci i szczerosci wypowiedzi, komentujac 6sme przy-
kazanie Dekalogu. W Ewangelii Mateusza czytamy: ,A Ja wam
powiadam: wcale nie przysiegajcie — ani na niebo, bo jest tro-
nem Boga; ani na ziemie, bo jest podnozkiem stoép Jego; ani na
Jerozolime, bo jest miastem wielkiego Kréla. Ani na wlasng gto-
we nie przysiegaj, bo nawet jednego wlosa nie mozesz uczynic
biatym lub czarnym. Niech wasza mowa bedzie: tak tak, nie nie.
A co nadto jest, do Ztego pochodzi” (Mt 5, 34-38). Zdanie Mate-
uszowej formuly nalezy rozumiec¢ nastepujaco: niech wasze ,tak”
oznacza zawsze ,tak”, a wasze ,nie” oznacza zawsze ,nie”. Kaz-
de dalsze zapewnianie i zaklinanie nie pochodzi z prawdy, ale
od ztego i dlatego nie powinno mie¢ miejsca*®. Aniela pisze: ,Nie
wzywajcie imienia Bozego nadaremno, nie przysiegajcie, lecz je-
dynie mowcie ze skromnoscia: Tak-tak, nie-nie, jak naucza Je-
zus Chrystus” (Rg IX, 14). Rzuca sie¢ w oczy podobienstwo, ktore
nie moze by¢ przypadkowe. Takiej samej prostolinijnosci jak Je-
zus domaga sie Aniela od swoich corek.

W Radzie VIII Aniela parafrazuje fragment z Ewangelii buka-
sza: ,Powiedzialem wam, ze z tych oto kamieni moze Bég wzbu-
dzié potomstwo Abrahamowi” (3, 8b). Swiadczy to o jej glebokiej
znajomosci Pisma Swietego, gdyz fragment ten nie nalezy do cze-
sto przywolywanych, przez co jest mniej znany. Ewangelista przy-
woluje te wypowiedz Jana Chrzciciela, gdy opisuje jego misje. Jan
wzywa do nawrocenia ludzi pragnacych przyjac chrzest. U Anieli
odwotanie do stéw Jana wystepuje w kontekscie zachety skiero-
wanej do mistrzyn, aby ,kochaly corki jednakowo” (Rd VIII, 1).
Przestrzega je przed wyr6znianiem jednych corek, a lekcewaze-

 Tekst ten moze by¢ thumaczona na rowne sposoby. Po pierwsze jako praw-
dziwos¢ - jezeli jest tak, to mowcie ,tak”; jezeli nie jest, to moéwcie ,nie”. Po dru-
gie szczero$é — ,tak” lub ,nie” wypowiadane ustami powinno odpowiadac ,tak” lub
ynie” serca. Po trzecie uroczyste podkreslenie znaczenia powtérzenie ,tak” lub ,nie”
jako uroczysta formula potwierdzenia lub negowania, ktéra powinna wystarczyc
do wyrazenia prawdy, i nie byloby wowczas konieczne uciekanie sie do przysiegi
angazujacej bostwo.
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niem tych, ktore wedlug oceny ludzkiej wydaja sie mniej warto-
Sciowe. Uzasadnia, ze wszystkie sa stworzone przez Boga, ktory
wobec nich ma konkretny zamyst. Wskazuje tez, ze tylko Bog
zna serce czlowieka i do Niego nalezy osad. On jest tym, kto-
ry prowadzi czlowieka ku sobie i ma moc go przemienic¢. Aniela
wychodzi poza literalne znaczenie przywolywanego tekstu, ktory
wzywa przede wszystkim do weryfikacji wlasnych postaw. Zda-
je sie przez to mowic: ,Wydajcie godne owoce nawrédcenia i nie
probujcie sobie wmawia¢: Abrahama mamy za ojca” (Lk 3, 8a).
Trzeba zauwazyc¢ potrzebe nawrocenia serca.

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze swieta Aniela Merici
jest kobieta stowa Bozego, ktoére przenikato do glebi wszystkie
jej stowa i postawy. Aniela znala i rozumiata Pismo Swiete czy-
tane w jezyku tacinskim. Przywolywata w swych Pismach z pa-
mieci cale jego fragmenty. Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze
obdarzona byta darem proroctwa, gdy glosita stowo Boze i wy-
jasniala je innym. Jej zaangazowanie wobec stowa Bozego jest
dla nas zachetg do zycia w zazylosci z Pismem Swietym. Jej za-
nurzenie w stowo Boze jest dla nas zacheta do czytania Pisma
Swietego, karmienia sie nim, aby budowac¢ zazytq relacje z Chry-
stusem. Celem, ktory jej przyswiecal byto wprowadzenie swych
corek w misterium mitosci Boga i cztowieka.

Summary
The role and the position of the Bible
in The Writings of St Angela Merici

The article presents the role of the word of God in the lives of the
spiritual daughters of Angela Merici and especially their intimacy with
the word of God they had been invited to. The article discusses as
follows: the Latin accounts from the Old and New Testament; the way
of commenting the biblical texts, quoting from the New Testament,
paraphrases of the biblical text.
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Bé6li cierpienie. Ognisko Swiatla i ciemnosci, t. 1, red. Dariusz
Pater, Okregowa Izba Lekarska im. prof. Jana Nielubowicza,
Warszawa 2013, ss. 144.

Czlowiek jest powotany do pelni zycia, a jego egzystencja
naznaczona jest miejscem, czasem, obecnoscig innych ludzi
oraz kontaktami z nimi, wydarzeniami, w ktérych uczestniczy,
jak rowniez zdrowiem czy choroba, ktéra jest jego udzialem.
Wszystko to ma ogromny wplyw na to, kim jestesmy, jak jeste-
Smy postrzegani przez innych i jak oni postrzegaja nas. Nalezy
podkresli¢, ze cztowiek uswiadamia sobie wartos¢ zycia dopiero
wowczas, gdy wskutek choréb lub cierpienia spada jego jakosc
i zostaje ono zagrozone, az nadchodzi kres.

Z radoscig nalezy przyjac ksiazke ks. dra Dariusza Patera,
adiunkta Katedry Teologii Dogmatycznej Pozytywnej na Wydzia-
le Teologicznym UKSW w Warszawie pod tytulem ,Bo6l i cierpie-
nie. Ognisko swiatla i ciemnosci”. Jest ona zbiorem materiatow
pokonferencyjnych z dwéch spotkan naukowych.

Recenzowana ksiazka sktada sie z przedmowy Prezesa Okre-
gowej Izby Lekarskiej w Warszawie — p. Mieczystawa Szatanka,
ktory ogolnie odniost sie do tematyki i zakresu monografii, przy-
pominajac, ze choroba to podstawowe pojecie medyczne, wiaza-
ce sie z zaburzeniem funkcji organizmu lub uszkodzeniem jego
struktur, a objawem tego stanu jest bol, stanowiacy obszerny
termin medyczny. Swoj krotki wstep zakonczyt podziekowania-
mi dla ks. Patera — organizatora konferencji i redaktora nauko-
wego wydawnictwa bedacego poklosiem obu spotkan.

Ks. Pater w przedmowie ,Od redaktora” rozszerzylt proble-
matyke choroby i bélu, wiazac ja z zagadnieniami religijnymi (bél
ukrzyzowanego Chrystusa) i wspoétczesna kulturg Zachodu. Wy-
razit takze nadzieje, ze kazdy Czytelnik znajdzie w zbiorze tresci
pomocne w zrozumieniu tajemnicy ludzkiego bélu i cierpienia,
podkreslajac, ze moga stac sie one naszym udzialem, nawet wte-
dy, gdy tego nie chcemy.

Sposrod materialow poruszajacych zagadnienia medycz-
ne, warto wymieni¢ tekst dr hab. nauk medycznych Elzbiety
Wasilewskiej-Dziubinskiej, prof. nadzw. w Zakladzie Neuroen-
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dokrynologii Klinicznej Centrum Medycznego Ksztalcenia Pody-
plomowego w Warszawie, ktéra przedmiotem swych rozwazan
uczynita chorych cierpiacych na niedoczynnos¢ tarczyc wska-
zujac, ze niezwykle wazne w leczeniu chorob przewlektych jest
podejscie holistyczne, od ktorego zalezy czesto sukces terapii.

Problematyke medycyny paliatywnej, ktéra proponuje cho-
rym godne zycie w najlepszej z mozliwych jakosci, az do na-
turalnej nieuchronnej Smierci, przedstawila dr Teresa Weber
z Oddziatu Bélu i Opieki Paliatywnej Szpitala Uniwersyteckie-
go w Krakowie. Analizujac te problematyke w wystapieniu pod
hastem ,Medycyna paliatywna jako kontynuacja postepowania
chirurgicznego i onkologicznego”, autorka zwrocita uwage, ze on-
kologia to ta czes¢ medycyny szczegotowej, w ktora wkrada sie
potrzeba rozumienia zdrowia, choroby i terapii chorego czlowie-
ka, widzianego poprzez aspekt cielesny, psychologiczny i ducho-
wy. Takze dr Weber podkreslita znaczenie holistycznego podejscia
do starszego pacjenta, przeciwstawiajac sie bezosobowym tera-
piom i stechnicyzowanemu, redukcjonistycznemu i biznesowe-
mu traktowaniu leczonych ludzi.

Dr med. Dorota Rogowska-Szadkowska z Zaktadu Medycy-
ny Rodzinneji Pielegniarstwa Srodowiskowego Uniwersytetu Me-
dycznego w Bialymstoku przedstawita zagadnienia ludzi z HIV/
AIDS, prezentujac historie epidemii AIDS, przebieg zakazenia
HIV, choroby zwiazane z AIDS i sposoby leczenia. Podsumowa-
niem jest rozdzial: ,,Co boli ludzi z HIV? AIDS?” (taki sam jak ty-
tut catego wystapienia), w ktorym przedstawiony zostat stosunek
spoteczenstwa do ludzi z HIV i AIDS. Najbardziej niepokojacy jest
wedtug autorki fakt, Ze postawe odrzucenia zakazonych prezen-
tuje wielu przedstawicieli Srodowiska medycznego, w tym sami
lekarze (stomatolodzy, potoznicy, ginekolodzy, chirurdzy i leka-
rze innych specjalnosci).

Opis czlowieka cierpiacego z powodu nowej pie¢ wiekow
temu choroby (kily), ze wzgledu na droge jej przenoszenia zalicza-
nej wowczas, podobnie jak obecnie, do tzw. choréb wstydliwych,
przedstawila dr Hanna Celnik z Zaktadu Historii Medycyny, War-
szawskiego Uniwersytetu Medycznego. Prelegentka zwrocila uwa-
ge, ze w poczatkach epidemii nie rozstrzygano przyczyn choroby,
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lecz szukano skutecznej pomocy dla zarazonych. Przedstawila po-
sta¢ Josefa Gruenpecka — autora dwoch najstarszych, wydanych
drukiem prac dotyczacych kily oraz jego wlasne, nieraz niezwy-
kle kwieciste opisy objawow, a takze dywagacje na temat istnie-
nia dwoch mezczyzn o tym samym nazwisku i imieniu, ktérych
zyciorysy mogly zostac przemieszane.

Specyfike doswiadczania bélu u dzieci przedstawita dr
Grazyna Rybak, specjalista pediatrii, podkreslajac, ze leczenie
najmlodszych to szczegolne wyzwanie dla calego personelu me-
dycznego, a wyolbrzymiona wyobraznia dzieci ulatwia pojawie-
nie sie reakcji lekowych. Podkreslila takze, ze przyczyna wielu
cierpien bywajg dorosli, a sam b6l mozna postrzegac jako czyn-
nik pozytywny do kontaktu pacjenta z lekarzem, co najczesciej
skutkuje uwolnieniem dziecka od bélu jako zjawiska traumaty-
zujacego dziecko i cztonkow jego rodziny.

Wplyw rozwoju cywilizacji na czlowieka, szczegolnie na na-
rzad wzroku, przedstawila dr Agnieszka Kaminska z Centrum
Okulistycznego ,Laser” w Warszawie. Wskazata ona, ze nie ist-
nieje formalny wykaz choréb cywilizacyjnych, do ktorych zalicza
sie nadci$nienie tetnicze, otylos¢, chorobe wiencowa i wrzodowa,
schorzenia alergiczne i zaburzenia psychiczne. Autorka omoéwi-
la okulistyczne skutki cukrzycy i retinopatii cukrzycowej, ktore;j
przypisuje sie najwieksze znaczenie w uszkodzeniach ocznych.
Poinformowata réwniez o postepowaniu zapobiegawczym i sto-
sowanych metodach leczniczych.

Interesujace wystapienie poSwiecone problematyce poronie-
nia w aspekcie konstruktywnego przezywania straty przedstawit
ks. dr Grzegorz Kudlak z Zaktadu Psychologii Dewiacji, Instytu-
tu Profilaktyki Spotecznej i Resocjalizacji, Wydziatu Stosowanych
Nauk Spotecznych i Resocjalizacji UW. Autor skupit sie na po-
ronieniu jako przyczynie cierpienia i traumie catej rodziny, po-
czuciu winy, zalobie jako intensywnej emocji smutku i zalu po
stracie oraz sensie cierpienia.

Inny rodzaj tekstéw stanowia opracowania wystapien, ktore
sa wynikiem zdobytych doswiadczen w pracy wolontariuszy dzia-
lajacych w Hospicjum Domowym Krélowej Apostolow w Radomiu.
O poczatkach ,leczenia mitoscia”, rozwoju ruchu hospitacyjnego
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i wspolpracy z ks. Markiem Kujawskim i wieloma wolontariusza-
mi opowiedziata dr Maria Cygan. Przedstawita krotko prace cale-
go zespolu, sposoby pracy z chorym i jego rodzina, stwierdzajac,
ze wbrew stereotypom ,Hospicjum to zwrot ku zyciu, a nie ku
$mierci...”, a pracujacy w Hospicjum ludzie to szczeg6lni nad-
wrazliwcy, utozsamiajacy sie z chorym, tworzacy rodzine hospi-
cyjna i wspoélnote ludzka.

Niezwykle wzruszajaco o swojej pracy z podopiecznymi Ho-
spicjum Krélowej Apostolow opowiadaly wolontariuszki, m.in.
Anna Szostek, dla ktérej hospicjum oproécz stuzenia chorym i ich
rodzinom stalo sie takze szkolg pokory i zaufania Panu Bogu.
Anna Binkowska, ktora najpierw korzystala z pomocy innych
wolontariuszy w chorobie mamy, stala sie pozniej takze jedna
z wolontariuszek, chcac by¢ blisko chorych, a koniecznos¢ pod-
noszenia wiedzy spowodowala, ze zmienila zawod, podejmujac
studia pielegniarskie, by moc by¢ wolontariuszem medycznym.
Z ogromna wrazliwoscig autorka opowiedziala o pietnastoletnim,
Artku, kilkuletnim Bartku, Jasiu i ich rodzinach. Jak ré6znorod-
nie mozna przezywac kryzys i cierpienie, jak pomagac i towarzy-
szy€C w tym cierpieniu innym uczy krotka opowies¢ Moniki Wezyk
o niezwyktlej przyjazni z Arturem i jego rodzina, trudnosciach zy-
cia codziennego, a takze radosciach (bierzmowanie chlopca) oraz
nauce akceptowania $mierci jako nieuchronnego etapu zycia.

Odrebna czesc¢ ksiazki stanowia zapisy wystapien o cha-
rakterze religijno-etycznym. Prof. dr hab. med. Zdzislaw Gajda
przedstawil paralelne dziatania lekarzy i duchownych, podkre-
slajac powiazanie duchowosci z lecznictwem i stanu kaptanskie-
go z zawodem lekarza. Autor podkreslil, Ze medycyna jest czeScig
kultury, ktorej przedmiotem jest czlowiek, a celem utrzymanie go
w zdrowiu lub przywrécenie mu zdrowia. Duchowos¢ jest row-
niez czescig kultury, przedmiotem takze jest czlowiek, a celem
rozwo6j duchowy i np. odnowienie tacznosci z Bogiem zerwanej
przez grzech.

Temat rozwoju duchowego cztowieka swiadomego persona-
lizacyjnego charakteru cierpienia rozwazal w swym wystapie-
niu ks. dr hab. Marek Tatar z Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie. Omowil istotne czynniki cierpie-
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nia, podkreslajac jego interdyscyplinarny charakter, w tym pro-
blematyke cierpienia odstaniajacego strukturalny charakter
cztowieka (fizycznosé, psychike i duchowosd), indywidualno-per-
sonalizacyjny charakter cierpienia (osobisty i praktyczny) oraz
spoteczno-wspolnotowy, bowiem zycie cztowieka nie zamyka sie
w przestrzeni indywidualne;j.

Podsumowanie stanowi artykut redaktora naukowego ks. Pa-
tera, przedstawiajacy Tajemnice cierpiacego na krzyzu Chrystusa
w wybranej literaturze teologicznej i ikonografii chrzescijanskie;j.
Czytelnik poznaje krotka historie krzyza w chrzescijanstwie, krzyz
jako symboli jego znaczenie, wypowiedzi biblijne na temat kultu
wizerunkow Jezusa i Swietych, prezentacje Chrystusa w sztuce
oraz ikonografie cierpiacego na krzyzu Chrystusa. Catos¢ ilu-
strowana jest wieloma rycinami.

Zaprezentowane w tej krotkiej recenzji opracowania dobra-
no w sposob przemyslany i kompetentny, wszystkie maja cha-
rakter syntetyczny i zapraszaja do dalszych rozwazan, wlasnych
refleksji i osobistych uzupeinien. Goraco zachecam do zapozna-
nia sie z publikacja, bowiem kazdy z czytelnikow pragnacych po-
szerzy¢ swoja wiedze w perspektywie szeroko pojetej medycyny
i wolontariatu, a takze bolu i cierpienia, znajdzie cos dla siebie.

ks. Czestaw Parzyszek SAC
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7
E X4

zaprasza na

Rekolekcje i sesje
Jozefa Augustyna SJ

Fundament Cwiczeri duchownych w Domu Rekolek-
cyjnym w Czechowicach-Dziedzicach:

Wokot przebaczenia, w terminach:

23-28 VIII 2016; 29 XI -4 XII 2016

Sesja rekolekcyjna w Domu Rekolekcyjnym w Czecho-
wicach-Dziedzicach:

Maryja najpiekniejszym wzorem medytacji stowa
Bozego i walki wewnetrznej,

w terminie: 30 IX-2 X 2016

Rekolekcje dla kaptanow w Domu Rekolekcyjnym
w Zakopanem Intymnosé i wolnosé w spotkaniu
z Jezusem w terminie: 21-24 XI 2016

Synteza Cwiczeri duchownych w Domu Rekolekcyjnym
w Czechowicach-Dziedzicach Walka duchowa. O spo-
rze z myslami Ewagriusza z Pontu w terminie:
6-14 XII 2016
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Podyplomowe Studia
Teologii Zycia
Konsekrowanego

I Kurs Teologii

Zycia Konsekrowanego

sq przedsiewzieciem Polskiej Prowincji Misjonarzy Klare-
tynéw oraz Papieskiego Wydziatu Teologicznego (PWT)
we Wroctawiu w zakresie teologii zycia konsekrowane-
go. Jego adresatami sg osoby konsekrowane. W ramach
studiéw podejmowane sg podstawowe zagadnienia do-
tyczace ogdlnej teologii duchowosci, teologii powotania,
konsekracji, misji, teologii $lubdw, charyzmatu, wspodl-
noty, profetycznego wymiaru zycia konsekrowanego,
prawa zakonnego, antropologii zycia konsekrowanego,
formacji na poszczegolnych etapach i inne.

Chetnych, ktérzy nie mogg uczestniczy¢ w zajeciach
Studiéw Podyplomowych lub nie chca by¢ zwigzani wy-
mogami uniwersyteckimi, a sg zainteresowani pogte-
bieniem swojej formacji zakonnej, zaréwno na etapach
poczatkowych, jak tez w trakcie trwania formacji perma-
nentnej zapraszamy do uczestniczenia w tych samych
zajeciach w ramach Kursu Teologii Zycia Konsekrowa-
nego.

Zajecia (STZK/KTZK) trwajg 2 lata (cztery semestry)
z czestotliwoscig dwdch spotkan w miesigcu (zazwyczaj
2 i 4 sobota miesigca, jednorazowo po 7 godzin). tacz-
na ilos¢ jednostek w ciaggu dwoch lat to ok. 260 godzin
wyktadowych. Uwienczeniem dwuletnich STZK jest zdo-
bycie dyplomu ich ukonczenia, za$ zakonczenie KTZK
potwierdzane jest stosownym zaswiadczeniem.



Struktura merytoryczna STZK/KTZK

Rok A 2016/2017
Wyktady kursoryczne:

1.
. Historia zycia konsekrowanego

. Duchowos$¢ zycia konsekrowanego

. Chrystologia i eklezjologia zycia konsekrowanego

. Prawo zakonne z elementami prawa wyznaniowego

. Psychologia zycia konsekrowanego z elementami pedagogiki
. Zycie modlitwy

. Teologia powotania do zycia konsekrowanego

oNOUTh~,WN

Biblijne podstawy zycia konsekrowanego

Wyktady monograficzne:

1L
2.
38
4,

Inkulturacja zycia konsekrowanego

Maryja a zycie konsekrowane

Posoborowe przemiany w zycia konsekrowanego
Indywidualne formy zycia konsekrowanego

Rok B 2017/2018
Wyktady kursoryczne:

1.
. Etapy formacji

. Charyzmatyczny wymiar zycia konsekrowanego

. Apostolat instytutéw zycia konsekrowanego

. Zycie konsekrowane w perspektywie teologii moralnej
. Teologia wspdlnoty

. Liturgiczny wymiar zycia konsekrowanego

. Teologia rad ewangelicznych

oNOULTh~,WN

Antropologia zycia konsekrowanego

Wyktady monograficzne:

i,
2.
3.
4,

Kierownictwo duchowe

Socjologia zycia konsekrowanego

Wybrane zagadnienia z teologii zycia konsekrowanego
Patrystyczne ujecie zycia konsekrowanego

Wyktadowcami STZK/KTZK sg pracownicy naukowi KUL, UKSW oraz
PWT we Wroctawiu.

Adres oraz wszelkie informacje:

Misjonarze Klaretyni
ul. Wieniawskiego 38
51-611 Wroctaw

tel. 71/348-30-86
psiktzk@gmail.com






