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Od Redakcji

Aby moéc odnawia¢ innych trzeba wpierw odnowic siebie.
Swiety Jan Pawet II w encyklice Ut unum sint przyznat, ze ,Ko-
Sciot katolicki uznaje i wyznaje stabosci swoich dzieci, Swiadom,
ze ich grzechy sa sprzeniewierzeniem sie zamystowi Zbawicie-
la i przeszkoda w jego realizacji. Czuje sie zawsze powotany do
ewangelicznej odnowy i stad nieustannie czyni pokute” (nr 3).
Przypomnial tez, ze ,w magisterium soborowym zachodzi wy-
razna lacznos¢ pomiedzy odnowa, nawréceniem i reforma”, ze
strzeba w pore odnowi¢ w rzetelny i wlasciwy sposob to, co nie
dos¢ pilnie w danych okolicznosciach i czasie bylo przestrzega-
ne”, dlatego ,Soboér wzywa do wewnetrznego nawrocenia, do od-
nowy umyshu” (nr 15).

W terminologii soborowej — nie tylko w Dekrecie o przystoso-
wanej odnowie zycia zakonnego — atrybutem odnowy jest acco-
modata. Przymiotnik ten mowi o przystosowaniu i wskazuje na
to, ze odnowa powinna by¢ zaktualizowana, a dokladniej: do-
stosowana do aktualnej swiadomosci Kosciota i do warunkow
wspolczesnosci. Innymi stowy — aggiornamento.

Podczas ostatnich Swiatowych Dni Mtodziezy papiez Franci-
szek parokrotnie mowil o potrzebie odnowy: na zamku na Wawe-
lu do wtadz panstwowych o inspirowaniu odnowy spoleczenstwa
i kultury, w katedrze na Wawelu do biskupéw o obowiazku odna-
wiania parafii, na Bloniach do mlodziezy o potrzebie odnawiania
przyjazni z Jezusem, a w Czestochowie zyczyl nam wszystkim,



Stowo wstepne

aby za wstawiennictwem Maryi dokonala sie w nas odnowa ewan-
gelijnej pelni czasow, aby ,,dokonato sie dla wszystkich i kazdego
z osobna przejscie wewnetrzne, Pascha serca ku stylowi Boze-
mu ucielesnionemu przez Maryje: dzialta¢ w matosci i w blisko-
Sci towarzyszy¢, z prostym i otwartym sercem”.

Oddajemy Czytelnikom kolejny numer ,Zycia Konsekrowa-
nego” w nadziei, ze napisane przez specjalistow specjalnie dla
nas teksty zachecg do refleksji nad niezbednoscia codziennego
powracania do pierwotnej gorliwosci w realizowaniu powotania
— w Swietle szczerej oceny naszej kondycji duchowej, oczekiwan
wspolnoty, potrzeb Kosciota i zmieniajacych sie wyzwan wspot-
czesnego Swiata.

Marek Jezowski CMF

Prosba do wszystkich prenumeratorow

Pracownicy bankoéw i urzedéw pocztowych, ze wzgledu na
ograniczenia liczby znakow w przelewach, skracaja nazwy lub
je opuszczaja. Réowniez w pola internetowych formularzy ban-
kowych mozna wpisac ograniczona liczbe znakéw. To powodu-
je liczne problemy z rozpoznaniem prenumeratora i jego adresu.
Dlatego wprowadzamy kod abonenta. Znajdziecie go pod adre-
sem naszego wydawnictwa nad logo ,,Zycia Konsekrowanego”. To
jedenascie znakow: litera, pie¢ cyfr, litera i cztery cyfry, pisane
razem bez spacji, ktére zostaly przypisane do konkretnego abo-
nenta i pomoga w przysztosci uniknac przykrych pomytek. Pro-
simy tez o zweryfikowanie poprawnosci adresu i w przypadku
btedow, poinformowanie nas o tym.

Dokonujac wplaty przelewem bankowym prosimy wpisac ten
kod w pierwszym wierszu pola ,tytul wptaty” (lub podobnym, za-
lezy od banku), a po nim réwniez nazwisko/nazwe zgromadze-
nia i adres do wysytki. Placac w urzedzie pocztowym z uzyciem
naszego lub podobnego blankietu, prosimy wpisac ten kod w ru-
bryce ,wplacajacy”.
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Powrot do zrodel powolania.
Odnawiac gorliwos¢ Swiadka Chrystusa

Stowa-klucze: Bog, Chrystus, czlowiek, Jezus, kaptan, milos¢, osoba, powolanie, tozsamos¢,
zycie konsekrowane, zycie.

Streszczenie
Codzienne nawracanie jest warunkiem przezwyciezania kryzysow i miernikiem
wiernosci powotaniu, przezywanemu jako bezinteresowny dar dla innych, w in-
tegralnym poczuciu wiasnej tozsamosci i mocnej relacji z Chrystusem.

Wstep

Kaptani i osoby konsekrowane maja te sama nature, co lu-
dzie swieccy. Podobnie jak Sswieccy, sa stworzeni na obraz i podo-
bienstwo Boga oraz — jak wszyscy inni — odczuwaja konsekwencje
grzechu pierworodnego, a takze konsekwencje swoich wlasnych
slaboscii grzechow. Rowniez wsrod duchownych sa tacy, ktorzy
od dziecinstwa cierpia na skutek krzywd doznanych w przeszto-
Sci czy tez nadal doznawanych od bliskich lub od innych waz-
nych dla nich oséb. Z powyzszych wzgledow osoby konsekrowane
i kaptani nie sa wolni od duchowych i psychicznych zranien. Nie-
ktorzy mierza sie z powaznymi trudnosciami i kryzysami ducho-
wymi czy psychicznymi.

Wszyscy ludzie tej ziemi potrzebuja czujnosci, statej pracy
nad wlasnym charakterem i ciaglego nawrocenia. Nie tylko mat-
zonkom i rodzicom, lecz takze duchownym grozi utrata pierwot-
nej gorliwosci, popadniecie w kryzys, wypaczenie istoty wtasnego
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powotania, niewierno$¢ wobec przyjetych zobowiazan. Celem ni-
niejszego tekstu jest zasygnalizowanie gléwnych zrodet oraz prze-
jawow kryzysu, jaki grozi osobom duchownym, a takze wskazanie
kryteriow oraz owocow odnawiania wiernosci wtasnemu powo-
taniu oraz odzyskiwania pierwotnej gorliwosci.

1. By¢ czujnym i nawracac sie
Wiernosé powotaniu do kaplarstwa czy zycia konsekrowanego
mierzy sie codziennym nawrdceniem.

Utrata pierwotnej gorliwosci czy wrecz niewiernos¢ powo-
taniu kaptanskiemu lub powolaniu do zycia konsekrowanego
boli jeszcze bardziej niz kryzys malzonkoéw i rodzicow czy in-
nych swieckich. Osoby duchowne powinny by¢ wrecz synonimem
wiernosci, odpowiedzialnosci, przyjazni z Bogiem, kierowania sie
w codziennym zyciu zasadami Ewangelii. Stusznie mozna ocze-
kiwac, ze osoba duchowna to ktos podobny do Jezusa, wiernego
Bogu-Ojcu az do smierci krzyzowej. To przede wszystkim do nas
— kaptanow i os6b konsekrowanych — odnosza sie stowa Chry-
stusa, ktory stwierdza, ze biada ludziom, przez ktorych przycho-
dza zgorszenia.

Roézne bywaja przyczyny utraty pierwotnej gorliwosci przez
osoby duchowne. Pierwsza z nich sa traumatyczne krzywdy
i cierpienia, jakie dana osoba wyniosta z domu rodzinnego. Ma
to miejsce zwlaszcza wtedy, gdy w domu rodzinnym brakowato
milosci, poczucia bezpieczenstwa, poglebionego wychowania re-
ligijnego. Na terazniejszosci osé6b duchownych negatywnie odbija
sie przezycie dziecinstwa w rodzinie niepelnej, rozbitej czy do-
tknietej niewiernoscia, przemoca albo problemem alkoholowym.
Kazda osoba zakonna i kazdy kaptan jest przeciez z ludu wziety
(por. Hbr 5, 1). Nie znaczy to jednak, ze doznane krzywdy auto-
matycznie i nieuchronnie prowadza do kryzysu. Przeciwnie, do-
Swiadczenie potwierdza, ze z trudnych czy wrecz patologicznych
rodzin pochodza takie osoby duchowne, ktore okazuja sie wierne
i ofiarne, ktore potrafia dojrzale kochac i sa prawdziwym skar-
bem Kosciola. Kims najbardziej skrzywdzonym w historii ludz-
kosci byt przeciez Jezus Chrystus. I to wlasnie On najbardziej
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kochatl. Zranienia wyniesione z domu rodzinnego czy cierpienia
zwiagzane z trudna sytuacja rodzicow lub rodzenstwa nie musza
prowadzi¢ do kryzysu w kaptanstwie czy zyciu konsekrowanym.
Rozstrzygajace jest to, jak blisko Boga pozostaje dany kaptan czy
siostra zakonna, jakie stawia sobie wymagania i jakie wyciaga
wnioski z kryzysu swoich bliskich.

Czestym zrodlem trudnosci w zyciu oséb duchownych jest
dominujaca obecnie niska, czasem wrecz prymitywna kultura,
a takze dominacja takich mediéw, ktore z zatozenia daza do de-
moralizacji, ktore kpia z Boga i czltowieka, z Dekalogu i zasad
moralnych, z malzenstwa i rodziny, z kaptanstwa i zycia kon-
sekrowanego, z milosci, czystosci i wiernosci. Ponadto, osoby
duchowne sa obecnie konfrontowane z agresywnym antyklery-
kalizmem. Nierzadko doswiadczaja powaznego stresu jako kate-
checi w szkole, a takze w kancelarii parafialnej czy w codziennym
kontakcie z tymi swieckimi, ktorzy traktuja Kosciot jak instytu-
cje ushugowa. Tacy ludzie uwazaja, ze wszystko im sie nalezy i ze
nie wolno od nich niczego wymagac.

Glownym jednak powodem utraty pierwotnej gorliwosci jest
osobisty kryzys danej osoby duchownej. Czynniki zewnetrzne
moga utatwiac¢ lub utrudnia¢ trwanie w wiernosci powolaniu,
ale nie one sa rozstrzygajace. Wielkos¢ lub malos¢, wiernosc
lub niewiernosc rozstrzyga sie w sercu kazdego z nas, zwlaszcza
w codziennym mierzeniu sie z wlasnymi slabosciami, a nie tylko
z negatywnymi naciskami, ktéore pltyna ze srodowiska zewnetrz-
nego. Najbardziej grozne dla ksiezy i os6b konsekrowanych jest
oddalanie si¢ od Boga, zaniedbanie modlitwy i pracy nad soba,
stabniecie w mitosci blizniego, a takze utrata gorliwosci i zapa-
hu duszpasterskiego.

Coraz czesciej poczatkiem kryzysu jest odchodzenie od na-
uki Chrystusa. Coraz wiecej jest takich os6b konsekrowanych,
zwlaszcza wsrod kaptanow diecezjalnych i zakonnych, ktére dy-
stansuja sie od prawdy Ewangelii oraz od jezyka, ktorym poshu-
giwal sie Jezus. Stajg si¢ osobami ,poprawnymi” politycznie.
Zwigzki cudzolozne nazywaja ,malzenstwami” niesakramen-
talnymi, mitlos¢ myla z tolerancja i akceptacja, a upominanie
btadzacych czy wzywanie do nawrocenia nazywaja mowsa ,nie-
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nawisci” czy brakiem mitosierdzia wobec blizniego. Doswiadcze-
nie potwierdza, ze tego typu zastepowanie Ewangelii politycznag
spoprawnoscia” to znak nadchodzacego osobistego kryzysu. Kto
traci pierwotnag gorliwos¢ i zaczyna bladzi¢ w postepowaniu, ten
zaczyna bladzi¢ w mysleniu, gdyz szuka ,usprawiedliwienia” dla
swojej niewiernosci lub swoich grzechow.

Najbardziej dramatyczna i gorszaca forma kryzysu osob
duchownych jest prowadzenie podwoéjnego Zycia i przewrotne
udawanie, ze wszystko jest w porzadku. Szczyt zaklamania ma
miejsce wtedy, gdy jakas osoba duchowna nie tylko sprzeniewie-
rza sie swemu powotlaniu, ale jeszcze chwali sie przed wrogimi
Kosciotowi mediami i deklaruje, ze wybrata ,wolnos¢”, ,mitos¢”
czy ,wiernos¢” sobie i swojemu sumieniu. To nowy, wrecz dia-
belski rodzaj przewrotnosci, ktory polega na byciu ,dumnym”
z tamania wlasnego slowa i wlasnych, dobrowolnie przeciez pod-
jetych zobowiazan na cate zycie. W takich sytuacjach konieczna
jest natychmiastowa reakcja przetozonych po to, by nie sprawiac
publicznego wrazenia, ze nie stalo sie nic ztego i by nie tworzy¢
btadzacym komfortu bladzenia.

Doswiadczenie kryzysu przez danego kaplana czy osobe
konsekrowang nie musi oznaczac¢ nieodwracalnej katastrofy.
Przeciwnie, moze by¢ czynnikiem motywujacym do radykalnego
nawrocenia i powrotu na droge $wietosci. Warunkiem podsta-
wowym jest radykalne nawréocenie, uczciwe wynagrodzenie wy-
rzadzonych krzywd, uwolnienie sie od wszelkich uwiklan w zto,
wyciggniecie stanowczych wnioskoéw z przesztosci, radykalne na-
Sladowanie Jezusa tu i teraz. Kaptan czy osoba konsekrowana,
ktora chce na trwate pokonac kryzys, nie moze juz odtad zada-
walac sie przecietnoscia, gdyz grozi to powrotem do zlej prze-
sztosci. Wyjscie z kryzysu jest mozliwe jedynie dla tych, ktorzy
wchodza na droge swietosci i blogostawienistwa, a w konsekwen-
cji promieniuja odtad miloscia, czystoscia, uczciwoscia, ofiarno-
Scia, wiernoscia. W Roku Mitosierdzia warto przypomniec, ze Bog
przebacza nam najciezsze nawet grzechy, lecz komunikuje nam
—jak ojciec marnotrawnemu synowi — swoje przebaczenie wtedy,
gdy sie nawracamy. I ani sekundy wczesniej! Boze miltosierdzie
bowiem nie tylko nie ma nic wspoélnego z naiwnoscia czy z po-
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btazaniem zlu, lecz takze z litoScia czy z utwierdzaniem bladza-
cego w falszywym przekonaniu, ze nie jest juz w stanie nawrécié
sie i sta¢ sie¢ nowym czlowiekiem w Chrystusie.

2. Ponownie odkrywac¢ tozsamos¢ powolanego
Najbardziej zawodzq te osoby duchowne, ktére traktuja powola-
nie jak zawdéd.

Warunkiem powrotu do zrodel powotania i do pierwotnej
gorliwosci jest odkrywanie na nowo istoty powotania do kaptan-
stwa i/czy do zycia konsekrowanego. Wierny swemu powotaniu
moze by¢ tylko taki ksiadz czy taka osoba konsekrowana, ktora
wie, co stanowi istote jej tozsamosci. Tozsamosc¢ to sposob rozu-
mienia samego siebie i sensu wlasnego istnienia. Ksztaltowanie
integralnego i realistycznego poczucia wlasnej tozsamosci jest
istotnym elementem wiernosci wlasnemu powotaniu, gdyz w zy-
ciu kazdego chrzescijanina obowiazuje zasada: by¢ przed dziatac.

Fundamenty tozsamosci danego cztowieka ksztaltuja sie
przede wszystkim w rodzinie, a takze w osobistym kontakcie
z Bogiem, ktory stworzyl nas na swoje podobienstwo. Wspol-
czesny czlowiek potrzebuje takie osoby konsekrowane i takich
kaptanéw, ktorzy ksztattujg w sobie dojrzata, ewangeliczng toz-
samos¢, zgodna z przyjetym powolaniem. Takze w seminariach
duchownych pierwszym i najwazniejszym narzedziem formowa-
nia nie jest program formacyjny, lecz osoba wychowawcy: jego
tozsamosc¢ i wynikajaca z tejze tozsamosci postawa wobec Boga,
wobec samego siebie oraz wobec drugiego cztowieka. Popatrzmy
na podstawowe wymiary tozsamosci kaptanéw i os6b konsekro-
wanych w aspekcie ludzkim i chrzescijanskim.

Punktem wyjscia w ksztaltowaniu i poglebianiu tozsamosci
os6b duchownych powinna by¢ antropologia biblijna, gdyz uka-
zuje ona czlowieka w sposob realistyczny i catoSciowy. Realizm
wynika z faktu, ze Pismo Swiete uwzglednia zlozono§é cztowieka,
ktory jest jednoczesnie kims wielkim i kims zagrozonym w swojej
slabosci i grzesznosci. By¢ czlowiekiem to by¢ kims zdolnym do
zycia w miloscii swietosci, a jednoczesnie to by¢ kims zagrozonym
przez innych ludzi i przez samego siebie. Tozsamos¢ realistyczna
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oznacza Swiadomosc tego, ze nie jestem ani kim$ tak wielkim, jak
Bog, ani kims§ podobnym do zwierzat. Sytuacje kazdego cztowie-
ka po grzechu pierworodnym symbolizuja dwie postaci biblijne:
Jozef sprzedany do niewoli przez wtasnych braci oraz syn marno-
trawny, ktéry opuszcza kochajacego go ojca. Jozef — mlody i szla-
chetny syn Jakuba - jest zagrozony z zewnatrz, ze strony swoich
bliskich, ktérzy mu zazdroszcza i ktorzy chea sie go pozbyc.

Opowiedziana przez Jezusa przypowies¢ o madrze kocha-
jacym ojcu i o jego marnotrawnym synu ukazuje druga prawde
o czlowieku. Historia odchodzacego syna uswiadamia nam fakt,
ze cztowiek zagrozony jest nie tylko z powodu negatywnych naci-
skow zewnetrznych, lecz takze zagrozony jest przez samego siebie.
Czasem kieruje sie iluzjami i falszywymi wartosciami. Czasem
oszukuje i krzywdzi samego siebie. Bywa tak, ze traci wszystko:
mitosé, prawde, zdrowie, rados¢ zycia, nadzieje na przysztosc.
Syn marnotrawny nie zostat oszukany przez ztych ludzi. Wzra-
stal u boku kochajacego go ojca. Jednak réwniez w takiej sytu-
acji pozostat kims zagrozonym.

Z drugiej strony Biblia ukazuje niezwykla wielkos¢ cztowieka
i jego wyjatkowos¢ posrod wszystkiego, co nas otacza na tej zie-
mi. Pismo Swiete wyjasnia, ze czlowiek to ktos jedyny w widzial-
nym wszechswiecie, kto zostat stworzony na obraz i podobienstwo
Boga. To ktos jedyny na naszej planecie, kogo Bog zapragnatl dla
niego samego. Czlowiek jest panem stworzenia i kims§ kochanym
przez Boga bezwarunkowo. Z pomoca Boga moze nauczy¢ sie ma-
drze myslec, dojrzale kochac i odpowiedzialnie decydowac. Moze
dorastac do swietosci, czyli stawac sie coraz bardziej podobnym
do Boga w madrosci i mitosci. Biblia chroni nas przed redukcjo-
nizmem, czyli przed redukowaniem naszej ludzkiej tozsamosci
do sfery cielesnej, ptciowej! i seksualnej. Osoba duchowna, kto6-
ra ulega takiemu redukcjonizmowi, radykalnie wypacza swoja
tozsamosc¢. W konsekwencji staje sie niewolnikiem tego, co cie-
lesne a rados$¢ myli z przyjemnoscia.

! Plciowo$¢ to fakt, ze nikt z nas nie istnieje po prostu jako czlowiek, lecz kazdy
z nas istnieje, albo na sposob kobiety, albo na sposéb mezczyzny. Analizy na te-
mat réznic plciowych zob. w: M. Dziewiecki, Cielesno$é — plciowosé — seksualnosé,
Kielce 2000.
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Drugi poziom tozsamosci osoby duchownej obejmuje sfere
psychiczna. Sfera ta to zespét cech, mechanizméw i kompeten-
cji w wymiarze intelektualnym i emocjonalnym. To takze suma
umiejetnosci i r6l, podejmowanych w zyciu spolecznym. Mozna
wyr6zni¢ dwa poziomy tozsamosci psychicznej: poziom psycho-
spoteczny i poziom psychoduchowy?. Pierwszy poziom okresla
procesy i potrzeby zwiazane z kontaktami miedzyludzkimii wie-
ziami spotecznymi. Poziom drugi obejmuje zdolnos¢ poszukiwa-
nia prawdy o sobie i 0 godnym czlowieka sposobie postepowania.
Sfera psychiczna nie wyczerpuje ludzkiej tozsamosci. Jest ona
jedynie rodzajem intelektualnego i emocjonalnego lustra, w kto-
rym przeglada sie cztowiek.

Zagrozeniem jest sytuacja, w ktorej sfera psychiczna staje
sie glownym wyznacznikiem tozsamosci kaplana. Ma on wtedy
tendencje, by upatrywac sens swego istnienia w samorealizacji
i w samoakceptacji®. Tego typu tozsamosc jest obecnie promowa-
na w dominujacych kierunkach psychologii i pedagogiki, jednak
w rzeczywistosci blokuje rozwo6j czlowieka. Patrzenie na siebie
przez pryzmat samorealizacji prowadzi bowiem do egoistycznego
skupienia sie na sobie i na wtasnych potrzebach, czyli do nar-
cyzmu. Tozsamos¢ jest wtedy budowana wokoét wlasnych cech
i uzdolnien, a sukcesy w zyciu osobistym i spolecznym sg trak-
towane jako podstawa szacunku do siebie i warunek zadowole-
nia. Samorealizacja oznacza, ze na poczatku i na konicu rozwoju
jest czlowiek i jego psychiczne ,ja”. Ktos z taka tozsamoscia uwa-
za samego siebie za stworce, a przynajmniej za tworce wlasnego
zycia i rozwoju. Prowadzi to do stawiania siebie w miejsce Boga,
a w konsekwencji do nieuchronnego rozczarowania.

Czlowiek, ktory upatruje swoja tozsamos¢é w psychospotecz-
nej samorealizacji, stawia siebie pod ciaglym pregierzem, jakim
jest nieustanne osigganie sukcesow. W konsekwencji traktuje
swoja wartos¢ i godnos¢ jako cos warunkowego, czyli zalezne-

2 Por. A. Cencini, A. Manenti, Psychologia a formacja, WAM, Krakéw 2002, s. 19-25.

® Tendencja ta jest typowa dla psychologii humanistycznej w wersji laickiej, ale
wiaze sie po czesci réwniez z powierzchownym rozumieniem ,przewrotu antropolo-
gicznego”, jakiego dokonat Sobér Watykanski II. Por. M. Dziewiecki, Wychowanie
w dobie ponowoczesnosci, Jednos¢, Kielce 2002.
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go od osiagnietych rezultatow. Gdy realizuje wyznaczone przez
siebie cele, wtedy w swej naiwnosci czuje sie jak nadczlowiek.
Z kolei w obliczu nieuchronnych przeciez porazek czuje sie kims§
przegranym i pozbawionym wartosci. Czlowiek zdominowany
mentalnoscia samorealizacji odczuwa nieustanng potrzebe suk-
cesow, a jednoczesnie przezywa paralizujacy lek w obliczu kaz-
dego niepowodzenia.

Mentalnos$¢ samorealizacji wiaze sie¢ z mentalnoscia samo-
akceptacji, uznawanej przez wielu ludzi za przejaw optymalne;j
postawy czlowieka wobec samego siebie. Tymczasem rozumiana
dostownie samoakceptacja oznacza, ze dany cztowiek bezkrytycz-
ne akceptuje wszystkie swoje cechy i sposoby postepowania. Sa-
moakceptacja jest wlasciwag postawa w odniesieniu do Boga, ale
nigdy w odniesieniu do czlowieka. Kto zaweza swoja tozsamosé
do sfery psychicznej, ten nie jest w stanie podejmowac decyzji
na cale zycie i stawac si¢ bezinteresownym darem dla innych.

Ksztaltowanie w sobie bogatego czlowieczenstwa, zgodne-
g0 z powolaniem ludzi ochrzczonych, mozliwe jest dopiero wte-
dy, gdy docieramy do trzeciego poziomu tozsamosci, jakim jest
tozsamosc¢ chrzescijanska. Jest to tozsamos¢ na poziomie on-
tologicznym, a zatem na poziomie istnienia*. Fundamentem tej
tozsamosci nie sg moje cechy cielesne czy psychospoteczne, ani
pelnione funkcje czy zajmowane stanowiska. Tozsamos$¢ w tym
wymiarze to odkrywanie tego, kim ostatecznie jestem i dlaczego,
czy dla kogo istnieje? Czlowiek patrzacy na wlasna rzeczywistosc
w Swietle Stowa Bozego rozumie, Ze nie jest w stanie stworzyc¢ ani
wymysli¢ samego siebie. Zdaje sobie sprawe z tego, ze nie same-
mu sobie zawdziecza wlasne istnienie. Rozumie tez, ze jego toz-
samos¢ jest ukryta w Bogu, bez ktorego istnienie cztowieka nie
byloby ani mozliwe, ani wyttumaczalne. Wyplywanie na glebie
tozsamosci to uswiadamianie sobie faktu, ze zréodlo mojej tozsa-
mosci znajduje sie poza mna i dlatego nie jestem w stanie w pet-
ni zrozumie¢ samego siebie bez Chrystusa.

Formowanie tozsamosci na poziomie ontycznym, czyli na
poziomie bycia, a nie jedynie na poziomie doswiadczania same-

* Por. Cencini A., Bedziesz mitowat Pana Boga swego, Krakow 1995, 11-20.
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go siebie, zaczyna sie od pytania o to, od Kogo pochodze i jakie
ma propozycje wobec mnie Ten, ktory powotal mnie do istnienia.
Moje cechy cielesne, psychiczne, moralne czy spoleczne stano-
wig istotny element obrazu samego siebie, ale nie sa podstawa
mojej tozsamosci. Tozsamos¢ bowiem to odpowiedz na pytanie:
kim jestem i po co zyje, niezaleznie od moich aktualnych cech
i kompetencji, a takze niezaleznie od moich ograniczen i stabo-
Sci. Gdy osoba duchowna osiaga dojrzalg tozsamos¢, wtedy ro-
zumie, ze czlowiek to kto§ stworzony przez Boga z milosci i ze
nasze zycie jest darem, ktory otrzymaliSmy po to, by bezintere-
sownie i wielkodusznie stuzy¢ naszym bliznim.

Pelng swiadomos¢ mojej kaptanskiej czy zakonnej tozsa-
mosci zyskuje dopiero wtedy, gdy otwieram sie na spotkanie ze
Stwoérca: na Jego prawde o mnie i na Jego mitos¢ do mnie. Bez
wiezi z Bogiem czlowiek nie moze do konca zrozumie¢ samego
siebie. Cztowiek pozostawiony samemu sobie nie wie, co powinien
uczynic z darem zycia. Realistyczna i poglebiona tozsamos¢ poja-
wia sie wtedy, gdy dana osoba duchowna nie zyje juz dla samej
siebie, lecz gdy zyje w niej Chrystus (por. Ga 2, 20). Dla kaptana
czy osoby konsekrowanej — podobnie jak dla kazdego chrzesci-
janina — sprawdzianem osiagniecia dojrzalej tozsamosci jest sy-
tuacja, gdy Chrystus we mnie rosnie, a ja sie umniejszam (por.
J 3, 30), czyli gdy przekraczam granice mojej cielesnosci i mo-
jej psychiki po to, zeby spojrzeé¢ na samego siebie oczami Boga
i stawaé sie bardziej podobnym do Boga niz do samego siebie®.

Kryterium dojrzalosci osoby duchownej jest zdolnos¢ do bu-
dowania wiezi opartych na prawdzie, mitosci, odpowiedzialnosci
i ofiarnosci, czyli do uczynienia z siebie bezinteresownego daru
dla innych. Moze sie zdarzy¢, ze ktos bedzie dysponowat silnym
i zdrowym cialem, a mimo to jego ciato nie bedzie darem dla in-
nych. Moze kto§s mie¢ sprawnie funkcjonujaca psychike i od-
porng na stresy osobowos¢, a mimo to nie spotykac sie dojrzale
z Bogiem i ludzmi. Z drugiej strony moze ktos mie¢ powazne pro-

5 Prawde te w literacki sposob wyraza doswiadczenie Matego Ksiecia, ktory do-
piero wtedy, gdy opuszcza samego siebie, czyli ,wlasna planete”, moze odkry¢, ze
sensem jego istnienia jest kochac i by¢ odpowiedzialnym za tych, ktérych oswoit
(por. A. de Saint-Exupéry, Maly Ksiaze, IW Pax, Warszawa 1994).
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blemy ze zdrowiem czy doswiadczac kruchosci wlasnej psychiki,
a mimo to stawac sie dojrzatym i radosnym darem, ktéry umac-
nia i ubogaca innych ludzi.

3. Odnawiaé¢ przyjazn z Chrystusem
By¢ kaptanem czy osobqg konsekrowanq to byé zwiqzanym
z Chrystusem bardziej niz z samym sobq.

Kaptan wierny swojej misji to ktos, kto ma zawsze czas dla
Boga. Jezus znajdowat sile konieczna do tego, by by¢ z ludzmi od
switu do wieczora dlatego, ze nocami rozmawiat ze swoim Ojcem
(por. Lk 6, 12). Tak, jak dla malzonka i rodzica podstawowym
zrodlem sily, entuzjazmu i wytrwatosci w podejmowanych wysit-
kach jest milos¢ do malzonka i dzieci, tak dla kaplana glownym
zrodlem sity w pelnieniu otrzymanej misji jest trwanie w obec-
nosci Boga i zachwycanie si¢ Jego mitoscia. Kaptan wierny swej
konsekracji to ktos, kto czuje sie szczegbdlnie ukochany. To ktos
wdzieczny Bogu za to, ze moze dhuzej niz inni ludzie stuchac¢ Jego
stow i zdumiewac sie Jego obecnoscia.

Tak, jak dla malzonkoéw i rodzicow czyms nieodzownym sa
codzienne rozmowy i wielogodzinne bycie razem, tak dla kaptana
czyms nieodzownym sg osobiste, codzienne spotkania z Chrystu-
sem. Kaptan zyjacy w obecnosci Boga to ktos, kto czuje sie kocha-
ny nieodwotalnie i dla kogo trwanie w Bozej mitosci jest kwestig
zycia lub $mierci. To ktos, kto rozumie, ze Bog zlozyt swoj wlasny
los w rece cztowieka, gdyz pokochat kazdego z nas bezwarunkowo
i nieodwotlalnie. Bez doswiadczenia zdumiewajacej mitosci Boga,
bez czulej przyjazni z Chrystusem, w ktorym mitos¢ Boga do czto-
wieka stala sie widzialna, postuga kaptanska staje sie czyms nu-
zacym i trudnym. Podobnie jak czym$ nuzacym i trudnym staje
sie wypelnianie codziennych obowigzkow przez malzonkéw i ro-
dzicow, ktorych praca wynika jedynie z koniecznosci czy z po-
czucia obowigzku, ale nie z milosci. Kto doswiadcza ojcowskie;j
milosci Boga i kto od Boga uczy sie kocha¢, dla tego praca dusz-
pasterska staje sie zrodtem radosci i blogostawienstwa.

Nikt poza Chrystusem nie moze nam w pelni objawi¢ nasze-
go powolania oraz prawdy o nas i naszym sposobie postepowa-
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nia tu i teraz. Nikt tez poza Chrystusem nie jest w stanie uczynic
nas wiernymi przyjetej przez nas misji mitosci, jaka wiaze sie ze
Swieceniami kaptanskimi czy ze zlozonymi §lubami zakonnymi.
To wlasnie dlatego warunkiem odnawiania pierwotnej wiernosci
wlasnemu powolaniu jest nieustanne odnawianie i poglebianie
przyjazni z Jezusem. Im blizej jesteSmy Jezusa w codzienno$ci,
tym bardziej doswiadczamy, ze On kocha nas miloscia wierna,
nieodwotalna i zbawiajaca. Zblizanie sie do Jezusa dokonuje sie
przede wszystkim poprzez codzienng Eucharystie, modlitwe, me-
dytacje i adoracje, a takze poprzez regularne korzystanie z sa-
kramentu pokuty i pojednania, ktory jest nieodzowny w procesie
nieustannego nawracania sie i dorastania do swietosci. Warun-
kiem poglebiania przyjazni z Jezusem jest stanowcze respekto-
wanie wszystkich przykazan Dekalogu i formowanie prawego
sumienia, czyli takiego, ktore jest zgodnego z zasadami Ewan-
gelii i z nauczaniem Magisterium KosSciota.

Owocem ciagle odnawianej przyjazni z Jezusem jest od-
zyskiwanie pierwotnej gorliwosci i coraz bardziej radykalna
wiernos¢ wlasnemu powotlaniu. Chrystus w twardych stowach
upominal tych uczniow, ktorzy sprzeniewierzali sie¢ swojej mi-
sji. Do duchownych, ktérzy nie wspolpracuja wielkodusznie
i ofiarnie z taska powolania, kieruje On stanowcze slowa upo-
mnienia i przestrogi. Wyjasnia, ze tacy ludzie sa jak groby pobie-
lane, ktore z zewnatrz wygladaja porzadnie, lecz w Srodku peilne
sg robactwa. Duchowni niewierni swemu powotaniu naktadaja
na innych ludzi ciezary nie do udzwigniecia, lecz sami palcem
tknac ich nie chca. Sami nie wchodza do nieba i przeszkadzaja
tym, ktorzy szukaja Boga i chca iS¢ droga zbawienia (por. Mt 23,
1-36). Ludziom, ktorzy stykaja sie z niewiernymi duchownymi,
Jezus daje nastepujaca rade: ,Stuchajcie ich, ale ich nie nasla-
dujcie” (Mt 23, 3).

Z drugiej strony Jezus okazuje szczegolng mitosc i zaufanie
tym swoim uczniom, ktérzy kochaja Go bardziej niz inni i ktorzy
pomagaja bliznim wyplywac na gltebie Ewangelii. Takim uczniom
daje klucze Krolestwa Niebieskiego i wtadze odpuszczania grze-
chow, a takze wladze przywolywania Jego obecnosci w Euchary-
stii. Jezus poleca swoim uczniom, by byli nieskazitelni jak golebie,
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a jednoczesnie roztropni jak weze (por. Mt 10, 16). Karykatura
osoby duchownej jest zatem zaréwno ktos dobrotliwy, ale nie-
douczony i nieroztropny, jak réwniez ktos inteligentny i uczony
w PiSmie, lecz niezdolny do mitoSci. Pierwszy bedzie kims§ naiw-
nym, a drugi wczesniej czy pézniej okaze sie kims przewrotnym.

Osoba konsekrowana czy kaptan wedlug serca Bozego to
jednoczesnie ktos dobry i madry. Ktos taki jest sola ziemii swia-
tloscig swiata (por. Mt 5, 13-14). Jest zatem kims, kto strzeze
Bozych wartosci oraz ukazuje tajemnice cztowieka w Swietle Bo-
zej mitosci oraz w blasku Bozej prawdy. Jako pierwszy czyni to,
czego naucza: ,,Tak niech Swieci wasze Swiatto przed ludzmi, aby
widzieli wasze dobre uczynki i chwalili Ojca waszego, ktory jest
w niebie” (Mt 5, 16). W przeciwnym przypadku duchowny byltby
ideologiem, czyli kims, kto glosi wprawdzie ewangeliczne zasa-
dy, lecz sam ich nie respektuje.

Sw. Papiez Jan Pawet II przypomina, ze ,kaptani na mocy

swej poshugi sa powolani, by (...) celebrowa¢ Ewangelie nadziei,
glosic ja i jej shuzyc. (...). Winni oni upodobnic¢ cate swoje zycie
i swoje dziatanie do Jezusa. (...). Przez sprawowanie swej postu-

gi maja oni przedtuzaé¢ obecnosé¢ Chrystusa, jedynego i najwyz-
szego Pasterza; a przez nasladowanie Jego stylu zycia ukazywac
Go w sposob przejrzysty powierzonej im owczarni. Zyjac w swie-
cie, ale nie bedac ze swiata (por. J 17, 15-16), w obecnej sytuacji
kulturowej i duchowej kontynentu europejskiego sa wezwani, by
by¢ znakiem sprzeciwu i nadziei dla spoteczenstwa chorego na
horyzontalizm i potrzebujacego otwarcia na Transcendencje”®.
Narzedziem umacniania wiezi z Jezusem jest rozumienie no-
wej ewangelizacji najpierw jako wezwania dla kaptanow i osob
konsekrowanych, by ponownie konfrontowali siebie i swoje zy-
cie z Ewangelia. Im bardziej duchowni konfrontujaq siebie i swo-
ja postuge duszpasterska z Ewangelia, tym bardziej jest dla nich
oczywiste, ze bez wiezi z Jezusem ich wysitki okazg sie bezowocne
i ze ich pierwszym zadaniem duszpasterskim jest iS¢ do wspo6t-
czesnych ludzi po to, by najpierw kochac i milcze¢. Tylko wi-
dzialna i ofiarna mitos¢ kaptana czy osoby konsekrowanej moze

6 Jan Pawet II, Ecclesia in Europa, nr 34.
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sprawic, ze ludzie naszych czasow stuchac beda raczej Boga niz
modnych ideologéw czy przewrotnych demoralizatorow.

Tylko ten, kto sam trwa przy Chrystusie w kazdej sytuacji,
jest w stanie przyprowadzac innych ludzi do Chrystusa oraz fa-
scynowac ich Jego prawdg o czlowieku i Jego mitoscia do czto-
wieka. Boza prawda wyzwala z grzechu, iluzji i naiwnosci, a Boza
milos¢ daje site potrzebna do tego, by sie nawracac i iS¢ droga
Swietosci. Kaptani i osoby konsekrowane sg powotani do tego,
by na wzoér Boga szanowac wolnos¢ ludzi, do ktorych Bog ich po-
syla. Kazdy, kto jest duchowo dojrzaty, rozumie, ze mozna przy-
muszac kogos do zlta, lecz nie mozna przymusic¢ nikogo do dobra,
czyli do mitosci i Swietosci. Duchowny, ktéry trwa w poglebione;j
przyjazni z Jezusem, w kazdej sytuacji pozostaje pogodny i cier-
pliwy. Nie «pogania» owiec, ale je fascynuje i pociaga, idac na ich
czele droga wiernosci Bogu.

Waznym sprawdzianem tego, ze kaptani i zakonnicy trwa-
ja w dojrzatej przyjazni z Jezusem jest to, ze odnosza sie do ko-
biet z prostota i szacunkiem, w sposob czysty i z wdziecznoscig
za ich kobiecy geniusz oraz za ich ofiarna milo$¢ na co dzien,
a takze za ich heroiczna czesto wiernos¢ Bogu, ktéra niejedno-
krotnie zawstydzaja mezczyzn. Im bardziej kaptani diecezjal-
ni i zakonni odnawiaja swoja wiez z Chrystusem, tym bardziej
owocnie wpieraja dziewczeta i kobiety w rozwijaniu ich kobiece-
g0 geniuszu oraz w wiernosci otrzymanemu od Boga powotaniu’.
Wzorem dla takich kaplanow jest Chrystus, ktory tak stanow-
czo chronit kobiety, ze nie pozwalal, by mezczyzni krzywdzili je
chocby wzrokiem.

Im bardziej kaptan czy osoba konsekrowana odnawia swoja
wiez z Chrystusem, tym bardziej poglebiony i zgodny z Ewangelia
staje sie jego sposdb komunikowania w duszpasterstwie. Przyjaciel
Jezusa jest otwarty na Ducha Swietego i dlatego trafnie dobiera
jezyk oraz argumenty w duszpasterskim kontakcie ze wspolcze-
snym czlowiekiem. Potrafi w taki sposob glosi¢ Stowo Boze, by
shuchacz miatl jedynie dwie mozliwosci: zrozumiec i przyjac to Sto-
wo lub je zrozumiec¢ i odrzuci¢. Stuchacz nie powinien miec nato-

" Por. Tamze, nr 42-43.
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miast trzeciej mozliwosci: nie zrozumie¢ Ewangelii, ani czwartej
mozliwosci: hudzi¢ sig, ze to on, a nie B6g ma racje. Wzorem jest
Chrystus, ktéry komunikowat w sposob tak prosty i czytelny, ze
rozumieli Go nawet analfabeci, a jednoczesnie moéwil w sposéb
tak precyzyjny, ze zadnego btedu nie mogli Mu wykazac¢ uczeni
w PiSmie czy faryzeusze. Zadaniem kaplana jest zatem powigza-
nie jezyka Pisma Swietego i nauczania Kosciola z mozliwoscia-
mi odbioru i horyzontami myslowymi wspoétczesnego stuchacza®.

Kaptan odnawiajacy swoja przyjazn z Jezusem wie, ze kry-
terium skutecznosci gloszonego Stowa jest nie tylko informacja,
ktora przekazuje, lecz przede wszystkim mitos¢, ktora przy tym
okazuje shuchaczowi. Nie da si¢ oderwac¢ slowa od osoby, ktora
to slowo wypowiada. Problemem jest zar6wno poshlugiwanie sie
przez duchownego jezykiem technicznym oraz niezrozumialymi
dla stuchacza argumentami, jak tez niewlasciwa postawa wobec
stuchacza, na przykltad bezdusznosé, arogancja, agresja czy nie-
cierpliwos¢ duchownego.

Jedynie ci duchowni, ktoérzy na co dzien trwaja w przyjazni
z Jezusem, sa w stanie nie tylko dojrzale kochac¢ bliznich, lecz
takze w sposoéb precyzyjny i zrozumialy wyjasnia¢ wspoélczesnym
ludziom istote mitosci, jaka Bog pierwszy nas pokochat i jakiej od
Boga mamy sie uczy¢. Ksieza i osoby konsekrowane coraz cze-
Sciej spotykaja sie z ludzmi, ktérzy maja dobra wole, lecz gubia
sie w sprawach milosci, gdyz przychodzi im kocha¢ w sytuacjach
skrajnych. Sa to sytuacje, w ktérych kochamy kogos, kto sam
nie kocha — ani Boga, ani bliznich, ani samego siebie. Popatrz-
my na typowy w tym wzgledzie przyktad. Jesli z prosba o pomoc
zglasza sie do duchownego kobieta, ktéra maz bolesnie krzyw-
dzi (np. zdrada malzenska, alkoholizm, przemoc), wtedy dusz-
pasterz powinien uswiadomic jej fakt, iz to, ze ona kocha swego
meza, nie daje mu prawa do tego, by ja krzywdzit. Nawet w mat-
zenstwie tylko mitos¢ jest nieodwotalna. Wszystko inne mozna
odwotac¢. Wspolne mieszkanie, wspolne wychowywanie dzieci,
wspolzycie seksualne, wspélnota majatkowa — to wszystko po-
winno mie¢ miejsce pod warunkiem, ze rowniez wspotlmalzo-

8 Por. J. Ratzinger, Dogma und Verktindigung, Mtiinchen 1973, s. 7.
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nek wypelnia ztozong przez siebie przysiege, czyli kocha, a nie
krzywdzi. Jesli kto§ wyrzadza okrutne krzywdy swoim bliskim
i nie zmienia sie, pomimo ich stanowczych interwencji, to wtedy
ostatecznym rozwiazaniem jest separacja malzenska, czyli mi-
los¢ na odleglosé. Separacja trwa dopoty, dopoki bladzacy nie
uzna swego btedu i dopoki nie zmieni swego postepowania. Ka-
ptan zaprzyjazniony z Jezusem potrafi precyzyjnie wyjasnic¢ po-
wyzsze zasady mitosci oraz pomagac¢ w ich realizacji.

Duchowni, ktérzy oddalaja sie od Jezusa, traca tez wraz-
liwos¢ na bliznich i na ich cierpienie. Bywa, ze tacy duchowni
staja po stronie katéw, a nie ich ofiar. Niektorzy z takich duchow-
nych wprowadzaja swieckich w btad, gdyz myla milos¢ z naiw-
noscia, z pobtazaniem zhu, z tolerancja czy akceptacja. Sugeruja,
ze jesli ich rozmowcy nawet w obliczu wielkich krzywd i cierpie-
nia, zrezygnuja z obrony, to krzywdziciel doceni ich ofiarna po-
stawe, wzruszy sie i zmieni. Tego typu nadzieje sa malo realne,
gdyz ludzie przezywajacych gleboki kryzys, na przyktad uzalez-
nieni czy przewrotni, moga sie zastanowic i zmienic jedynie na
skutek wlasnego cierpienia, a nie na skutek cierpienia innych
osob. Niewinne cierpienie — przyjete przez kogos z mitosci — moze
poruszac i mobilizowa¢ do rozwoju kogos$ szlachetnego i wraz-
liwego. Nie wystarczy natomiast do przemiany kogos, kto jest
uzalezniony czy popada w jakas inng forme glebokiego kryzysu.
Dla przyktadu, jesli zona alkoholika cierpliwie znosi wyrzadza-
ne jej przez meza krzywdy i upokorzenia, to alkoholik wyciaga
wniosek, ze... wszystko jest w porzadku i ze moze nadal tak po-
stepowac tak, jak dotad.

Kaplan odnawiajacy swoja przyjazn z Jezusem, jest wyjatko-
wo wrazliwy na los oséb krzywdzonych i niewinnie cierpiacych.
Taki kaptan wyjasnia, ze milos¢, jakiej uczy Jezus, nie jest na-
iwnoscia, ani zgoda na bycie krzywdzonym. Trwanie w naiwno-
Sci nie jest nasladowaniem postawy Chrystusa, lecz wyrazem
bezradnosci czy poddaniu sie manipulacji ze strony tych, ktorzy
krzywdza zamiast kocha¢. W Ogréjcu Jezus przyjmuje dobrowol-
nie cierpienie. Czyni to jednak nie dlatego, ze chce cierpie¢, lecz
dlatego, ze jest pewien, iz Jego cierpienie przemieni wiele osob,
ktore zaczng kochacd. Inaczej zachowuje sie Jezus wtedy, gdy zot-
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nierz uderza Go w twarz. W tej sytuacji broni sie stanowczo: ,Je-
zeli zle powiedziatem, udowodnij, co bylo ztego. A jezeli dobrze,
to dlaczego mnie bijesz?” (J 18, 23). W tym drugim przypadku
zgoda na krzywde i cierpienie bylaby naiwnoscia, gdyz 6w zZol-
nierz nie byt w tej fazie zycia przemienic¢ sie pod wplywem cier-
pienia przyjetego przez Jezusa.

Im bardziej kaptan wzrasta w przyjazni z Chrystusem, tym
bardziej uczy sie od Boga rozumienia tego, co dzieje sie w ser-
cu czlowieka. Taki kaplan rozumie, ze nie mozna osadzac czy-
now dawnych wedlug obecnego stanu sumienia, gdyz sumienie
— podobnie jak prawo — nie dziala wstecz. Stosowanie tej zasady
jest szczegblnie wazne wtedy, gdy rozmowa duszpasterska doty-
czy okresu, w ktérym sumienie rozmowcy bylo btedne czy znie-
ksztalcone z przyczyn zewnetrznych, np. na skutek blednego
wychowania. W takiej sytuacji trzeba nie tylko pomoc rozmow-
cy w ksztaltowaniu prawego sumienia, lecz takze wyjasniac, ze
osadu dawnych zachowan nalezy dokonac¢ wedlug 6wczesnego
stanu sumienia. Wedtug aktualnego stanu swiadomosci i wraz-
liwosci sumienia nalezy oceniac jedynie obecne czyny.

Odnawianie i poglebianie przyjazni z Chrystusem przejawia
sie ponadto w tym, ze kaplan potrafi zafascynowac wspotcze-
snego cztowieka madroscia Dekalogu i innych norm moralnych,
jakie ukazuje Ewangelia. Taki kaptan z niezachwianym przeko-
naniem wyjasnia, ze przykazania Boze i normy Ewangelii nie sa
ciezarem, ani nie ograniczaja wolnosci cztowieka. Przeciwnie, po-
stepowanie zgodne z Dekalogiem to dla kazdego z nas zaszczyt
i wyrdznienie. Jest przeciez niezwyklym wyr6znieniem dla czto-
wieka to, ze Bog proponuje mu zycie w Swietosci, ze chroni go
przed balwochwalstwem, ze zaprasza go do tego, by szanowat
swych bliskich, by nie zabijal, nie kradl, nie cudzotozyl, nie kla-
matl. Natomiast bolesna i dramatyczna sytuacja staje sie wtedy,
gdy cztowiek tamie te Boze przykazania i ulega ztu.

Zakonczenie

Powotanie do kaplanstwa czy zycia konsekrowanego musi
w planach Boga wiazac sie z jakas szczegblna, niezwykla wrecz
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misja, skoro osoby duchowne rezygnuja z naturalnego i dane-
go nam przez Boga pragnienia, jakim jest tesknota za Swietym
malzenstwem i szczesliwg rodzing. Realizacja powotania du-
chownego wymaga nie mniejszej dojrzatosci i ofiarnosci niz ta,
ktora jest konieczna w malzenstwie i rodzinie. Kazde powolanie
jest bowiem powotaniem do wielkiej mitosci, czyli do bycia bez-
interesownym oraz ofiarnym darem dla innych. Kaptan wedtug
serca Bozego to nie urzednik, ktéry pracuje okreslona liczbe go-
dzin, lecz nieustannie nawracajacy sie i coraz bardziej kochajacy
ludzi swiadek Chrystusa i Jego milosci. To swiadek tej mitosci,
ktora przynagla nas do troski o kazdego spotkanego cztowieka
(por. 2 Kor 5, 14).

Pierwsi uczniowie Jezusa $wietnie to rozumieli i ofiarnie wy-
pelniali swoja misje, skoro sam Jezus przypominal im o tym, ze
powinni nieco odpoczac: ,«Pdjdzcie wy sami osobno na miejsce
pustynne i wypocznijcie niecor. Tak wielu bowiem przychodzi-
to i odchodzilo, ze nawet na posilek nie mieli czasu” (Mk 6, 31).
Stowa Jezusa Swiadcza o tym, ze Jego uczniowie ofiarnie stuzy-
li ludziom, do ktoérych ich postal i ze byli rzeczywiscie zmecze-
ni. Z drugiej strony Jezus poleca im, by odpoczeli tylko ,nieco”,
gdyz powotlanie do kaplanstwa — podobnie jak powotanie do mat-
zenstwa i rodziny — wyklucza dtuzszy wypoczynek czy wygodny
styl zycia. Kaptan wierny swojej misji to ktos, kto wiele pracuje
i niewiele wypoczywa.

Intensywne i ofiarne bycie dla innych ludzi wynika z natu-
ry i wagi misji kaptana. Nie uznajemy tego za nic nadzwyczajne-
go, gdy kochajacy malzonkowie i rodzice sa w niezwykle ofiarny
sposbéb obecni w zyciu swoich bliskich, czasem dostownie dzien
i noc. Wiemy, ze ich obecnos¢ oraz ofiarna troska o malzonka
i dzieci moze dostownie ratowac¢ im zycie duchowe, a czasem
nawet fizyczne. Misja kapltana jest nie mniej wazna. By¢ ksie-
dzem wedlug serca Bozego to by¢ powolanym do duchowego oj-
costwa. To by¢ dla spotykanych ludzi rodzicem, matka i ojcem,
na wzor Boga, ktory jest czula miloscig i do ktérego mozemy wo-
la¢ ,Abba”, czyli serdeczny Tatusiu.

By¢ kaplanem nieustannie odnawiajacym wiernosc¢ otrzy-
manej od Boga misji to kocha¢ spotykanych ludzi tak, jakby byli
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naszymi krewnymi. To — na wzor Chrystusa — rozumiec catego
czlowieka z jego cielesnosScia, plciowoscia, seksualnoscia, a tak-
ze z jego sferg psychiczna, moralna, duchowa, religijna, spotecz-
na. Kaptan zostaje konsekrowany po to, by troszczy¢ si¢ o calego
cztowieka tu i teraz, a nie jedynie o jego duchowos¢, moralnosé
czy religijnos¢, albo o jego los w wiecznosci. By¢ kaplanem we-
dhug serca Jezusowego to ofiarnie troszczy¢ sie o tych, ktorzy
grzesza lub sg krzywdzeni i okazuja sie bezradni. By¢ kaptanem
wiernym swemu powolaniu to takze umacnia¢ ludzi mocnych,
czyli pomagac im, by zyli jeszcze szlachetniej i radosniej niz do-
tad i by potrafili przyprowadzac¢ do Boga tych, ktorzy potrzebuja
pomocy i do ktorych kaptan nie jest w stanie osobiscie dotrzec.

Kto z kaptanéw i os6b konsekrowanych ciagle sie¢ nawraca,
kto powraca do zrédet swego powotania, kto zyje w obecnosci
Boga i poglebia osobista przyjazn z Chrystusem, ten coraz bar-
dziej owocnie i coraz bardziej radosnie kocha spotykanych ludzi
i pomaga im, aby oni takze uczyli sie dojrzale kocha¢. Taki ka-
plan czy taka osoba konsekrowana staje sie Bozym narzedziem
w pomaganiu tym, ktorych Bog tu i teraz wzywa do tego, aby po-
zostawili wszystko — tacznie ze swoimi wyobrazeniami o szcze-
Sciu — i poszli za Nim.

Summary
Return to the source of vocation.
To renew a zeal of Jesus the witness.
A daily conversion is a condition needed for overcoming crises and the measure
of faithfulness to vocation that is experienced as a disinterested gift for others,
by holding firm to one’s sense of identity and a strong relationship with Jesus.
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Ogolny rachunek sumienia.

Swiadomosé wlasnej niedoskonalo§ci pomoca
w zachecaniu innych do wejscia na droge
dazenia do doskonalosci.

Stowa-klucze: Bog, cztowiek, dusza, grzech, praktyka, prawda, rachunek sumienia, sumienie, zycie

Streszczenie
Warunkiem wlasciwej realizacji powotania do zycia konsekrowanego jest dobrze
uksztattowane sumienie. Cecha charakterystyczna oséb autentycznie pracujacych
nad sobg jest zywa wiara, pokora, odwaga i wytrwata wspotpraca z Boza taska. Wi-
dok zakonnika w kolejce do spowiedzi, umiejacego przyznac sie do btedu, przeprosic
i zado$¢uczynic za popelnione grzechy jest zacheta dla innych do nieustawania
w osobistych zmaganiach o §wietosc.

Wprowadzenie

Bez cienia ryzyka i jakiejkolwiek przesady mozna stwierdzic,
ze podstawowym celem formacji duchowej os6b konsekrowanych
jest uksztattowanie ich sumien; trudno sobie nawet wyobrazic¢
jakiekolwiek postugiwanie prezbiterow, gdyby nie stawali sie oni
ludZzmi sumienia.

Z gory trzeba zalozy¢, ze nie da sie napisac¢ swoistego pod-
recznika, ktory rozwialby raz na zawsze wszelkie problemy zy-
cia duchowego ludzi w dziedzinie praktyki rachunku sumienia,
gdyz mamy tu do czynienia z tajemnica ludzkiego ducha, a przede
wszystkim z tajemnica relacji czlowieka do Boga.
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I. Praktyka ogélnego rachunku sumienia

Aby owocnie korzystac z ¢wiczenia, jakim jest badanie wla-
snego wnetrza duchowego, niezbedne jest uchwycenie istoty
i celu rachunku sumienia — tym bardziej, ze uprzedzen, ztych
skojarzen i trudnosci zwiazanych z ta praktyka jest bardzo wiele.

I.1. Czym jest rachunek sumienia?

Rachunek sumienia dojrzatego czlowieka to refleksja nad
przesztoscia, ktorej celem jest budowanie lepszej terazniejszosci
i szlachetniejszej przysztosci. Cwiczenie to od refleksji prowadzi
do podjecia okreslonych decyzji i stanowczego dzialania w $ci-
§le okreslonym kierunku'.

W opinii cytowanego powyzej ks. M. Dziewieckiego ,rachu-
nek sumienia to rodzaj okresowych badan, dzieki ktorym spraw-
dzamy, co do tej pory uczyniliSmy ze skarbem naszego Zycia. To
takze sposob na to, by nie zaskoczyla nas jakas powazna cho-
roba zyciowa. To wreszcie konieczny warunek tego, by dorastac
do swiadomej §wietosci, czyli by zy¢ w mitosci i radosci”. Dlate-
go tez trzeba zaznaczy¢, ze — jak stwierdza nasz autor — ,rachu-
nek sumienia nie jest celem samym w sobie. Nie jest punktem
dojscia, lecz punktem wyjscia w pracy nad soba. Jest duchowg
diagnoza, dzieki ktérej mozemy chroni¢ skarb naszego zycia™.
Ow punkt wyjscia — dodajmy za A. Aschenbrennerem — stano-
wi podstawe do ,radosnej i powaznej pracy nad sobg w opar-
ciu o prawde, ktora czasem niepokoi, i w obliczu milosci, ktora
przemienia”; to jakby spojrzenie w lustro, jakim jest sumienie.
Mitos¢ Boga chroni nas przed trwaniem w grzechu i przed wy-
rzadzaniem krzywdy sobie i innym®*.

Jezuita K. Osuch stwierdza, ze codzienny rachunek sumie-
nia to refleksja nad tym, jak uktadata sie wspolpraca z miluja-

' M. Dziewiecki, Co czynie ze skarbem mego zycia? Rachunek sumienia dla mto-
dziezy, Edycja Swietego Pawla, Czestochowa 2006, s. 117-118.

2 Tamze, s. 135.

3 Tamze, s. 94.

* G. Aschenbrenner, J.L. Kotkowski, Rachunek sumienia dla dorostych, Wydaw-
nictwo WAM Ksieza Jezuici Krakow 2001, s. 14-15.
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cym nas Bogiem Ojcem i w jaki sposéb — bedac istotami stabymi
i podatnymi na iluzje — ulegaliSmy wpltywom nienawidzacego nas
szatana; trudno przeceni¢ wartos¢ prawdy na swoéj temat w kwe-
stii tak fundamentalnej®. Rachunek sumienia nalezy potrakto-
wac zatem jako spotkanie, w ktérym nasze codzienne zycie jest
odczytywane przez czlowieka w Chrystusie i z Chrystusem; jest
to zatem doswiadczanie Boga w wierze®.

Jeszcze pod innym katem kaze widzie¢ te praktyke zycia du-
chowego R. Fabing, ktéry napisal, ze przez to modlitewne ¢cwi-
czenie Boég chce obdarzy¢ cztowieka laska dostrzegania Go we
wszystkich rzeczach, w kazdym ludzkim doswiadczeniu po to,
abysmy jako ludzie mogli sie rozwijac¢ i stawac¢ tym, kim zawsze
chcieli$my by¢’. Inaczej mowiac, rachunek sumienia jest ,éwi-
czeniem sie w szukaniu Boga, [...] ktory poszukuje nas w kazdej
chwili naszej codziennosci, w wydarzeniach i doswiadczeniach
zyciowych”®.

Ks. T. Jaklewicz podpowiada, ze codzienny rachunek sumie-
nia chrzescijanina jest i powinien sie stawac dla niego:

e Miejscem szczerosci przed Bogiem i badaniem wlasnego
sumienia;

e  Proba rozeznania wlasnego stanu duchowego;

e Badaniem serca, ktére ma wyjasnia¢ zamiary Boga i czto-
wieka;

e ,Modlitwa mitujacej uwagi, mitujacym czuwaniem, racho-
waniem sie z mitosci”, przy czym dziatanie to dokonuje sie

w wymiarze osobistej modlitwy?.

Reasumujac: stawanie w prawdzie — oto istota rachunku
sumienia; dopiero jego konsekwencja jest liczenie grzechow!°.

® K. Osuch, Rachunek sumienia szczegétowy i ogélny. Jak codziennie ulepszac sie-
bie, relacje z Bogiem i drugim cztowiekiem, Wydawnictwo WAM Krakéw 2004, s. 27.

6 Aschenbrenner, Kotkowski, dz. cyt., s. 11.

" R. Fabing, Doswiadczaé Boga w zyciu codziennym. Rachunek sumienia — re-
fleksje nad miltosciq, rado$ciq, potrzeba, lekiem, zalem oraz zlosciq, Wydawnictwo
Osrodek Odnowy w Duchu Swietym L6dz 2001, s. 5.

8 Tamze, s. 12.

9T. Jaklewicz, O Boze, jeszcze jeden rachunek!, ,Gos¢ Niedzielny” z dnia 25 mar-
ca 2007 r.,s. 17.

10 Tamze.
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I.2. Czym nie jest i nie powinien by¢ rachunek sumienia?

W jednej z licznych ksiazek'!, wspomagajacych osoby zain-
teresowane rachunkiem sumienia, autorzy zalecaja we wstepie
swego zbioru, by ¢wiczenie to nie bylo jedynie autoanaliza, za-
trzymywaniem sie nad wlasnag nedza, pomytkami, ghupota i sta-
bosciami, poniewaz prawdziwa, dziecieca ufnos¢ wobec Boga
rozwija sie dopiero wtedy, gdy z powodu wlasnej grzesznosci wi-
dzimy, ze bez Boga jesteSmy bezradni, a nasze zycie staje sie ba-
nalne i ptytkie.

»Slabosci rozpoznane i ofiarowane Bogu oczyszczaja wiare,
prostuja ja, pozwalaja, aby byla mocna osig zycia. Nie nalezy
marnowac okazji, ktora jest rozpoznanie swej stabosci, by mogta
zaowocowac taska”!?. Nieco dalej nasi autorzy stwierdzaja: ,Ra-
chunek sumienia ma sens tylko wtedy, jesli jest on trampoling,
ktora wyrzuca w objecia Bozego milosierdzia. Dlatego w rachun-
ku sumienia wiecej miejsca trzeba poswieci¢ rozwazaniu Boze-
go mitosierdzia niz wlasnej grzesznosci”*3.

Rachunek sumienia nie moze sie takze kojarzy¢ z moralizo-
waniem, straszeniem samego siebie, lekami, wstydem, ktéry kaze
opuscic glowe; nie jest formag tortur psychicznych ani sposobem
na to, by mscic¢ sie na sobie za wlasne grzechy i slabosci. Doj-
rzaly rachunek sumienia nie jest tez pretekstem do agresywne-
go wykrzyczenia zalu do samego siebie, ani okazjg do popadania
w kompleksy'4. Praktyka ta nie moze sie rowniez kojarzy¢ z cho-
robliwym poczuciem winy, przesadna pokora, rozdrapywaniem
dawnych ran i ponizaniem siebie, niepotrzebnym samooskarza-
niem czy zbednym niepokojeniem sumienia'®.

'W. Giertych, I.J. Grzybowscy, W. Jedrzejewski, J.A. Kloczowski, M. Pil§niak,
M. Pohl, Rachunek sumienia dla dzieci, mtodziezy, doroslych, malzonkéw, rodzi-
céw, 0s6b starszych, duchowieristwa, na jesien zycia, W drodze, Poznan 2001, s. 9.

12 Tamze.

13 Tamze, s. 10.

4 Dziewiecki, dz. cyt., s. 5.

15 Tamze, s. 6.
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I.3. Cel codziennego rachunku sumienia

Chrzescijaninowi (tym bardziej osobie powotanej do wytacz-
nej stuzby Bogu), aby mogt zrealizowac glowny cel swojego zZycia
— upodobnienie si¢ do Chrystusa — nie wystarczy kontrolowa-
nie siebie tylko z okazji spowiedzi. Kazdy dzien stanowi okazje,
aby zboczy¢ z drogi nasladowania Chrystusa, dlatego codzien-
nie trzeba sie przygladac sobie. W codziennym rachunku sumie-
nia zasadnicza troska nie jest moralna wartos¢ czynow, lecz to,
w jaki spos6b Boég dotyka i prowadzi czlowieka, jak jest w jego
zyciu codziennym obecny Bog, jak odczytywac Boze plany tak,
by odnajdywac¢ Go we wszystkim i wszedzie'®.

W rachunku sumienia chodzi o uchwycenie i wyznanie
motywoéw i okolicznosci popelnionych grzechow, a takze anali-
ze stanéw emocjonalnych, wystepujacych przed, w trakcie i po
popelnieniu grzechu, zwlaszcza ciezkiego, ktory trzeba odwaz-
nie nazwac!”.

Glownym powodem, dla ktérego nalezy praktykowac rachu-
nek sumienia — pisat §w. Ignacy — jest pragnienie poprawy i wyle-
czenia sie z okreslonego grzechu lub wady!®. To pragnienie rodzi
sie z przekonania, ze najwiekszym nieszczeSciem czlowieka jest
grzech, do ktoérego popycha ludzi nie tylko szatan, ale i wtasne
sklonnosci, tkwigce w sercu kazdego z ludzi. Stad dla tego swie-
tego jezuity skuteczna i konkretna pomoca dla dusz ludzkich
w drodze do Boga jest wlasnie konsekwentna, codzienna prak-
tyka rachunku sumienia'®.

Wedhug ks. J. Tischnera rachunek sumienia jest integralna
czesScia nawrocenia; czyni go ten, kto chce sie nawrdécié, a w pew-
nym sensie juz sie nawrocil. Autor ten stwierdza: ,Nawrocenie
— cudowny przywilej wolnosci — oznacza wiec najpierw i przede
wszystkim wyzbycie sie $miertelnego grzechu, jakim jest wola zta.

16 H. Krzysteczko, Psychologiczno-religijne korelaty postaw penitentéw wobec spo-
wiedzi, Wydawnictwo ,Powiernik Rodzin” Katowice 1998, s. 376-377.

17 M. Chmielewski, W. Zawadzki, Spowiedz, w: M. Chmielewski (red.), Leksykon
duchowosci katolickiej, Wydawnictwo ,M” Lublin-Krakow 2002, s. 834.

18 CD, 24.

19 Osuch, dz. cyt., s. 18.
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W miejscu woli zta musi zapanowac wola dobra”®. 1 pisze dalej:
»,Chodzi o odnalezienie siebie — swej wielkosci i nedzy — w Swie-
tle prawdy. [...] Przechodzac przez mlyn sumienia, prawda sta-
je sie naszym chlebem codziennym”?!.

Badanie wlasnego sumienia nie jest sposobem na uzdrowie-
nie siebie, nie jest tez metoda samodoskonalenia; ono uwrazliwia
nas, ludzi, na bardzo osobiste poruszenia, ktérymi Duch Swiety
postuguje sie, by nas zblizy¢ do Chrystusa, uczyni¢ bardziej po-
dobnymi do Niego??. Cel badania sumienia ttumaczy cytowany
juz ks. M. Dziewiecki nastepujaco: ,Jesli dokonujemy odwaznego
i trafnego rachunku sumienia, to stwierdzamy z bélem, ze kaz-
dy z nas nie tylko — z wyrachowania lub ze stabosci — krzywdzi
innych ludzi, ale takze wyrzadza rozne krzywdy samemu sobie.
Odpowiedzia na ten bolesny fakt powinien by¢ trud nawrécenia,
czyli dazenie do Swiadomej Swietosci”?.

W ostatecznosci — uczy ks. Dziewiecki — w rachunkach su-
mienia idzie o nawroécenie cztowieka, stanowiace niekonczacy sie
w ciagu catego zycia proces duchowy. Owocem tej praktyki staje
sie pojednanie z Bogiem, bliZnimi i samym soba?*.

Takie odwazne spojrzenie w mitosci chroni przed rozpacza,
a wtedy rachunek sumienia staje sie narzedziem rozwoju i droga
do radosci, jak u syna marnotrawnego (zob. £k 15, 11-32): syn
wrocit do ojca nie tylko dlatego, ze uznat prawde (u ojca byto le-
piej), ale dlatego, ze uwierzyl, Ze ojciec nadal go kocha i z mito-
Scig czeka na jego powro6t?s.

Powody, dla ktorych nalezy dokonywac rachunku sumienia,
sg wedlug M. Morawskiego nastepujace:

e Aby nalogi nie zapuszczaly w naszym sercu korzeni i nie
rozrastaly sie zte namietnosci.

e Gdy w zgodzie z wlasnym sumieniem przeprosimy Boga
wieczorem za swoje przewinienia, nastepnego dnia bedzie-

20 J. Tischner, Pomoc w rachunku sumienia, Znak, Krakow 2005, s. 12-13.
2 Tamze, s. 14.

22 Aschenbrenner, Kotkowski, s. 11.

2 Dziewiecki, s. 94.

2 Tamze, s. 109-116.

25 Dziewiecki, s. 115.
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my czujniejsi i pilniejsi w unikaniu tych przewinien, a Bog
doda nam ku temu swoja laske (Sw. Jan Chryzostom).

e Rozliczanie sie przed Bogiem i wlasnym sumieniem po ca-
tym dniu zmusza do czuwania, by nie robi¢ tego, czego wie-
czorem bedzie sie zalowac (Sw. Jan Chryzostom).

e Warto codziennie rozlicza¢ swoje zyski i straty, gdyz brak
kontroli moze spowodowac, ze owych strat bedzie znacznie
wiecej (Sw. Efrem Syryjczyk).

e Tak, jak wiele razy dziennie myjemy sobie rece czy twarz, tak
chcemy czesto oczyszczac sie z brudu codziennych przewi-
nien, gdyz jest on wstretny Panu Bogu. Plamy duszy pozba-
wiajg nas wewnetrznej pogody i odbieraja wiele task Bozych?®.
Badanie wlasnego sumienia pozwala stawia¢ sobie wyma-

gania, bez ktérych nie ma rozwoju, a przeciez chodzi o Swietos¢,

czyli nasladowanie samego Boga. Te prawde o sobie poznaje sie

w kontekscie milosci, gdyz sama prawda prowadzitaby nas do

rozpaczy — jak Judasza. Takie podejscie pozwala grzesznikowi

zaptakac jak Piotr nad wlasnym postepowaniem i kochac jesz-
cze bardziej?’.

I.4. Ogoélny (wieczorny) rachunek sumienia

»sDwa rachunki sumienia — szczegotowy i ogolny — sg kon-
kretna forma trudzenia sie, by swa skazona nature coraz bardziej
poddawac przemieniajacej milosiernej mitosci Boga. W ten spo-
s6b dokonuje sie oczyszczenie serca ze ztych sklonnosci, a su-
mienia — z winy”?%. Rachunek ogoélny dotyczy czystosci sumienia,
a szczegblowy — czystosci serca; ogélny ma za przedmiot to, co
stanowi materie spowiedzi, szczegolowy zmierza do oczyszcze-
nia nieuporzadkowanych sktonnosci®.

Ten wyprobowany przez stulecia sSrodek do oczyszczania du-
szy z codziennych przewinien polega na: przypomnieniu sobie

6 M. Morawski, O codziennym rozmyslaniu i rachunku sumienia. Krétki porad-
nik. Na podstawie Cwiczent Duchowych sw. Ignacego Loyoli, Oficyna wydawnictwa
Viator, Warszawa 2004, s. 72-74.

27 Dziewiecki, s. 13-14.

28 Osuch, s. 14.

2 Tamze.
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wlasnych przewinien, zalu i dobrym postanowieniu. Sw. Ignacy
dotacza jeszcze do tego schematu dziekczynienie i prosbe. Dzie-
kowac nalezy za codzienne nowe zdroje task Bozych — tym bar-
dziej, ze w Swietle tych Bozych dobrodziejstw latwiej widac wlasne
uchybienia, a wtedy tez tatwiej o wstyd, zal za grzechy, wiernosc¢
Bogu i gorliwos¢ w nawracaniu sie. Przeglad w ogélnym rachun-
ku sumienia dotyczy wszystkich spraw, jakie wypelnily dzien,
ale w szczegblnosci nalezy zwréci¢ uwage na wade gltowna, zas
w obowiazkach stanu badac nie tylko przewinienia, ale rowniez
zmarnowane okazje do czynienia dobra (grzechy zaniedbania).
Uwagi wymagaja rowniez grzechy jezyka. Nalezy rozliczy¢ sie tak-
ze z podjetych rano czy podczas spowiedzi §w. postanowien®.

Wieczorny rachunek sumienia ma sie odnosic¢ do wszystkich
upadkow, ktorych sie dopuscilo w ciagu dnia: zte mysli, dobro-
wolne roztargnienia w czasie ¢wiczen duchowych, nieostrozne
stowa przeciwne mitosci lub skromnosci, przekraczanie ustalo-
nych we wspolnocie norm itp.3!

Schemat tej modlitwy moze by¢ podobny do rachunku su-
mienia poludniowego, albo tez — zwlaszcza, gdy odprawiane jest
nabozenstwo eucharystyczne — punktem wyjscia do autoreflek-
sji sg czytania mszalne danego dnia.

II. Trudnosci zwiazane z rachunkami sumienia

Codzienny rachunek sumienia jest pierwsza praktyka, ktéra
znika z zycia modlitwy cztowieka wierzacego — napisat jezuita G.
Aschenbrenner??. Czesto nie okresla sie jasno przyczyn porzuca-
nia tej praktyki analizy dnia wobec Boga; czesto sadzi sie, ze ra-
chunek sumienia nie posiada wartosci praktycznej w codziennym
zyciu, wypelnionym mnostwem zajec. Zniechecenie powoduje tez
z pewnoscia brak natychmiastowych wynikow tej pracy nad soba®.

30 J. Augustyn, Kwadrans szczero$ci. Wprowadzenie do modlitwy codziennego
rachunku sumienia, Wydawnictwo M, Krakéw 1998, s. 75-84.

31 [b.a.], Przewodnik dla alumnéw seminariéw duchownych, thum. W. Szymbor,
CM, 1947, Naklad i wlasnos¢ Ksiezy Misjonarzy Krakéw, ulica §w. Filipa L. 19, s. 189.

32 Aschenbrenner, Kotkowski, dz. cyt., s. 7.

33 Tamze.
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Cytowany wyzej autor zauwaza, ze dla wspoétczesnych lu-
dzi znaczenie ma tylko to, co spontaniczne, a ograniczanie ta-
kiej postawy zubozy zycie, przeszkodzi jego rozwojowi; w takim
ujeciu podejmowanie rachunku sumienia byloby odarciem zy-
cia z jego urokow, prowadzac do wymazania zen wszelkiej spon-
tanicznosci**.

II.1. Przyczyny zaniedban w praktyce rachunk6éw sumienia

Gdy przeanalizuje sie dokladnie zalozenia tego ¢wiczenia,
od razu widac, ze niezbedne jest podjecie pracy systematycznej,
zmudnej i wymagajacej zelaznej konsekwencji, aby pojawity sie
owoce takiego wysitku. Dlatego tez klopoty z rachunkiem sumie-
nia pojawia sie zawsze tam, gdzie praktyka ta odprawiana jest
byle jak, w pospiechu, powierzchownie, bez nalezytego skupienia,
gdy cztowiek ucieka od prawdy o sobie. Nie jest wykluczone i to,
ze takze osoby duchowne odstrasza juz sama nazwa tej szczegol-
nej modlitwy: ,rachunek™?®, a nawet klimat lustracji w Kosciele
i polityce®s. Ten klasyczny termin w duchowosci chrzescijanskiej
sugeruje potrzebe jakiejs ,matematycznej” dokladnosci w pod-
sumowaniu dnia, tygodni czy miesiecy. Powierzchowne wycho-
wanie religijne kaze nam liczy¢ dokladnie zewnetrzne przejawy
naszych grzechow i niewiernosci, a to odwraca uwage od grzesz-
nych motywacji naszych czynow?’.

Istota grzechu lezy w sercu i nie zawsze ujawnia si¢ na ze-
wnatrz. Jezeli sumienie czlowieka jest zle uformowane, to ,ra-
chowanie sie” z samym soba doprowadza do samoudreczenia,
a wtedy chore poczucie winy rodzi smutek, zniechecenie, a na-
wet rozpacz. Dopiero, gdy cztowiek oderwie sie od siebie, dostrze-
ga Mitosierdzie Ojca, ktory wychodzi naprzeciw grzesznikowi
i na nowo go przyjmuje. Dlatego dla odkrycia najgltebszego sen-

34 Tamze, s. 8.

% Examen conscientiae (rachunek sumienia) kojarzony jest przez wielu z egza-
minem (twierdzi tak 55% kobiet i 41% mezczyzn); zob. Krzysteczko, s. 375-376.

% Jaklewicz, O Boze, jeszcze jeden rachunek!, s. 16.

37 Augustyn, s. 26; J. Kuzniar, Ksiqgzka o spowiedzi. Poradnik dla Swieckich z kil-
koma uwagami o spowiadaniu innych, Wydawnictwo ,M”, Krakéw 2003, s. 23-25.
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su rachunku sumienia autor proponuje wprowadzenie dwoch

innych okreslen: ,modlitwa odpowiedzialnosci” i ,modlitwa mi-

tujacej odwagi”s®.

Przyczyny oporéow wobec wprowadzania ogélnego rachun-
ku sumienia w osobiste zycie codzienne powotanych mozna ze-
stawi¢ nastepujaco:

e  Strach przed stawaniem w prawdzie o sobie.

e Lenistwo duchowe i fizyczne, niedbalstwo w ¢wiczeniach
duchowych (stad dusza jest ociezala, apatyczna, nieumar-
twiona).

e Brak czystosci intencji (upodobania przeciwne cnocie, po-
kusy).

e Rutyna, poparta stale wykorzystywanymi schematami re-
wizji zycia.

e Brak odniesienia rachunku sumienia do stowa Bozego,
podjetych obowiazkéw, wydarzen dnia, itp.

e Brak spokoju duszy (niecierpliwo$¢ w znoszeniu krzyzy,
skruputy).

e Powierzchownos¢ zycia duchowego — brak swiadomej decy-
zji na autentyczna prace nad soba.

e Brak konkretnych postanowien (po spowiedzi §w., po roz-
myslaniu, rekolekcjach, dniach skupienia, itd.), ktore byly-
by punktem odniesienia w procesie nawracania sie.

»Z rozczulania si¢ nad niemoznoscia zmiany swojego zacho-
wania powstaje rezygnacja, pragnienie zmiany zostaje sttumio-
ne. Czlowiek oddala sie od samego siebie i czuje sie bezsilny”*°.
Najwieksza trudnos¢ wynika wiec z tego, ze czlowiek nie wie,
gdzie grzeszy (cho¢ wie, ze zawodzi), nie widzi zadnej mozliwosci,
aby tak spojrze¢ na swojg sytuacje, by mozna byto jg zmienié*°.

I1.2. Straty zwiazane z odrzucaniem rachunku sumienia

»,Niezdolnos¢ do rachunku sumienia otepia najpierw nasze
poczucie grzechu. Ale na tym nie koniec. Prowadzi tez — nawet

% Augustyn, s. 27-28.
39 Krzysteczko, s. 378.
40 Tamze.
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u przyzwoitych ludzi — do ‘zdziecinniatego’ podejscia do spowie-
dzi” (np. starsza osoba korzysta z ksigzeczki z okresu swojej I Ko-
munii §w.)*. Jesli ktos rzadko rozmysla nad wlasnym zyciem,
nie stawia pytan o to, jak je przezywa, to z trudem przyjdzie mu
zadanie pytan o to, co nie wychodzi i gdzie popelniane sa bledy,
ktore trzeba bedzie uczciwie nazwac grzechami*?.

W swietle powyzszych rozwazan nalezy stwierdzi¢, ze za-
niechanie rachunku sumienia powoduje wielkie straty w zy-
ciu duchowym. Sw. Ignacy, cho¢ czasem dopuszczal mozliwosé
opuszczenia medytacji, nigdy nie pozwalal na opuszczenie ra-
chunku sumienia; byl to dla niego szczegdlny czas spotkania
z Bogiem, konieczny dla przyjecia i przezycia kazdego dnia, od-
najdywania Boga w kazdym poruszeniu, uczuciu czy sytuacji.
Zaniechanie rachunku sumienia moze spowodowac, ze sumie-
nie przestaje sie odzywac?*s.

I1.3. Sposoby przezwyciezania kryzysow

Niezwykle zachecajace w wezwaniu do dokonywania rachun-
ku sumienia bedzie przeSwiadczenie, ze na wlasnag grzesznosé
trzeba patrzec nie z perspektywy wlasnej, poranionej duszy, psy-
chiki czy naruszonego tadu, ale z perspektywy serca Bozego. Po-
niewaz Bog jest Ojcem, Jego serce nie oczekuje gwarancji (bo ktoz
moglby ja dac?), ze nasz grzech sie nie powtorzy, ale oczekuje ra-
dosci spotkania, obcowania dziecka z Ojcem?*. ,Bog na szczescie
nie jest bezwzglednym lustratorem, ale kochajacym nas bezgra-
nicznie Ojcem, ktory teskni za kazdym marnotrawnym synem.
Czeka na nasza opowies¢ o zyciu, o naszych wzlotach i upad-

41 J. Makowski, Spowiedz: zamiast przewodnika, ,Tygodnik Powszechny” nr 13
z dnia 1 kwietnia 2007 r. tygodnik.onet.pl/1546,1401061,dzial.html.

42 Autor cytuje wypowiedz o. Wiestawa Dawidowskiego, ktory przekonuje, ze ,mo-
ment, kiedy grzech lekki staje sie grzechem $miertelnym nastepuje wtedy, gdy ktos
Swiadomie oklamuje siebie — gdy unikajac wziecia odpowiedzialnosci za swoje wy-
bory, peta swoje sumienie i Sciemnia”. Jest to takze logika stwarzania w sobie sys-
temu iluzji i zaprzeczen: ,to, co robie, i tak nie jest jeszcze tak zle, jak to, co robig
inni”. Makowski, art. cyt.

43 Krzysteczko, s. 377-378.

4 Giertych i inni, Rachunek sumienia dla dzieci, s. 10-11.
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kach. I to jest wlasnie rachunek sumienia. A jesli juz trzymac
sie tradycyjnego stowa ‘rachunek’, to pamietajmy, ze jest to ra-
chunek bardzo wyjatkowy. Po pierwsze, dlatego, ze wystawiamy
g0 sobie sami, po drugie, — ze jest zaptacony. Przez kogo? Przez
Chrystusa. Czym? Jego krwia na krzyzu”*°.

II.4. Kwestionariusze pytan — szanse i zagrozenia

Katechizm wspomina rachunek sumienia w kontekscie oma-
wiania aktow penitenta przed spowiedzia Sw. i zaleca, aby doko-
nywac go ,w Swietle stowa Bozego. Najbardziej nadajacych sie do
tego tekstow nalezy szukac¢ w Dekalogu i w katechezie moralne;j
Ewangelii i Listow Apostolskich: w Kazaniu na Goérze i poucze-
niach apostolskich”®. Nie dla wszystkich jest to jednak zadanie
zrozumiale i proste, zwlaszcza na poczatku drogi zycia duchowego.

Publikowane szeroko pytania do rachunkoéw sumienia stano-
wia niekwestionowanag i nieoceniong pomoc dla oséb, ktore pragna
Swiadomie ksztattowac i rozwijac¢ swoje zycie duchowe. Mozna ko-
rzystac z tych kwestionariuszy pytan przede wszystkim w zwiaz-
ku z osobistym przygotowaniem do sakramentu pokuty, ale takze
dla przeprowadzania codziennego ogélnego rachunku sumienia.

Wartosé takich duchowych pomocy polega przede wszyst-
kim na tym, ze podane w nich pytania i podpowiedzi pozwalaja
zauwazy¢ tematy czesto pomijane lub wrecz nieobecne w zyciu
duchowym, jak chociazby temat tzw. grzechéw przeciw Ducho-
wi Swietemu, grzechéw wotajacych o pomste do nieba, grzechéw
cudzych, grzechow zaniedbania, uczynkéw milosierdzia, itp.*”.
Dla oséb, ktore spowiadaty sie bardzo rzadko lub odczuwaja po-
razajacy lek przed sakramentem pojednania, drukowanie pytan
do rachunku sumienia jest po prostu niezbedne*®.

% Tamze.

6 KKK, 1454. Katechizm odsyta w tym punkcie do tekstéw biblijnych: Rz 12-15;
1 Kor 12-13; Ga 5; Ef 4-6.

47 Zob. np. B.H. Knapik, Rachunek sumienia dla dorostych, Wydanie IV, Niepoka-
lanéw 2002, s. 23-26; J. Kuzniar, Ksiqzka o spowiedzi. Poradnik dla $wieckich z kil-
koma uwagami o spowiadaniu innych, Wydawnictwo ,M”, Krakow 2003, s. 156-161.

* W rachunku sumienia opracowanym dla rolnikow autor stwierdzit, ze dla osob
spowiadajacych sie czesto (np. co tydzien lub dwa), nie jest konieczne korzystanie
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Obok pozytywow, jakie niosg drukowane pomoce dla du-
chowego remanentu sumienia, trudno nie zauwazy¢, ze istnieje
ryzyko, zwigzane z bezkrytycznym i niekontrolowanym postu-
giwaniem sie tymi opracowaniami — choc¢by tworzyli je najlepsi
specjalisci. Ich glowna wada jest to, ze nie stosuja sie one wla-
Sciwie do nikogo. Niemozliwe jest przeciez podanie takiej liczby
szczegotow, by kazda dusza znalazla to, co jej odpowiada i jest
potrzebne®; oskarzanie sie wedlug wzoru nie odda stanu du-
szy (,dusza szablonowa”). Idealem jest zatem, by samemu po-
znac swoje winy, to zas wymaga, by dobrze zna¢ swoje obowiazki
oraz by¢ zdolnym do autorefleksji®®. Dlatego w formacji sumie-
nia ,przedstawienie owych obowiazkow, wskazanie ich stosun-
ku do catego porzadku rzeczy, rzuca wlasciwe swiatlo na grzech,
pozwala poznac jego doniosto$é”s!.

Po uchwyceniu istoty rachunku sumienia kaptan/osoba
konsekrowana powinna dopracowac si¢ wlasnego sposobu sta-
wania w prawdzie przed Bogiem, ubogacajac ten osobisty egza-
min duszy poprzez zauwazanie roznych aspektéw codziennosci,
wskazan kierownika duchowego (spowiednika), nauki Kosciota,
Dekalogu, liturgii, Stowa Bozego czy znakow czasu.

III. Sekret skutecznos$ci rachunku sumienia

Z rachunku sumienia korzystaja najbardziej ci, ktorzy sa
madrzy i dobrzy — stwierdza M. Dziewiecki®? — i rzecz w tym, by
do owej madrosci i dobroci kazdy z powotanych do stuzby Bozej
dochodzitl. A skoro dobre drzewo poznaje sie po dobrych owo-
cach, jakie ono rodzi (zob. Mt 7, 17), warto zauwazy¢, ze ,optaci”
sie kazdemu z nas wysilek, wkladany w pielegnowanie praktyki
codziennego, ogbélnego ,egzaminu” wlasnego sumienia.

z jakichs$ broszurek z pytaniami do rachunku sumienia; taka podpowiedz niezbedna
jest dla os6b spowiadajacych sie co 2-3 miesigce lub jeszcze rzadziej. Zob. E. Mar-
ciniak, Rachunek Sumienia Rolnikéw, Wloctawek 1991, s. 3-4.

49 Kuzniar, dz. cyt., s. 27-29.

0 [b.a.], Spowiedz, dz. cyt., s. 328.

5! Tamze, s. 329. Opracowanie zawiera wskazowki do tego rodzaju pracy; zob.
s. 329-355.

52 Dziewiecki, s. 5.
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III.1. Warunki powodzenia

Powodzenie praktyki rachunku sumienia mozna za K. Osu-
chem i J. Augustynem przedstawi¢ nastepujaco:

e  Zrozumienie tego, o co chodzi w tej praktyce, gdyz nie wy-
kona sie owocnie, z przekonaniem i zaangazowaniem tego,
czego sie nie rozumie. Stad wiedze na temat badania wla-
snego sumienia nalezy co jakis czas sprawdzac i poglebiac.

e  Zwiezlos¢ i precyzja. Dopiero w razie kryzysu w praktyce
rozliczania sumienia nalezy powracac do szerokich opisow,
ktore pozwola na nowo umotywowac to zadanie®®.

e Zarezerwowac 15 minut na przeprowadzenie badania su-
mienia — taka jest sprawdzona praktyka i tak zaleca sw.
Ignacy. Minimum stanowi 5 minut, ale wtedy tym bardziej
potrzebne bedzie skupienie. W przeciwnym wypadku prak-
tyka systematycznego rachunku sumienia zostanie zarzu-
cona bardzo szybko. Co jakis czas (np. przed spowiedzia sw.
warto poswieci¢ wiecej, niz kwadrans na te forme modli-
twy. ,Skoro jako ludzie mamy tak wielka wartosc i godnosc¢
przed Bogiem, c6z znaczy kwadrans czasu na praktyke, od
ktorej zalezy tak wiele?”>*.

e Niezbedne jest uspokojenie swego ducha przed modlitwg
rachunkiem sumienia. ,Zanim wejde w modlitwe, mam
uspokoi¢ swego ducha siedzac lub chodzac, jak uznam za
lepsze, i rozwazy¢, dokad sie udaje i po co”s.

e  Przypomnienie sobie wlasnymi slowami, co jest istota i ,,du-
chem” kazdego z punktow rachunku sumienia®.

e  Systematycznos¢. ,Nie staniemy sie ludzmi zarliwej modlitwy
i glebokiej duchowosci dzieki jednorazowemu tylko wysitko-
wi. Konieczna jest pewna duchowa stalos¢ i wiernosc¢™”.

e Fundamentalng zasada zycia duchowego jest jednak we-
wnetrzna uczciwosé. Oszukiwanie siebie, pétprawdy, kom-

%3 Osuch, s. 99-100.

5 Osuch, s. 100-102.

5 Zob. CD, 239; Osuch, s. 102.
% Osuch, s. 103-104.

5 Augustyn, s. 9.
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promisy, potowiczna szczero$¢ wobec ludzi i Boga, brak
nazywania rzeczy po imieniu — to wszystko sprawia, ze nie
potrafimy wyzwoli¢ sie z zyciowego chaosu, nieporzadku, za-
gubienia i miatkosci. Ten codzienny, wieczorny ,kwadrans
szczerosci” to zatem czas szukania ,Prawdy” o Bogu i ,praw-
dy” o czlowieku®s.

Anonimowy autor dawnego Przewodnika dla klerykéw za-
uwazyl jeszcze dwa warunki, ktére moga mie¢ ogromny wplyw
na konkretyzacje owocow rachunkéw sumienia:

e  Zadnego popetnionego bledu nie wolno pozostawic¢ bezkar-
nie. Trzeba natozy¢ sobie pokute, ktéra cho¢ nie musi by¢
uciazliwa, powinna ,jednak cos kosztowac¢ naszag zmysto-
wos¢ czy milos¢ wlasng, aby odpokutowac¢ odpowiednio za
bledy, jakich sie dopuscito i by sie ustrzec tych, do ktérych
nie zabraknie pokus”®°.

e Nie powinno sie lekkomyslnie zmienia¢ sposobu rachunku
sumienia (dzi$§ ten punkt, a jutro inny). Nad obrang wada
nie musimy pracowac az do catkowitego zwyciestwa; zanim
zabierzemy sie za nowy temat, trzeba zdobyc¢ tyle panowa-
nia nad soba, by w razie potrzeby latwo sttumic te powraca-
jaca kwestie. Nasza ambicja powinna i§¢ w tym kierunku,
by sie nie da¢ pokonac zadnej wadzie®°.

II1.2. Owoce wiernosci

Dzieki systematycznie podejmowanej praktyce rachunku su-
mienia w stosunkowo kréotkim czasie powinno nastepowac wzmo-
zenie zycia duchowego, ktore niesie bogate owoce:

e  Wieksza swiadomos¢ zycia (dusza czuje sie w reku Bozym,
bardziej panuje nad sobag, jest wierniejsza w obowiazkach,
wrazliwsza na grzech).

e Pragnienie dobra — wzmozone pragnienie poznania Boga
i milowania Go. Upodobanie do przyjmowania Komunii sw.

e  Aktywnosc¢ duchowa — gorliwos¢. Wieksza wiernos¢ ¢wicze-
niom poboznym, bogactwo mysli i uczué¢. Trwalsze i bar-

%8 Augustyn, s. 9-11.
% Przewodnik dla klerykéw, s. 192.
%0 Tamze, s. 192-193.
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dziej poufne zjednoczenie z Bogiem. Wieksze oddanie sie
duszom i dzielom poboznym.

e  Wzrost sil — mezny opér wobec grzechu. Wielkodusznoscé
w spetnianiu przykrych obowiazkéw, w umartwianiu sie.

e Latwiejsze i skuteczniejsze przeciwdziatanie wszystkiemu,
co powoduje ostabienie duszy. Szybkie powracanie do po-
rzadku.

e  Wrazenie zadowolenia, swobody, wolnosci wzgledem ujarz-
mionych wad i spokojna ufnos¢. Potrzeba wynurzania
przed Bogiem, niesienie pomocy bliznim, pragnienie nieba
i zjednoczenia z Bogiem. Godzenie sie z przykrosciami zy-
cia. Tkliwa mitos¢ do Jezusa Chrystusa®!.

II1.3. Prawo wiernych do wysokiego poziomu zZycia os6b kon-
sekrowanych

Nikt zas z nas nie zyje dla siebie i nikt nie umiera dla siebie
(Rz 14, 7). Wszyscy powotani do stuzby Bozej w Kosciele od po-
czatku musza miec¢ Swiadomosé, ze nie sa osobami prywatnymi.
Nasze nauczanie — jesli ma by¢ owocne — domaga sie Bozej inter-
wencji (taski), ale tez Swiadectwa wlasnego zycia. ,,Daj przyklad,
nie wyktad!” — bedzie oczekiwal od siéstr, braci zakonnych i ka-
ptanow nawet antyklerykat.

Skarb powolania nosimy wszyscy w glinianych naczyniach
(zob. 2 Kor 4, 7). Nie zostaliSmy powotani przez Pana Jezusa jako
nieskalani, doskonali czy wszystkowiedzacy. Naprawianie swiata
musimy uczciwie rozpoczynac¢ od samych siebie. ,,O tym, ze na
Swiecie jest wiele zla, wiemy wszyscy. Czesto robimy rachunek
sumienia swiatu. Szczego6lnej odwagi i dojrzatosci potrzeba jed-
nak do tego, by w ogromnej rzece zta wykry¢ maty strumyczek,
ktorego poczatki sa we mnie; nie byloby tego strumyka, gdyby nie
bylo mnie. Jestem poczatkiem, czesScig rzeki, zgrzytem w harmo-
nii. Odkrycie takie jest poczatkiem osobistego rachunku sumie-
nia. Przestajemy rozliczac swiat, a zaczynamy rozliczac siebie”®2.

®1 [b.a.], Spowiedz, s. 597-598. Cytowane opracowanie omawia dwa etapy po-
stepu duchowego: od ozieblosci do gorliwosci oraz od gorliwosci do doskonatosci.
2 J. Tischner, dz. cyt., s. 8.
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Gdy wierni, ktérym postugujemy zobacza kapltana/oso-
be konsekrowana w kolejce do spowiedzi sw.®3; gdy przekonaja
sie, ze i my pracujemy nad soba, swoim charakterem, ze umie-
my przyznac sie do bledu (grzechu), umiemy przeprosic i za-
doscuczynic za popelnione grzechy — nabiora do nas szacunku
i bedzie to zacheta do ich osobistych zmagan o swietos¢! Z ko-
lei swiadomos¢ wlasnych stabosci pozwala nam, duchownym,
z miltosierdziem traktowac wszystkich grzesznikéw, skoro sami
Pana Boga o milosierdzie prosimy.

Warto zauwazy¢, ze poziom zycia duchowego kaptana, pra-
wosS¢ jego sumienia czy sposob korzystania z sakramentu po-
kuty, nie jest jego prywatna sprawa. Jan Pawel II w adhortacji
Pastores dabo vobis napisal wyraznie: ,Gdyby jakis kaptan nie
spowiadat sie, lub spowiadat sie zle, bardzo szybko odbiloby sie
to na samym jego kaplanstwie i sprawowaniu kaptanstwa, co
dostrzeglaby rowniez Wspolnota, ktorej jest pasterzem”®*. Co
wiecej: Dopiero wtedy, gdy prezbiter bedzie dobrym peniten-
tem, moze stac si¢ dobrym spowiednikiem! A skoro tak, to bez
codziennego, solidnego rachunku sumienia zaden kaptan oby¢
sie nie moze. Jest to tym wazniejsze, im bardziej w kulturze po-
jawiaja sie wyrafinowane formy samousprawiedliwiania i ginie
poczucie grzechu u ludzi®.

Zakonczenie

Podejmujac rozwazania zwiazane z ogoélnym rachunkiem su-
mienia rozumiemy, ze mamy do czynienia z autentyczng praca,
najtrudniejsza z mozliwych na ziemi — z praca nad soba. Sekre-
tem sukcesu jest tu zywa wiara czlowieka, ktory z pokora, od-
waga, wytrwatoscia i konsekwencja wspoélpracuje z laska Boza.
Dodajmy na koniec stwierdzenie tylko pozornie oczywiste: ten te-
mat pozostanie na zawsze otwarty i aktualny — zreszta nie tylko
w odniesieniu do os6b konsekrowanych czy kaplanéw.

63 Zob. Dyrektorium o postudze i zyciu kaptanéw, 53; KPK, kan. 276, par. 2, p. 5.
% PDV, 26.
% PDV, 48.
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Summary
General examination of conscience.
Awareness of our own imperfection as a way
to encourage others to enter the path to perfection.

A well shaped conscience is essential to properly realized vocation to consecrated
life. Having an intense faith, humbleness, courage and patience in cooperation
with God’s grace is a characteristic of those who truly strive to achieve perfection.
A monk waiting for confession, during which he is able to admit his mistakes,
repent and give satisfaction to justice sets a good example for those who try to
cope with their spiritual effort to achieve sainthood.
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Streszczenie
Dazenie do doskonatosci we wszystkim, do panowania nad wszystkimi wadami
i rozwijania wszelkich cn6t jest skazane na porazke, natomiast skoncentrowanie
uwagi na jednym aspekcie, robienie postepow w jednej dziedzinie oznacza pociaga
za soba postep we wszystkich innych. Temu stuzy szczegotowy rachunek sumienia.

Wstep

Ojciec Anthony de Mello wspomina, ze kiedys stawny amery-
kanski psychiatra prowadzil seminarium na temat najnowszych
odkry¢ psychologicznych i bardzo skutecznych metod pomagania
ludziom. Seminarium byto zamkniete dla ogétu i mogto w nim
uczestniczy¢ tylko 12 wybranych os6b. Koszt uczestnictwa byt
bardzo wysoki. Tytul seminarium byl bardzo wyzywajacy. Mowit
bowiem o sposobach regulacji przemian osobowych w wymiarze
duchowym i psychologicznym. Zainteresowanie seminarium byto
ogromne. Jak sie pdézniej okazalo z relacji jednego z uczestni-
kow, tematem seminarium byl codzienny szczegélowy rachunek
sumienia opisany przez swietego Ignacego w Cwiczeniach du-
chownych. Anthony de Mello dodaje, ze gdyby psychiatra w ten
sposob zatytulowal swoje seminarium najprawdopodobniej nie
wzbudzitby zainteresowania wsrod uczestnikow.

Niektorzy autorzy, do ktérych nawiazuje w artykule, mie-
li kiedys watpliwos¢ i problem, w jaki sposéb potaczyé¢ rachu-

44

Rachunek sumienia szczegétowy i codzienny

nek ogolny ze szczegolowym w trakcie corocznych rekolekc;i.
Dzisiaj takie problemy nie istnieja. Dyskutowali tez nad tym,
czy podczas rachunku sumienia zastanawiac sie tylko nad ne-
gatywnymi aspektami i wadami, czy takze nad cnotami, a wiec
pozytywnymi aspektami postepowania. Dzisiaj takich pytan ra-
czej sie nie stawia.

Rachunek szczegotowy — w historii duchowosci, takze igna-
cjanskiej, najbardziej stracit ze swojej aktualnosci i uzyteczno-
Sci. Przestal by¢ stosowany w zyciu duchowym jako narzedzie
pomocne we wzroscie i dojrzewaniu osobowym i duchowym.
Jeszcze nie tak dawno jezuici u poczatku drogi zycia zakonnego,
oprocz krzyza i rézanca, otrzymywali tak zwana ,partykularke”,
czyli szczegblny dziesiatek rézanca, ktory stanowil jeszcze jedno
y,narzedzie” formacji zakonnej. W ciagu dnia odznaczano na nim
ilos¢ upadkow zwiazanych z wada, ktora stanowita przedmiot ra-
chunku szczegotowego. Byl to zwyczaj nawiazujacy do swiadec-
twa o Swietym Ignacym z czaséw jego pobytu w Manresie. Pewna
kobieta zauwazyta bowiem, ze nosit on na szyi sznurek z wezla-
mi, za pomoca ktérych zaznaczal swoje wady, zwlaszcza popa-
danie w skrupuly.

1. Rachunek szczegélowy wedlug Sw. Ignacego

Stwierdzenia: ,mucho examinar” (EE 319), ,mucho bien
examinados” (EE 336), mowiace o tym, ze trzeba wiele ,egza-
minowad”, zaczerpniete z Cwiczer, wyrazaja postawe, ducha
i osobowos¢ swietego Ignacego. Mozna nawet powiedzie¢, ze od
momentu swojego nawrocenia w Loyoli, az do konca zycia, ,egza-
minowal” on siebie. A wiec rozwazal, ocenial, poddawat refleks;ji
to, co przezywal, odczuwat i pragnat. P6zniej nazwal to rozezna-
waniem duchowym i poszukiwaniem w swoim wnetrzu pragnien
Jezusa i Jego woli w Zyciu. Patrzac na osobowos¢ Ignacego z dzi-
siejszej perspektywy psychologicznej, mozna pokusic sie o stwier-
dzenie, ze mial osobowos¢ obsesyjno-kompulsywna, ktéora mu
w tym pomagala i do takiej postawy go predysponowata.

Okreslenia ,examen, examinar” czesto wystepuja w tekstach
Ignacego. W Cwiczeniach duchownych stowo ,examen” zawsze
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jest uzyte w odniesieniu do rachunku sumienia szczegétowego
i ogolnego. Podobnie jest uzywane stowo ,examinar”. Okreslenia
te nie sa uzywane w odniesieniu do refleksji po modlitwie (EE
77). Gdy Ignacy zacheca do zwrocenia uwagi na przebieg medy-
tacji lub kontemplacji, uzywa slowa ,mirar”- patrzec.

O rachunku sumienia szczegélowym byla mowa juz wcze-
Sniej w historii duchowosci. Takie elementy, jak: konkretny
przedmiot rachunku, koncentracja na jednej stabosci, wadzie
lub grzechu dominujacym, zapisywanie i porownywanie re-
zultatow oraz postepow, wystepuja w nauczaniach Bazylego,
Jana Klimaka, Jana Chryzostoma czy Doroteusza z Gazy. W pi-
smach Kasjana znajduja sie wszystkie elementy rachunku su-
mienia szczegdlowego, o ktorych pisano w nastepnych wiekach.
Tomasz a Kempis stwierdzil, ze gdybySmy co roku wykorzeni-
li przynajmniej jedna wade, rychlo stalibysmy sie doskonatymi
(ks. 1, rozdziat 11). Trzeba zakladac, ze takze Swietemu Ignace-
mu byly znane powyzsze tresci. On jednak, w oparciu o wtasne
doswiadczenie, stworzyt niejako caly system rachunku szczegé6-
lowego jako waznego elementu ascezy i duchowosci.

Rachunek szczegolowy w poczatkowej fazie powstawania
ksigzeczki Cwiczern znajdowat sie po regutach o rozeznawaniu.
Dopiero p6zniej Ignacy umiescit go na poczatku, po Fundamencie,
a przed rachunkiem ogélnym. Wedtug Dyrektoridw, a wiec rad,
wskazowek, jakich udzielat §$w. Ignacy dajacym Cwiczenia jest
napisane, ze rachunek szczegétowy powinien by¢ dany pod wie-
czor pierwszego dnia, po wczesniejszym udzieleniu Fundamentu.
Powinno sie tez wyjasni¢ na samym poczatku, ze niektore osoby
maja pewne wady lub grzechy gtéwne, ktore sa powodem i ko-
rzeniem innych grzechow i wad. Niektore osoby moga miec¢ ich
wiecej niz inne. By z nimi walczy¢, trzeba wybrac jedna z nich
i zaangazowac sie calkowicie, by ja wykorzenic. Po jej przezwy-
ciezeniu trzeba zajac¢ sie nastepna i znowu nastepna.

Pomocnym narzedziem w tej walce jest rachunek sumienia
szczegbotowy, ktory nalezy kontynuowac podczas calego zycia.
Powinno sie jednak zaczaé z niego korzystaé juz w trakcie Cwi-
czeni, by naby¢ praktyki. Warto poleca¢ rachunek szczegétowy,
gdyz przynosi on wiele korzysci duchowych i pozwala osiagnac
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czystos¢ serca. Szczegolnie polecajg go Kasjan i swiety Bernard
(D 33, 34, 43, numery 111-117; D 25, 10; D 20, 46-47).

Rachunek szczegélowy trzeba robi¢ dwa razy dziennie
w trakcie Cwiczen, by zobaczyé braki w przezywaniu medytacji
i zachowaniu addycji (D 26, 67). Dyrektoria zachecaja rowniez, by
przy koncu Cwiczer i udzieleniu odprawiajacemu je rad i wska-
zowek na dalsze zycie, temat rachunku sumienia potraktowac
w sposob wyczerpujacy (D 31, 64). Rachunek szczegolowy jest
pomocny zwlaszcza dla oséb ,rudos” — prostych, niewyksztalco-
nych, stabych, sklonnych do skruputéw. Pomaga im dostrzec
i uznac¢ swoje wady oraz wzrasta¢ w cnocie. Trzeba im go zale-
cac, ale na sposob roztropny (D 47, 87).

O. Lainez moéwit o Ignacym, ze bardzo sie troszczyl o swoje
sumienie i kazdego dnia porownywat tydzien z tygodniem, mie-
siac z miesigcem i dzien z dniem, starajac sie robic¢ postepy. Uczyt
tego stowem, przykladem, wyciszajac si¢ i robiac rachunek wiele
razy w ciggu dnia. W tym, co nam przekazal o rachunku sumie-
nia, sa zawarte jego osobiste doswiadczenia, zwlaszcza wielkie
pragnienie odznaczenia sie w stuzbie Bozej i nadzwyczajna zdol-
nos¢ koncentrowania sie oraz analizy siebie i swoich wewnetrz-
nych przezy¢. Dzigki temu Ignacy byl czlowiekiem panujacym
nad soba i posiadajacym samokontrole na sposéb nadzwyczaj-
ny i szczegbdlny. Przezwyciezal siebie samego i pokonywal swo-
je stabosci oraz uwarunkowania osobowe, ktore przeszkadzaly
mu w zblizeniu sie do Boga. O. Ribadeneira pisze, ze Ignacy naj-
pierw nauczyt Swietego Piotra Fabera robi¢ codziennie rachunek
sumienia szczegotowy i ogdlny. Przywiazywal on tez pozniej taka
sama wage do rachunku, jak do medytacji, gdyz pomagat mu
osiagnaé cel Cwiczeri (EE 21).

Ignacy w swoich dzietach opisuje rachunek szczegétowy do-
kladniej niz og6lny. Uwaza go za ¢wiczenie duchowe, a wiec for-
me modlitwy, ktorej uczy jako pierwszej. Uwaza, ze jest jednym
z najbardziej skutecznych Srodkow pomocnych do osiagniecia
cnot i wykorzenienia wad. Jest pulsem, ktory wskazuje i mierzy
intensywnos$¢ zycia duchowego. Proponowat go nie tylko tym,
ktorzy zaczynali zycie duchowe — rudos (EE 18, 19), ale rowniez
tym, ktorzy chcieli w nim bardziej jeszcze postapi¢. Ojciec Na-
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dal pisze, ze rachunek sumienia szczegélowy stuzy nie temu, by
nie grzeszy¢, ale by postepowac¢ w dobrym, stawac sie lepszym.
Codzienny rachunek szczegélowy wpisuje sie w dynamike
pragnienia pierwszego tygodnia: co powinienem uczynic dla Je-
zusa? (EE 53). Przez swoja regularnosc¢, powtarzanie i powracanie
do tych samych sytuacji i wad nawiazuje do powtorek, ktére sw.
Ignacy zaleca w Cwiczeniach. Jego poczatki, korzenie i dynamika
znajduja sie w pierwszym sposobie modlitwy, ktora jest rachun-
kiem nad grzechami, wadami i przykazaniami (EE 238- 248).
Ignacy w liScie do ojca Antoniego Brandao podkreslat zna-
czenie rachunku szczegétowego w formacji mtodych jezuitow. Pi-
sal, ze rachunek szczegbélowy, choc¢ jego gléwnym przedmiotem
jest zajmowanie sie brakami i stabosciami, pomaga znajdowac
Boga we wszystkich rzeczach i oczyszczac intencje prac i podej-
mowanych studiow. Jest zatem narzedziem nawrécenia, rowno-
czeSnie pomagajac stawac sie kontemplatywnymi w dzialaniu.

2. Metoda rachunku szczegolowego i codziennego (EE 24)

Rachunek szczegotowy trzeba widzie¢ w perspektywie celu
Cwiczen — uporzadkowaé uczucia nieuporzadkowane, by odna-
lez¢ wole Boza wzgledem siebie i ja realizowac (EE 1, 21). Jest on
jednym z waznych narzedzi tego porzadkowania. Ignacy stwier-
dza, ze rachunek jest szczego6lowy i codzienny. Dotyczy zatem
czegos szczego6lowego, konkretnego. Powinien byc¢ robiony kaz-
dego dnia, a nawet dwa razy na dzien, razem z ogdélnym. Jako
metoda zawiera w sobie trzy pory czasu i dwukrotne rachowa-
nie sie z soba.

Trzy pory obejmuja caly dzien. Zakladaja bycie w stanie czuj-
nosci, bycie uwaznym podczas catego dnia. Takie okreslenia, jak:
po wstaniu, po obiedzie i po kolacji, godzina po godzinie, porow-
nywac wieczor z porankiem, dnie i tygodnie ukazuja, jak wazne
dla Ignacego jest uwazne patrzenie na zycie, bycie swiadomym
tego, co kazdy dzien niesie z soba. Jest to integracja czynow,
dziatan ze swiadomoscig siebie, motywacja i intencja.

W rachunku sumienia szczegélowym chodzi o nauczenie, by
postawa czujnosci, obserwowania stata sie jakby ,szostym zmy-
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slem”. Powinna pomoéc przejs¢ od robienia rachunku, do przyjecia
spostawy rachunku”, zycia rachunkiem. Wiaze sie to z postawg
rozmyslania, ,przezuwania” momentéw waznych dnia, w ktérych
osoba doswiadczyta dotyku Boga i swojej stabosci. Z tego powodu
rachunek szczegotlowy rodzi czujnosé, ale takze napiecie ducho-
we i psychiczne, ktore utatwia doswiadczanie poruszen i reflek-
sje nad nimi. To pomaga w utrzymywaniu zywej swiadomosci
siebie w ciagu dnia, ale tez pozwala zy¢ w obecnosci Boga. Uczy
by¢ w stanie ciaglej czujnosci w podejsciu do siebie, zwracajac
najpierw uwage na to, co jest nieuporzadkowane.

Elementem centralnym rachunku szczegolowego jest po-
stawa ,coram Deo”, czyli patrzenie na siebie w obecnosci Boga.
Jest to patrzenie na siebie z boku, z oddali, jakby kontemplu-
jac siebie w spotkaniach z sobg samym, ludzmi, z wydarzeniami
i Bogiem. W rachunku szczegétowym chodzi o koncentrowanie
sie na niektorych grzechach, wadach, zwlaszcza tych, ktore sa
kluczowe, wazne, powracajace w dynamice wewnetrznej. Waz-
na tu jest kontynuacja i ciagltos¢ obserwacji siebie, od rana do
wieczora. Budzenie sie i p6jScie spac z ta sama mysla wypelnia
Swiadomos¢ czlowieka problemem, nad ktérym pracuje i pra-
gnieniem uporzadkowania.

Pierwszy czas — rano — godzina wstania ze snu (EE 24). Jest
to poczatek dnia, jakby akt intencji, w ktérym rozbudza sie in-
tencje i pragnienie, by odnowi¢ postanowienie wystrzegania sie
wady lub stabosci. Postanowienie to ma motywowac caty dzien do
walki z konkretna wada lub staboscia — ,postanowic¢ wystrzegac
sie pilnie”. To postanowienie bycia czujnym i uwaznym powin-
no towarzyszyc¢ kazdego poranka. Jest to uswiadamianie sobie
tego, co jest problemem i pozytywne nastawianie sie, by podjac
wysitek. Nie ma tutaj jeszcze nawiazania do Boga. Podkreslone
jest przede wszystkim pragnienie, intencja, a wiec osobisty wy-
sitek i zaangazowanie.

Przedmiotem rachunku szczegotowego jest jakis szczegolny
grzech, stabos¢, wada, z ktorej pragnie sie poprawiac, polepszac.
Chodzi o takg wade, ktora powtarza sie, zdarza sie czesto. Z tej
tez racji Ignacy nie pisze, jak w rachunku ogé6lnym, by dzieko-
wac Bogu za otrzymane dary (EE 43).
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Drugi czas — potudnie, po obiedzie( EE 25). Jest to pierwszy
czas refleksji, zatrzymania sie, czas pierwszego rachunku. Roz-
poczyna sie od zaproszenia Boga do spojrzenia na siebie. Trzeba
prosi¢ Boga nie tylko o uswiadomienie sobie momentow popa-
dania w grzech, ulegania swej stabosci i wadzie, ale takze o po-
moc w zmaganiu si¢ i walce. W obecnosci Boga nastepuje zdanie
sprawy ze sposobu realizacji porannego postanowienia. Trzeba to
uczynié, przechodzac godzine po godzinie, pore po porze. Zdawa-
nie sprawy to jakby rozliczenie sie z postanowienia i upadkow.

Zaznaczanie na linii kropek (EE 25, 26, 31) wedlug iloSci
upadkow pozwala wyrazi¢ je na zewnatrz, jakby je miec¢ przed
oczami. Pozwala rowniez doswiadczy¢ zawstydzenia, ktore jest
poczatkiem pragnienia zmiany (EE 48). Jest tez zostawianiem
Sladow nie tylko w Swiadomosci lub czynach, ale takze na pi-
Smie, jakby na Swiadectwo. Ma to rowniez uczyni¢ osobe bar-
dziej sSwiadomag siebie.

Spojrzenie w przesztos¢ prowadzi do patrzenia w przyszlosc,
ktorym jest postanowienie poprawy. Znowu jest to powrét do
porannego pragnienia i porannej intencji. Swiadomos¢ powrotu
do tej samej wady, grzechu i stabosci nie powinna zniechecac,
ale czyni¢ bardziej pokornym i ufnym nie tylko we wlasne pra-
gnienie zmiany i wlasne wysitki, ale moc Jezusa. Postanowie-
nie jest wazne i wypelnia najpierw swiadomos¢, serce, a pozniej
takze i dziatanie.

Czas trzeci— wieczor, po kolacji (EE 26). Jest to czas drugiego
rachunku, ktéry obejmuje czas popotudniowy. Postawa powinna
by¢ taka sama, jak w poludnie. Nalezy przechodzi¢ godzine po
godzinie. I znowu trzeba wszystko spisac, zaznaczy¢. Tym razem
na innej linii, by latwiej byto poréwnac postepy lub cofanie sie.

Metoda ta jest jakas forma powtorek, ¢wiczenia sie, ucze-
nia na btedach. Takie podejscie czyni bardziej wrazliwym na to
z czym trudno sobie poradzi¢. Pozwala rowniez stawac sie bar-
dziej sSwiadomym uzaleznien, nieuporzadkowania.

Wieczorna swiadomos¢ powrotow starych wad i przyzwy-
czajen jest wieksza niz ta poranna i potudniowa. Powinna za-
tem wzmoc pragnienie zmiany i jeszcze bardziej umotywowac do
przezwyciezania siebie godzina po godzinie, dzien po dniu, ty-
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dzien po tygodniu. Pragnac, by znaczonych kropek upadkow na
drugiej linii bylo mniej niz na pierwsze;j.

Uwagi — cztery addycje (EE 27-31) maja charakter uzupet-
niajacy, drugorzedny. Sa to pewne uwagi praktyczne, pomaga-
jace w lepszym przeprowadzaniu rachunku szczegétowego.

Pierwsza (EE 27) z nich méwi, by po kazdym popadnieciu
w te sama wade lub grzech, potozy¢ reke na piersi, takze znaj-
dujac sie w obecnosci innych os6b. W tradycji jezuickiej ten gest
byl potaczony z uzyciem ,partykularki”. Po kazdym upadku trze-
ba byto przesunacé jeden ,paciorek”. Jest to forma ponownego
uswiadomienia sobie stabosci, bycia czujnym i podtrzymanie
pragnienia, intencji, by dalej pracowac i pokonywaé swoje sta-
bosci. Bél wobec Boga ukazany przez przylozenie reki do piersi
jest stanieciem w prawdzie i zaproszeniem Go do patrzenia ra-
zem na siebie i swoja stabosé, by doswiadczy¢ jeszcze raz Jego
milosierdzia i cierpliwosci wobec siebie.

Trzy pozostate uwagi zachecaja do oceniania kazdego no-
wego rachunku z poprzednim, porownujac wieczor z poludniem,
dzien po dniu, tydzien po tygodniu. Tutaj jednak nastepuje zmia-
na patrzenia. Nie jest to juz patrzenie tylko na ilos¢ upadkow,
ale na poprawe. Zacheca Ignacy, by oceni¢ postepy, a wiec by
ucieszy¢ sie i doceni¢ zmiany, jakie przynosi uwazne i wytrwate
korzystanie z rachunku szczegétowego.

3. Przedmiot rachunku szczegoélowego

W ksiazeczce Cwiczeri rachunek szczegolowy jest wyjasniany
i proponowany osobie, ktéra odprawia 30 dniowe Cwiczenia du-
chowne. Jednak, jak to bylo powiedziane wczes$niej, Ignacy stwier-
dza, ze rachunek powinien by¢ robiony poza Cwiczeniami i zaleca
go rowniez jako ¢wiczenie duchowe wszystkim przez cate zycie.

Podczas Cwiczen duchownych

W numerze 90, konczacym 1 tydzien, sw. Ignacy pisze, ze
podczas kazdego tygodnia rachunek szczegéltowy powinien stu-
zy€ usunieciu btedéw i zaniedban w ¢wiczeniach, a wigc w mo-
dlitwie i zachowaniu addycji (EE 90). Podobnie pisze w numerach
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(EE 160, 207). Addycje sa radami, wskazowkami pomocnymi do
lepszego odprawienia Cwiczerii znalezienia tego, czego pragniemy
(EE 73). Jesli idzie o modlitwe, to Ignacy doradza, by przed pierw-
szym ¢cwiczeniem wyjasnic¢ niektore adnotacje: EE 3, 11, 12, 13.
Wszystkie dotycza modlitwy i ewentualnych problemoéw z nia zwia-
zanych. Chodzi o szacunek wobec Boga, ciekawos¢ i niecierpli-
wos¢, ktora dotyczy przebiegu dnia i modlitwy. Sa to zaniedbania
i btedy, ktére moga by¢ przeszkoda w modlitwie podczas Cwiczeri.
Podobnie méwia addycje od pierwszej do czwartej (EE 73-76). Ad-
dycja zas piata mowi o potrzebie refleksji po modlitwie (EE 77).

Przedmiot rachunku szczegoétowego dotyczacy pozostatych
addycji moze by¢ rozny. Zaniedbania moga bowiem dotyczyc¢
roznych dziedzin. Addycja szésta i siodma (EE 78-79) zwracaja
uwage na postawy i warunki zewnetrzne, mysli, uczucia, na kto-
re trzeba by¢ uwaznym, gdyz moga one pomagac lub rozpraszac
w trakcie Cwiczeri. Dwie nastepne mowia o potrzebie panowania
nad usmiechem, spojrzeniem i patrzeniem. Trzeba je umiec opa-
nowad, by nie przeszkadzaly (EE 80-81). Addycja dziesiata jest
najdluzsza ( EE 82-89). Mowi o pokucie, ktéra powinna dotyczy¢
trzech dziedzin: sen, jedzenie, karcenie ciala. Nieroztropne ko-
rzystanie z niej daje wiele mozliwosci do naduzy¢ lub zaniedban.

Jest prawda to, co bylo powiedziane wczesniej w Dyrekto-
riach, ze Ignacy zacheca na poczatku Cwiczen, by wyjasnié, ze
niektére osoby majq jakie§ wady lub grzechy gtowne, ktére sa po-
wodem i korzeniem innych. Trzeba to uczynic¢ zwlaszcza z tymi,
ktoérzy nie beda odprawiaé¢ catych Cwiczeri. Nalezy jednak byé
Swiadomym tego, ze zajmowanie sie nimi i pokonywanie jakiejs
wady gléwnej przy pomocy rachunku szczegoélowego w trakcie
30 dniowych Cwiczen moze przeszkadza¢ w ich przebiegu i osia-
ganiu owocow. Moze utrudnia¢ réwniez rozeznawanie. Wydaje
sie, ze Ignacemu chodzilo bardziej o uwrazliwienie rekolektanta
na problem, niz sugerowanie mu lub proponowanie walki z nim
w trakcie Cwiczen.

Poza Cwiczeniami

Zanim spojrzymy, na czym powinien polegac i czego doty-
czy¢ rachunek szczegotowy poza czasem Cwiczeri, warto najpierw
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przygladnac sie niektoérym przykladom z Zycia samego Swietego
Ignacego. Ojciec Ribadeneira napisal, ze Ignacy byl usposobie-
nia cholerycznego, ale dzieki pracy nad soba, zwlaszcza rachun-
kowi, uporzadkowatl swojg uczuciowos¢. Sam w jednym z listow
zalecal, by jesli ktos jest usposobienia cholerycznego, to rozma-
wiajac z innymi powinien korzystac z rachunku sumienia szcze-
gotowego, by siebie przezwyciezyc.

O. Gonsalves da Camara zauwazyl, ze sw. Ignacy pracowat
nad odruchem usmiechu, ktory pojawial sie spontanicznie na
jego twarzy, kiedy kogos spotykat. W podobny sposéb podcho-
dzit do innych uczué, ktorych doswiadczat. Pokonywat je, by nie
by¢ od nich zaleznym. Zawsze byl panem swoich uczuc i reak-
¢ji (Memoriale 24-26).

Jako materie rachunku szczegotlowego Ignacy polecit ojcu
Manareo, by przez wiecej niz rok pracowat nad tym, by podczas
rozmowy z osobami godnymi szacunku, nie gapic sie na nie. Ojcu
Gasparowi Loarte proponowal ¢wiczenie sie w jezyku wloskim,
by moéc sie nim lepiej postugiwac. A ojcu Gonsalvesowi da Ca-
mara polecil zas ¢wiczenie sie w wolniejszym mowieniu.

W niektoérych manuskryptach Cwiczen, w tekscie o rachun-
ku szczegolowym zachowala sie litera ,,g”. Autorzy przypuszcza-
ja, ze chodzilo tu Ignacemu o pewna wade: gula — takomstwo.
Jednak Ignacy zostawia temat otwarty, jako mozliwy do odnie-
sienia i zastosowania prawie do wszystkiego.

Przyklady powyzsze ukazuja, ze w rachunku szczegétowym
Ignacy niekoniecznie zwracal uwage na sprawy duchowe, ale
moze bardziej na psychologiczne, ludzkie. Sa to zatem wady,
uchybienia naturalne, efekt charakteru, wychowania, nad kto-
rymi trzeba pracowac nie tylko dla postepu duchowego, ale tak-
ze apostolskiego. Chodzi tutaj takze o dobro, dojrzatos¢ osoby.
Ignacemu zawsze zalezalo na tym, by w postepie duchowym
nie rozpraszac sie, ale koncentrowac na tym, co jest konkretne.
Trzeba by¢ jak rzezbiarz, ktoéry uderza w kamien, majac zawsze
przed oczami catosc.

O. F. Suarez wielki popularyzator i obronica Cwiczer pisze,
ze rachunek szczegolowy powinno sie czyni¢ przeciw wadzie spe-
cjalnej, wykazujac wiekszg troske w walce z nia, by w ten spo-
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sob wykorzeni¢ wszystkie inne wady. Jako przedmiot rachunku
szczegbdtowego warto wybierac to, co bardziej shuzy i bedzie bar-
dziej pozyteczne w danym czasie i sytuacji. Chodzi zatem o wy-
korzenienie stabosci, wad i grzechow bardziej dominujacych,
roznych aspektow osobowych i zachowan, ktore maja szczegol-
ne znaczenie dla rozwoju. Najpierw trzeba sie zaja¢ wadag bar-
dziej dominujaca, a p6zniej stabosciami mniej znaczacymi. Nie
chodzi tu tylko o te, ktore sa bardziej osobiste i wewnetrzne, ale
takze zewnetrzne, dotyczace relacji z innymi, badz te, ktore sa
przeszkoda w osobistym rozwoju.

Walczac z grzechami lekkimi i wadami, warto zaczac od tych
bardziej zauwazalnych, z ktérymi trudniej sobie radzi¢ i kto-
re czesSciej powracaja oraz bardziej absorbuja. Warto tez zoba-
czy¢ powod takich zachowan. Na przyklad krytyka — kogo, kiedy,
wszystkich, czy tylko niektére osoby lub sytuacje moze by¢ ob-
jawem pychy, ale tez ptytkosci i lekkosci w podejsciu do rzeczy-
wistosci. Lekac¢ sie mozna, czujac sie lekcewazonym, albo tez
gorszym. Unikajac negatywnych postaw nalezy rownoczesnie za-
czal przyjmowac postawy im przeciwne, a wiec chwali¢, doce-
nia¢ innych. Na poczatku warto najpierw koncentrowac sie nad
tym, co jest negatywne, by by¢ swiadomym swej biedy i grzesz-
nosci. To jest tez potrzebne, by nie popasé¢ w samozadowolenie,
uwazajac, ze sami mozemy, bez wspolpracy z taska wyjsc z grze-
chow i osiagnac cnoty.

Sw. Ignacy, pouczajac jezuitéw zacheca ich do tego, by uzy-
wali rachunku szczegélowego w walce ze slabosciami i wadami,
a nie do zdobywania cnét. Jakby walka z wadami byla bardziej
po mysli Ignacego, ktory ¢wiczyt wspotbraci w pokorze i przezwy-
ciezaniu siebie samego. O. De la Palma przyznaje, ze rachunek
szczegolowy ma na celu walke z wadami moralnymi lub natu-
ralnymi, zwlaszcza z takimi, ktore sg korzeniami innych wad.
Rownoczesnie dodaje, ze ma on tez pomagac¢ w zdobywaniu cnét.
Zanim zacznie si¢ pracowac nad zdobywaniem cnét, trzeba wcze-
Sniej uporzadkowac wady.

Wczesniejsze stwierdzenie, ze Ignacy zachecat do porowny-
wania poszczegblnych linijek, by dostrzec postep jest zgodne ze
stwierdzeniem De la Palmy. Takze w opisie pierwszego sposo-
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bu modlitwy jest nie tylko mowa na temat grzechow gtéwnych

(EE 244), ale takze zdobywania siedmiu cn6t w miejsce wad wy-

korzenionych (EE 245). Ten sposéb modlitwy nie jest tylko for-

ma egzaminowania sie, walczenia z wadami, ale pomaga rowniez
naby¢, zachowac i rozwina¢ odpowiednie cnoty, przeciwne wa-
dom, w miejsce wad uporzadkowanych.

O. De la Palma podaje przyktady pracy nad zdobywaniem
cno6t w trakcie rachunku szczegétowego:

—  akty zewnetrzne pokory: mowi¢ niskim glosem, wyjawiac
niektore swoje stabosci; okazywac grzecznos¢ innym i trak-
towac ich, jakby byli lepsi ode mnie; wykonywac niektore
pokorne poshugi — stuzyé, catowac stopy;

— akty wewnetrzne pokory: uznawac grzechy wlasne, znosic
upokorzenia;

— zewnetrzne akty poshuszenstwa: postuszenstwo przetozo-
nym i dzwonkom, wykonywac chetnie polecenia przetozo-
nych, shuchac¢ takze tych, ktérzy sa przetozonymi nizszymi
lub funkcyjnymi, rezygnowac z wlasnego sposobu mysle-
nia;

- wewnetrzne akty postuszenstwa: dostosowac swoje mysle-
nie i wole do przelozonych, takze swoje intencje im podpo-
rzadkowac; by¢ poshusznym w sprawach trudnych;

—  C¢wiczy¢ sie w aktach wiary, milosci, nadziei i oczyszczac
swoje intencje;

Dodaje takze kryteria, jakimi trzeba sie kierowac, wybierajac
przedmiot pracy nad soba w rachunku szczegélowym. Pisze, ze
gdy trzeba walczy¢ z jakas slaboscia i wada, to nalezy najpierw
bra¢ pod uwage to, co jest bardziej gorszace i z czym trudniej
sobie poradzi¢. Trzeba tez patrzec czy jest ona korzeniem oraz
przyczyna innych stabosci i wad. Jesli wada, stabos¢ pochodzi
od innych uwarunkowan, to czesciej mozna upadac i trudniej
ja porzadkowac.

Gdy zas czyni sie rachunek w celu osiagniecia cnoét, to na-
lezy najpierw pytac, czy dana cnota jest bardziej bliska mojemu
powotaniu, funkcji i misji, jakie pelnie. Albo tez czy dana cnota
pozwala pokonac¢ wade, z ktora walcze. Rachunek szczegoélowy
trzeba najpierw tym cnotom poswiecic.
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Niektorzy twierdza, ze rachunek szczegélowy nalezy ro-
bi¢ w potudnie i wieczorem, razem z rachunkiem ogélnym. Inni
uwazaja, ze szczegolowy nalezy robi¢ w potudnie, a ogélny wie-
czorem. Wedlug ojca De la Palmy swiety Ignacy zachecal, by ra-
chunek szczegoélowy robi¢ w potudnie i wieczorem, ale w trakcie
Cwiczer. Poza nimi, kazdy powinien go robié¢ w dogodnej dla nie-
go chwili. Wydaje sie jednak lepsze, gdy czyni sie go w innym
czasie niz ogélny.

Zakonczenie

Rachunek szczegétowy odstania kilka aspektow majacych
szczegolne znaczenie dla rozwoju i zmiany osobowej i ducho-
wej. Jest on ¢wiczeniem dla tych, ktoérzy pragna sie rozwijac oraz
tych, ktérych Duch popycha i sktania ku temu, by wyjsc¢ z tego,
co utrudnia i przeszkadza (EE 315, 335). Intensywne pragnienie
przemiany i przezwyciezania siebie jest wstepnym warunkiem
wlasciwego korzystania z rachunku szczegélowego. Trzeba po-
czuc¢ sie zle, doswiadczy¢ przeszkody na drodze za Jezusem, by
zapragnac zmiany i uwolnienia sie od tego, co zniewala. Inaczej
rachunek bedzie fikcja.

Pragnienie prowadzenia walki duchowej i ascetycznej na
wielu frontach jest iluzjg. Robienie postepoéw w jednej dziedzi-
nie oznacza postepowanie w innych. Skoncentrowanie uwagi na
jednym aspekcie sprzyja walce i przemianie. Na tym przekona-
niu opiera sie rachunek szczego6towy.

Najpierw jest konieczne zatrzymanie sie, po to, by uswia-
domic¢ sobie swoje przezycia. Dokonuje si¢ to w obecnosci Boga.
Zatrzymanie sie, stawanie sie Swiadomym siebie i wlasnych od-
czuc pozwala na byciem czujnym, czuwajacym. Nie chodzi o stan
ciaglej, chorobliwej uwagi, ale o czuwanie podswiadome, ukryte,
wyplywajace z pragnienia wolnosci i checi przezwyciezenia siebie.

Ignacy ustala praktyke rachunku szczegélowego na czas po
Cwiczeniach. Szczegélnie mocno podkresla w nim osobisty wysi-
tek i zaangazowanie. Nie mozna jednak zapomnie¢, ze taska Boza
i jej dziatanie jest pierwsze i najwazniejsze. Narzedzie to opiera
sie na lasce i jest rownoczesnie wspolpraca z nig. Wszystko po-
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chodzi ,z gory”. W Dyrektoriach zapisano, ze Pan Bog udziela ta-
ski wedlug i w zaleznosci od wysitku cztowieka, jego mozliwosci
i predyspozycji (D 20; 22-23).

Summary
Examination of conscience general and daily
Aiming at perfection in everything, to control all the flaws and to develop all the
virtues results in failure, but focusing on one chosen aspect, making progress
in one area, facilitates progress in other spheres. This is the purpose of detailed
examination of conscience.
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Zadoscuczynienie Swiadectwem otwartosci
na logike Bozego milosierdzia

Stowa-klucze: blizni, Bog, grzech, krzywda, milosierdzie, milos¢, przebaczenie, serce, wyna-
grodzenie, zado§éuczynienie, zycie

Streszczenie
Skupienie sie na samym sobie, chociazby w imie poszukiwania wtasnej doskona-
losci, jest sprzeczne z istota zycia zakonnego, ktére musi by¢ otwarte na relacje
mitosci z Bogiem i wspoétbracmi. Jedna z elementarnych postaw tej relacji jest
zadoscuczynienie. Naprawianie zla i zgorszenia, wyrownywanie krzywd, zado$¢-
uczynienie za zniewagi w zZyciu zakonnym sa dla $wiata Swiadectwem otwartosci
na logike Bozego mitosierdzia.

Wspodlczesna kultura oddalajaca sie od cywilizacji mitosci
i stawiajaca bardziej na mieé niz byé doprowadzita do takiego
stylu relacji i postrzegania wartosci w Zyciu spolecznym, gospo-
darczym, zawodowym, a rowniez w zyciu osobistym i religijnym,
ze moze to uleczy¢ tylko milosierdzie.

Nie wolno jednak mitosierdzia traktowac, jak jednostronnie
obowiazujacego ,prawa”. Pilnym i adekwatnym w tej sytuacji wy-
zwaniem jest zatem to, abysmy doswiadczali mitosierdzia i mito-
sierdzie okazywali. Jak podkresla papiez Franciszek, wazne jest,
aby ci, ktorzy pragna i szukaja milosierdzia dla siebie, dostrzegali
to samo pragnienie takze w innych i okazywali im milosierdzie’.

! Zob. Franciszek, Audiencja generalna 10 VIII 2016 r. Pozdrowienie wloskich
pielgrzymow: ,Opowiadal mi pewien biskup, ze w swojej katedrze i w innych koscio-
tach zrobit drzwi mitosierdzia wejscia i wyjscia. Zapytatem go: Dlaczego tak robisz?
Odpowiedzial: Bo jedna brama jest, aby wejs¢, prosic¢ o przebaczenie i doznac od
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W tym kontekscie istotnego znaczenia nabiera postawa za-
doscuczynienia Bogu i blizniemu. Zawsze bowiem moze pojawic
sie pokusa indywidualistycznego przezywania zycia chrzesci-
janskiego oraz jego szczegblnej formy, jaka jest zycie zakon-
ne. Praktyki poboznosci zakonnej nie prowadzg automatycznie
do zazylosci z Bogiem. Podobnie nie brakuje opowiadan o ,nie-
znosnych zakonnikach”, z ktérymi trudno zy¢ i pracowacé we
wspolnocie, chociaz wyjatkowo dbaja o ,regularnos¢”, pamie-
taja o czestej spowiedzi i zywig glebokie nabozenstwo do Mito-
sierdzia Bozego. Sa skupieni na swej doskonatosci osobistej,
ale beztrosko podchodza do zadosc¢uczynienia za grzechy wobec
Boga i bliznich.

1. Duchowy sens zadoséuczynienia

Nalezy pamietac, ze cale zycie duchowe opiera sie na oso-
bowej relacji z zywym Bogiem. Nawrocenie, spowiedz, milosier-
dzie — a w tym kontekscie rowniez zadoScuczynienie — to nie
zewnetrzne tylko i formalne akty. To wszystko zaklada rzeczy-
wista relacje miedzy czlowiekiem a Bogiem oparta na mitosci.
Zadoscuczynienia nie moze wiec banalizowaé, sprowadzajac
je jedynie do rozliczenia czy wyrownania rachunkow. Potrzeba
prawdziwego zadoscuczynienia rodzi sie z milosci i stanowi jej
praktyczny wyraz. W sercu powstaje zrodzony z mitosci niepo-
ko6j, ze wprawdzie sie wyznato grzech i otrzymalo sie przebacze-
nie, ale tenze — wyznany i przebaczony — grzech zasmucil, zranit,
byl gestem lekcewazenia, odrzucenia czy pogardy. Milujacy pra-
gnie wiec wynagrodzi¢ temu, kogo mituje bolesne konsekwencje
swojego grzesznego postepowania. Im wieksza milos¢ przepet-
nia serce nawroconego, tym bardziej gwaltowne pragnienie za-
doscuczynienia.

Takq wlasnie dynamike znajdujemy u wielu Swietych, ktérzy
po swoim nawrdéceniu wskazujq jako cel ich dalszego zycia Mise-
ricordias Domini in aeternum cantabo. Czesto chodzi nie o nawré-
cenie z wielkiego grzesznika na przecietnego chrzescijanina, lecz

Jezusa milosierdzia; druga to brama, przez ktéra trzeba wyjs¢ z milosierdziem do
innych, aby innym nie§é milosierdzie, poprzez nasze uczynki milosierdzia”.
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z poboznego aktywisty, na apostola rozmilowanego w Bogu. Tak
byto chociazby w przypadku sw. Eugeniusza de Mazenoda. Na-
wrécenie w 1807 zaprowadzito go de seminarium, zas pragnienie
zadoséuczynienia nadato styl jego kaptariskiemu zyciu i postugi-
waniu. Jego notatki z rekolekcji przed $wieceniami kaptariskimi
wyraznie pokazuja dynamike mitosSci, ktéra polaczyta w jego zy-
ciu doznane mitosierdzie i pragnienie wynagrodzenia:

»Moje serce jest przepelnione ogromnym milosierdziem, ja-
kie wyswiadczyl mi Pan. Jedne usta nie wystarcza, aby to wyra-
zi¢. Jedno serce nie jest zdolne odwdzieczy¢ sie nalezycie za tak
ogromne dobrodziejstwo. Stworzyles mnie jedynie po to, abym
Cie kochal, a oto widze, ze Cie wcale nie kochatem. Niech wiec
przynajmniej teraz naprawie stracony czas, kochajac Cie po-
dwojnie. Moj Boze! Czyz wystarczy odwdzieczy¢ sie za Twe nie-
ocenione dobrodziejstwa samym uczuciem préznego podziwu?
Nie, mo6j Zbawicielu! Moje serce czuje sie zobowiazane napra-
wi¢ dawne niewiernosci. Stworzytes mnie dla siebie, wiec chce
by¢ tylko Twéj: pracowac dla Ciebie, zy¢ i umierac¢ dla Ciebie.
Moj Boze! Czyz nie mam dostatecznego powodu, by catkowicie
poswieci¢ sie na Twoja shuzbe? By ofiarowac Ci cale moje zycie
i wszystko, czy jestem? By wszystko, co moje, zuzy¢ na Twoja
chwale? Ach, ilez to ja mam powodow, aby by¢ caty Twoj! Tys
moj szczegdlny dobroczynca, ktory swoje zastugi oddal dla mnie.
TysS moj szlachetny przyjaciel, ktéry zapomniat wszystkie moje
niewdziecznosci. Tys Ojciec mo6j, tkliwy, ktory buntownika wzigt
w ramiona, ogrzat go przy swoim sercu i obmyt w swoich ranach.
Dobry Boze, Panie milosierny! Chociazbym tysiac razy zyl, aby
shuzy¢ Tobie i zabiega¢ o Twoja chwate, to i tak czyz zdolam sie
Tobie odwdzieczyc?!”?

Takie rozumienie wynagrodzenia jest powszechnie przyjete
w teologii zycia duchowego. W klasycznym pod tym wzgledem
Dictionnaire de spiritualité ascétique et mystique, pod hastem
JLéparation”, czytamy: ,Wobec bliskiego przyjscia Mistrza (Mt 24,
42), Koscioét zjednoczony z Nim w Eucharystii (J 15, 5) i ogarnia-
jac calg ludzkos¢ swoja mitoscia mitosierna, jest przynaglany by

2 Sw. Eugeniusz de Mazenod, Notatki z Rekolekcji w 1811r.
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«wynagrodzi¢/naprawic» [fr.: réparer| bledy swoich grzesznych
cztonkow: serce Oblubienicy, ptonac ku Chrystusowi Duchem
«pocieszycielem» (Ps 69, 21), napelnia sie pokornym pragnieniem,
aby odda¢ mitos¢ za mitosc¢ (J 21, 17) Sercu swego Odkupicie-
la, zranionemu przez niewdziecznos¢ «swoich» (J 1, 11), ktoérych
On nabyt za cene wtasnej krwi (Dz 20, 28)”3.

Zadoscuczynienie nie dotyczy jednak tylko sfery emocjonal-
no-uczuciowej. To wszystko co przyzywa Bozego milosierdzia,
staje przeciez — w sobie wlasciwy sposob — na przeszkodzie Bo-
zym planom i Bozym dzielom. Zle efekty grzesznego dziatania
sa niezliczone zar6wno w wymiarze osobowym jak tez w szero-
kim czy waskim wymiarze spotecznym. Dla przykladu, moga one
utrudniac badz opdzniac realizacje planow Bozych, niszczy¢ ludzi
przygotowanych przez Boga do danego dziela, wynaturzac prady
myslowe i szeroko pojety styl relacji miedzyludzkich, wprowadzac
zamet, niepewnosc, niepokgj. Ich skutkiem w wymiarze eschato-
logicznym jest to, co dosadnie napisat Sw. Eugeniusz de Mazenod
w odniesieniu do jednego grzechu, powszechnego we wspoélnotach
zakonnych: ,,Szemrzacy i niezadowoleni, ktérych zawsze tepili za-
lozyciele wszystkich zgromadzen zakonnych, to sa siewcy kako-
lu. Ich serce jest zle, a oni spelniaja postannictwo samego diabta.
Zlo, ktore czynia jest nieobliczalne. Sa to filary na ktoérych piekto
buduje swoéj gmach™. W takim kontekscie staje sie wiec zrozu-
miate, ze polski termin ,wynagrodzenie” w jezykach romanskich
znany jest jako ,reparatio”, czyli naprawienie. Zreszta, w jezyku
polskim tez mowimy o naprawianiu szkéd. Szczera prosba o mi-
losierdzie i dojrzate pragnienie pojednania w sposob konieczny
musi zatem prowadzi¢ do rzeczywistego naprawiania wyrzadzo-
nych szkod materialnych, moralnych i duchowych.

Nie zawsze istnieje realna mozliwoS¢ naprawy — a w kaz-
dym razie calosciowej naprawy — wyrzadzonego zta. Mowimy za-

3 Zob. Edouard Glotin, Réparation, w: Dictionnaire de Spiritualité ascétique et
mystique [dalej: DS], wyd. Beauchesne, Paris 1932-1995, t. 13. kol. 369.

* Sw. Eugeniusz de Mazenod, Dziennik, 20 wrze$nia 1842 r.

> Termin w rozumieniu duchowosci czaséw nowozytnych, szczegdlnie francu-
skiej szkoly duchowosci i specyficznego doswiadczenia Sw. Malgorzaty Marii Ala-
coque (+1690) uprawomocnit pp Pius XI w encyklice Miserentissimus Redemptor (8
V 1929) o zados$cuczynieniu NajsSwietszemu Sercu Pana Jezusa.
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tem rowniez o zados¢éuczynieniu w rozumieniu pokuty w prawie
rzymskim, ktore nie tyle zwracalo uwage na nieugietos¢ wierzy-
ciela, ktory bezwzglednie domagalby sie wszystkiego, co mu sie
nalezy, lecz zyczliwe porozumienie prowadzace do tego, ze wie-
rzyciel bedzie «usatysfakcjonowany» matym gestem niewyptacal-
nego dtuznika (zob. Mt 18, 26)°.

2. ZadosSéuczynienie w praktykach zycia duchowego

W kazdym wypadku zadoScuczynienie jest koniecznym ele-
mentem codziennego zycia chrze§cijanskiego’. Swiety Jan Pawel
II - co znamienne, w encyklice Dives i misericordia —ttumaczy au-
torytatywnie, ze chociaz Chrystus bardzo nalega na koniecznos¢
przebaczania kazdemu i za kazdym razem (Mt 18, 22), jednak ,to
tak szczodrze wymagane przebaczenie nie niweczy [podkreslenie
JP2] obiektywnych wymagar sprawiedliwosci” (DM 14). Milosier-
dzie bowiem, ktérym mamy sie zawsze kierowac to bezwzglednie
cos innego niz zrodzona z tzw. politycznej poprawnosci akcepta-
cja wszystkiego i wszystkich, jezyk inkluzywny czy zewnetrzna
uprzejmosc, bedaca w rzeczywistosci obojetnoscia. Jak zauwa-
za Sw. Jan Pawel II, ,w zadnym miejscu oredzia ewangelicznego
ani przebaczenie, ani tez milosierdzie jako jego zrodlo, nie ozna-
cza pobtazliwosci wobec zla, wobec zgorszenia, wobec krzyw-
dy czy zniewagi wyrzadzonej. W kazdym wypadku naprawienie
tego zta, naprawienie zgorszenia, wyrownanie krzywdy, zadosc¢-
uczynienie za zniewage, jest warunkiem przebaczenia” (DM 14).

Doktryna jest w nierozerwalny sposob zwiazana z codzien-
nym zyciem i praktyka duszpasterska. ,Kosciol przeto stusznie

6 Zob. Edouard Glotin, Réparation, DS, t. 13, kol. 369.

7 Zob. KKK 1459: ,Wiele grzechow przynosi szkode blizniemu. Nalezy uczynic
wszystko, co mozliwe, aby ja naprawié¢ (na przyktad odda¢ rzeczy ukradzione, przy-
wrocié¢ dobra stawe temu, kto zostal oczerniony, wynagrodzié¢ krzywdy). Wymaga
tego zwyczajna sprawiedliwos$¢. Ponadto grzech rani i ostabia samego grzesznika,
a takze jego relacje z Bogiem i z drugim czlowiekiem. Rozgrzeszenie usuwa grzech,
ale nie usuwa wszelkiego nieporzadku, jaki wprowadzit grzech49. Grzesznik podzwi-
gniety z grzechu musi jeszcze odzyskac pelne zdrowie duchowe. Powinien zatem
zrobi¢ co$§ wiecej, by naprawi¢ swoje winy: powinien ,zado$cuczyni¢” w odpowied-
ni sposéb lub ,odpokutowac” za swoje grzechy. To zados¢éuczynienie jest nazywa-
ne takze ,pokuta”.
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uwaza za Swoja powinnosé, za powinnos¢ swojego postannictwa,
strzec prawdziwo$ci przebaczenia w zyciu i postepowaniu, w wy-
chowaniu i duszpasterstwie. Strzeze zas nie inaczej, jak strzegac
tego Zrédia — czyli tajemnicy milosierdzia Boga samego objawio-
nej w Jezusie Chrystusie” (DM 14).

Wyjatkowym i jedynym w swoim rodzaju miejscem, gdzie ob-
jawia sie sens wynagrodzenia/zadoscuczynienia/ekspiacji jest
sam ,sakrament milosierdzia”. Ze swej definicji, jako sakrament,
stanowi on skuteczny znak widzialny — zywy obraz — doswiad-
czanego w nim mitosierdzia. W tym kontekscie jest szczegolnie
wymowne, ze zadosc¢uczynienie Panu Bogu i blizniemu jest ,wa-
runkiem” mitosierdzia. Powiedzmy od razu: to nie jest ,warunek”
okazania milosierdzia (Bég kocha bezwarunkowo) lecz warunek
doswiadczenia milosierdzia przez nas i przez Srodowisko zranio-
ne naszym grzechem. Jezeli spowiedz i poszukiwanie przebacze-
nia oraz dazenie do pojednanie maja by¢ nie tylko formalnoscia,
ale trwalym wydarzeniem w naszym zyciu, jezeli decyzja o na-
wroceniu i pokucie pociagaja ze soba praktyczne konsekwencje
(KKK 1423-1424), to zadosScuczynienie jest czym§ oczywistym
i elementarnym. Jak czytamy w Katechizmie Kosciola Katolic-
kiego: ,Pokuta zobowigzuje grzesznika do dobrowolnego przy-
jecia wszystkich jej elementéw: zalu w sercu, wyznania ustami,
glebokiej pokory, czyli owocnego zadoscuczynienia w postepo-
waniu” (KKK 1450). Tradycyjnie, mowiac o warunkach dobrej
spowiedzi, zadoscuczynienie Panu Bogu i blizniemu ukazujemy
jako jeden z nich.

Jak naucza papiez Franciszek: ,mitosierdzie nie jest dobro-
tliwoscig ani sentymentalizmem. By¢ milosiernym — tutaj spraw-
dza sie czy jesteSmy uczniami Jezusa Chrystusa”®. Wymowna
lekcje powiazania mitosierdzia z wynagrodzeniem daja nam ka-
techizmowe uczynki milosierdzia (zob. KKK 2447). Szczegodlnie te
co do duszy uzmystawiaja nam, iz zy¢ naprawde milosierdziem,
to nie tylko okazywac mitosierdzie innym, ale tez podjac¢ walke
o drugiego czlowieka. O jego swiadomos¢ religijng i dojrzatosé
wewnetrzna. Nasz obowigzek troski w imie milosierdzia o nie-

8 Papiez Franciszek, Aniot Pariski, 21 sierpnia 2016 r.
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umiejetnosci, stabosci i grzechy drugich, im nakazuje w ewi-
dentny sposob podejmowac powazny wysilek zados¢uczynienia.
Jezeli bowiem my cierpimy — tu odwotuje sie do uczynkoéw mito-
sierdzia wobec duszy — z powodu ich grzechu, nieumiejetnosci,
watpliwosci, strapien, doznanych przez nich krzywd i urazéow,
ktore nosza w sercach, to nasze uczynki milosierdzia polegaja
nie tylko na tym, aby ich rozumie¢ w ich zagubieniu i znosi¢ do-
znawane z ich strony uciazliwosci, ale réwniez na tym, aby ich
uwolni¢, poméc im wyjsS¢ i wznies¢ sie ponad raniaca nas ich
ograniczenia. Przypatrzmy sie poszczegolnym z uczynkoéw mito-
sierdzia co do duszy.

Grzesznych upominad pokazuje, ze mamy nie tylko pokornie
i z nadzieja znosic grzechy innych, przebaczac¢ im grzeszne stowa
i dzialania wobec nas i naszych srodowisk, ale rowniez — w imie
milosierdzia, w imie troski o nich, z gorliwosci o ich zbawienie —
shuzy¢ im dyskretnie upomnieniem braterskim, a ostatecznie nie
milcze¢ dla wlasnej wygody, korzysci czy z leku przed ich zemsta,
ale zto nazywac zlem, a gdy konieczne, upominac ich publicz-
nie. Oczywiscie pokornie i z szacunkiem dla ludzkiej godnosci
grzeszacego. Udawanie, ze nie dostrzegamy grzesznego stylu ro-
zumowania, grzesznych stow, czynoéw i zaniedban nie jest posta-
wa mitosierna. Takie milczenie wyrzadza krzywde grzeszacemu,
nie pomagajac mu w nawroceniu, oraz pozostawia na pastwe
innych, ktérych ten grzech (slowa, czyny, zaniedbania) dotyka.

Nieumiejetnych pouczad nakazuje, aby kazdy kto grzeszy
yShieumiejetnoscia”, czyli zarowno zawinionym brakiem wiedzy
odpowiedniej do jego stanowiska badz podejmowanych zagad-
nien jak tez brakiem doswiadczenie czy zwyczajnym nieobyciem
w relacjach osobistych i wspolnotowych a nieumiejetnoscia, dat
sie pouczyc¢. Aby chciat wstuchac sie w racje innych, aby uwolnit
sie od zadufania samemu sobie, aby zaczal dostrzega¢ madros¢,
roztropnosc¢ inne brakujace mu cechu w drugich.

Watpiacym dobrze radzi¢ naklada na nas obowiazek Spie-
szenie im z dobra rada. Dla nich samych oznacza to jednak tro-
ske o wlasng dojrzatos¢ wewnetrzna, dokonanie ostatecznych
wyborow w najwazniejszych kwestiach zyciowych, skonczenie
z tymczasowoscia.
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Podobnie strapionych pocieszaé przynagla nas do subtelnej
troski, nakazujac zauwaza¢ emocje i nastroje bliznich. Im jed-
nak rownoczes$nie nakazuje nie tylko dac¢ sie nam wydzwignac
z niszczacych ich nastrojow, ale panowac¢ nad wtasnymi emo-
cjami. Strapienie obowigzkami nie moze sta¢ sie¢ wymowka dla
bylejakosci relacji, napie¢ w rozmowie, niedotrzymywania termi-
now czy rozdraznienia. Wobec opryskliwosci przetozonych, po-
stawionych wysoko w hierarchii czy po prostu tych, od ktérych
w jakikolwiek sposob zalezymy powinnisSmy zachowac cierpli-
wos¢ i wyrozumialosé. Oni jednak muszg dostrzec matostko-
wos$¢ i Smiesznos¢ swoich zachowan. Musza zdac sobie sprawe,
ze to nie przystoi ich stanowisku czy po prostu godnosci ludzkie;j.

Krzywdy cierpliwie znosié. Ta postawa milosierdzia, jak
wszystkie pozostale, obowiazuje obie strony w relacji. My mamy
okazywac cierpliwo$¢ wobec spotykajacych nas krzywd, ale row-
niez w sytuacji gdy my wyrzadziliSmy krzywde, za ktora przeprosi-
liSmy i staramy sie zadoscuczynic, skrzywdzong przez nas osobe
obowiazuje —w imie mitosierdzia — cierpliwos¢ wobec nas. Wyrza-
dzona krzywda nie moze przekresla¢ mozliwos¢ rozwoju i pogle-
biania dalszych relacji. To wlasnie znaczy urazy chetnie darowadé.

Istotne swiatlo do powyzszych rozwazan moze wniesc¢ rozu-
mienie istoty grzechu przeciwko Duchowi Swietemu. Katechizm
Kosciota Katolickiego naucza: ,Milosierdzie Boze nie zna granic,
lecz ten, kto swiadomie odrzuca przyjecie ze skrucha milosier-
dzia Bozego — odrzuca przebaczenie swoich grzechow i zbawie-
nie darowane przez Ducha Swietego. Taka zatwardzialo§¢ moze
prowadzi¢ do ostatecznego braku pokuty i do wiecznej zguby”
(KKK 1864). Katechizm odwoluje sie¢ w tym miejscu do encykli-
ki sw. Jana Pawtla II, Domiunum et Vivificantem, gdzie czytamy:
sbluznierstwo [to] nie polega na stownym zniewazeniu Ducha
Swietego; polega natomiast na odmowie przyjecia tego zbawie-
nia, jakie Bog ofiaruje czlowiekowi przez Ducha Swietego, dzia-
lajacego w mocy Chrystusowej ofiary Krzyza. Jesli cztowiek nie
przyjmuje owego ,przekonywania o grzechu”, ktore pochodzi
od Ducha Swietego i ktére ma charakter zbawczy, to zarazem
odrzuca ,przyjscie” Pocieszyciela — to ,przyjscie”, jakie doko-
nato sie w tajemnicy paschalnej, a ktore zespolone jest z odku-
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piencza moca Krwi Chrystusa: Krwi, ktéra ,,oczyszcza sumienia
z martwych uczynkow”. Tak wiec, gdy ktos nawet — we wla-
snym rozumieniu — ,pragnie” przebaczenia i ,ufa” mitosierdziu,
ale rownoczesnie nie podejmuje postawy zadoscuczynienia Panu
Bogu i blizniemu, lecz ,grzeszy zuchwale w nadziei mitosierdzia
Bozego, rozpacza albo watpi o tasce Bozej, sprzeciwia si¢ uzna-
nej prawdzie chrzescijanskiej, zazdrosci lub nie zyczy blizniemu
laski Bozej, ma zatwardziale serce na zbawienne natchnienia,
umys$lnie zaniedbuje pokute az do Smierci”, wtedy trzeba sie po-
waznie zastanowic¢ nad ,wstrzasajacymi stowami, jakie Chrystus
wypowiedzial. Mozna by je nazwac stowami o ,nieprzebaczeniu”.
Zostaly one zapisane przez wszystkich Synoptykow [zob. Mt 12,
31n; Mk 3, 28n; Lk 12, 10], pozostaja w zwiazku ze szczegdlnym
grzechem, ktéory EwangeliSci nazywaja ,bluznierstwem przeciw
Duchowi Swietemu”!°. W zwiazku z naszymi rozwazeniami nale-
zy dopowiedzie¢: sytuacja moze okazac sie az tak powazna, gdyz
kto ,pragnie” przebaczenia i ,ufa” milosierdziu, ale daleki jest od
zalu prowadzacego do zadoséuczynienia, ten ,wyklucza to, czym
dokonuje sie odpuszczenie grzechow”!!.

3. ZadoSéuczynienie w zyciu zakonnym

Zados$éuczynienie!? obecne jest we wszystkich religiach.
W chrzescijanstwie dotyczy kazdego. Jak jednak zycie zakonne
dazy do bardziej intensywnego przezywania przymierza chrzciel-
nego, tak tez zadoscéuczynienie jest zwiazane z zyciem zakonnym
w szczegbolny sposob. Historia duchowosci zna wstapienia do
klasztoru, aby odpokutowacé/ wynagrodzi¢ za popelnione grze-

9 Sw. Jan Pawetl II, Dominum et Vivificantem 46.

10 Tamze. )

"' Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, II-1I, q. 14, a. 3; Zob. Sw. Augus-
tyn, Epist. 185, 11, 48-49: PL, 33, 814 n.; Sw. Bonawentura, Comment. In Evang.
S. Lucae, cap. XIV, 15-16: Ad Claras Aquas, VII, 313 n.; cyt. za Sw. Jan Pawel II,
Dominum et Vivificantem 46.

12 Zob. Charles Baudouin, Culpabilité (sentiment de), DS, t. 2, kol. 2632; Paul
Lamarche, Sacrifice, DS, t. 14, kol. 51; Stanislas Lyonnet, Péché-pécheur, t 12, kol.
790; Giuseppe Manzoni, Victimale (spiritualité), DS, t. 16, kol. 531; Louis Moraldi,
Expiation, DS, t. 4, kol. 2026.

68

Zadoscéuczynienie sSwiadectwem otwartosci na logike Bozego mitosierdzia

chy. Jest to sytuacja marginalna, ale faktyczna. Przede wszyst-
kim trzeba jednak podkresli¢, ze wraz z duchowoscia czasow
nowozytnych rozwinelo sie wiele praktyk, powstaly stowarzysze-
nia Swieckich oraz zgromadzenia zakonne, majace na celu za-
doscuczynienie /wynagrodzenie / przebtaganie.

Angazowali sie w ten nurt ludzie o réznej wrazliwosci ducho-
wej. Chociazby s. Théodelinde Dubouché (1809-1863), ktora —
jak sama méwi o sobie — byta ,,dziewczynag o sSrodziemnomorskim
temperamencie, emocjonalng, ciepla i tatwo wpadajaca w zlos¢,
niezalezna, dumna, zdolna do poswiecen i wspanialomys$lng, uta-
lentowang malarka”. W 1848 r. zalozyla ona w Paryzu Siostry od
Adoracji Wynagradzajacej (Soeurs de I’Adoration Réparatrice)!s.
Z kolei s. Perrine Eluére (1816-1848), karmelitanka z Tours,
gdzie niemalze przez cale zycie byla furtianka, poruszona swie-
toscig Boga i imienia Jezus stala sie apostotka wynagradzania
Bogu za zniewagi i profanacje. Jej dzieto podjat ks. Léon Dupont
(1797-1876), ,Swiety z Tours”, ktory po spotkaniach z siostrg
skupil swe nabozenstwo na chuscie Najswietszego Oblicza. Do
zalozonej przez niego konfraterni (1876) Najswietszego Oblicza,
w 1885 r. przystapit wraz z rodzing sw. Ludwik Martin. Zatozy-
cielka karmelu w Lisieux wprowadzita te duchowos¢ w tamtej-
szym klasztorze, a s. Agnieszka przekazala ja swojej rodzonej
siostrze, sw. Teresie!*, ktora wybrala sobie jako imie zakonne ,Te-
resa od Dziecigtka Jezus i Najswietszego Oblicza”. Z kolei 0. An-
dré Prévot (1840-1913), duchowos¢ zadoscuczynienia, przezywat
jako kaptan i hostia — ofiara wynagradzajaca'>. S. Maria Inglese
(1866-1928) poswiecila sie w 1899 r. zadoscuczynieniu za grze-
chy swiata z Matka Boza Bolesna i przez Nig. W zakonie przybrata
imie Maria-Dolorés. Kazdego dnia sktadata siebie w ofierze jako
Hostie na zado$éuczynienie'®. Swiecka kobieta, Emilie Tamisier
(1843-1910) ogarnieta troska o zadosc¢uczynienie zniewagom,

13 Zob. Francis Wenner, Dubouché (Théodelinde), fondatrice de la Congregation
de l’adoration Reparatrice, DS t. 3, kol. 1743.

4 Zob. Louis Barbé, Marie de Saint-Pierre, carmélite déchaussée, DS, t. 10, kol. 528.

15 Zob. Albert Bourgeois. Prévot (Léon ; en religion André), Prétre du Sacré-Coeur
de Saint-Quentin, DS, t. 12. kol. 2193.

16 Zob. Fernando Da Riese, Marie-Doloreés, religieuse, DS, t. 10, kol. 552.
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doprowadzita do organizowania Miedzynarodowych Kongresow
Eucharystycznych. Gdy 29 czerwca 1873 r. uczestniczyla w Pa-
ray-le-Monial w oddaniu Francji Najswietszemu Sercu Pana Je-
zusa, zanotowata: ,Bog wezwal mnie, abym zaangazowala sie
w ratowanie swiata przez Eucharystie”. Za jej staraniem, pierw-
szy kongres odbyt sie w Lille (27-29 czerwca 1881). Gdy umie-
rata, 30 lat pézniej, Montreal przygotowywat sie do 21 Kongresu
Eucharystycznego. W celu wynagradzania Bogu o. Leon Dehon
(1843-1925), zalozyciel Ksiezy NajSwietszego Serca Jezusowego
w 1878 r. powotal przy swoim zgromadzeniu stowarzyszenie wy-
nagradzajace, skupiajace kaptanéw i ludzi swieckich!”.

Nalezy podkresli¢, ze w podejsciu do zadosc¢uczynienia/wy-
nagrodzenia/ekspiacji szczegdlna glebie ukazuje najmtodszy dok-
tor KosSciota, §w. Teresa z Lisieux. Patrzac, jak w karmelu kwitnie
zwyczaj oddawania sie Sprawiedliwosci Bozej jako ofiara calo-
palna za grzechy i nieprawosci Swiata, 9 czerwca 1891 r., Sw.
Teresa oddata sie Mitosci Mitosiernej!®. Oto jak sama wyjasnia:
»M0j Boze — zawotalam z glebi serca — czyz jedynie Twojej Spra-
wiedliwosci maja sie dusze oddawac na ofiare? Czyz Twoja Mi-
los¢ Milosierna nie potrzebuje ich takze? Jest ona powszechnie
zapomniana i odrzucona. Oto serca, ktorym pragniesz jej udzie-
li¢, zwracaja sie do stworzen i u nich zebrza szczescia i nedzne-
g0 uczucia, zamiast rzuci¢ sie¢ w Twoje ramiona i przyja¢ Twa
nieskonczona Mitos¢. Boze moj! Czyz ta Milos¢ wzgardzona ma
pozosta¢ w Twym Sercu? Sadze, ze gdybys znalazl dusze odda-
jace sie na catopalne Ofiary Twojej Milosci, Twoj ogien strawitby
je natychmiast; zdaje mi sie, ze czulbys sie szczesliwy, nie be-
dac juz wiecej zmuszony ttumic¢ w sobie przyplywow nieskonczo-
nej czutosci. Jezeli nawet Twoja Sprawiedliwosc¢ lubi sie udzielac
(ona, ktora rozciaga sie tylko na ziemie), o ilez bardziej Twoja
Mitos¢ Milosierna pragnie rozpali¢ dusze, skoro Twoje Miltosier-

17 Zob. Henri Dorresteijn. Dehon (Léon-Gustave; en religion Jean du Coeur de Jé-
sus), fondateur des Preétres du Sacré-Coeur, DS t. 3, kol. 105.

18 Sw. Teresa z Lisieux nie mogla wiedzieé, ze ponad dwiescie lat przed nia,
s. Louise de la Valliére (1644-1710), ktéra w karmelu przybrata imie Ludwika od
Milosierdzia, rowniez swe zycie duchoweprzezywata nie jako ekspiacje lecz jako
uwielbienie milosierdzia Bozego. Zob. Louis-Marie Du Christ, La Valliere (Louise
de), carmélite, t. 9, kol. 424.
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dzie wznosi sie az do Nieba. O mo6j Jezu! Niech ja stane sie ta
szczeSliwg ofiara, niech ogien Twej Boskiej Mitosci strawi ztozo-
ne Ci calopalenie!”®. W ten sposob §w. Teresa od Dzieciatka Je-
zus i Najswietszego Oblicza pokazuje, ze bardziej trzeba myslec
o Najswietszym Obliczu poranionym i opluwanym niz o swoich
grzechach, ktére te rany zadaja.

4. Podsumowanie

Blogostawiony Pawel VI naucza w Evangelica testificatio:
,Jedynie mitos¢ Boga, nalezy to podkresli¢, stanowi najwyzsza
pobudke do zachowania czystosci. Mitos¢ ta tak naglaco doma-
ga sie milosci braterskiej, ze zakonnik w najgltebszym znaczeniu
tego stowa zyje gleboko zjednoczony z bliznimi w Sercu Chrystu-
sowym. Pod tym tylko warunkiem dar uczyniony z siebie Bogu
i bliznim stanie sie zrodtem peilnego pokoju” (ET 13). Zupelnie
sprzeczne z istotg zycia zakonnego jest wiec skupienie na sa-
mym sobie, chociazby w imie poszukiwania wlasnej doskonato-
Sci. Zycie zakonne musi by¢ otwarte na relacje mitosci z Bogiem
i wspoétbraémi. Zadoscuczynienie jest jedna z elementarnych po-
staw tej relacji, rodzaca sie z troski, aby Bog i wspotbracia czuli
sie przez nas kochani. Naprawianie zla i zgorszenia, wyrowny-
wanie krzywd, zadoscéuczynienie za zniewagi w zyciu zakonnym,
bedzie dla swiata Swiadectwem otwartosci na logike Bozego mi-
losierdzia.

Summary
Giving satisfaction as a testimony of opening to God’s mercy.
Focusing on oneself, even in the name of proceeding to perfection, stays in conflict
with the essence of religious life, which has to be open to loving a relationship
with God and brethren. An elementary approach in this relationship is giving sat-
isfaction. Righting the wrong and moral corruption, giving satisfaction for moral
injuries and insults is for the world a testimony of the opening to God’s mercy.

19 Sw. Teresa z Lisieux, Rekopis A, 84 r.
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Zycie konsekrowane $wiadectwem auten-
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self-made spirituality, zycie

Streszczenie
Istotnym elementem procesu deinstytucjonalizacji religii jest moda na prywatna re-
ligijnoé¢, na tzw. nowe duchowosci ,zréb to sam”, na self-made spirituality wyrwane
z tradyciji religijnej, z jakiejkolwiek doktryny lub dyscypliny. Sa to duchowosci woli-
tywne, pragnieniowe, deklaratywne, bezwysitkowe, negujace koniecznos¢ pracy nad
soba wiasciwa duchowosci chrzescijanskiej. Ich atrakeyjnosc dla osob zniecheconych
skapymi wynikami walki z wlasnymi wadami w oparciu o ,siedem grzechow gléwnych”
iinne przykazania-zakazy jest niebagatelna. Totez zycie konsekrowane pielegnu-
jace rzetelne kierownictwo duchowe, utrwalone wielowiekowa tradycja skuteczne
metody nie tylko eliminowania wad, ale przede wszystkim dazenia do doskonatosci
w praktykowaniu kolejnych sprawnosci duchowych (cnét), powinno by¢ wiarygod-
nym $wiadectwem autentycznej, a zarazem atrakcyjnej religijnosci chrzescijaniskie;.

1. Pusty skarb w niebie!

Znany nielicznym koneserom rzymskiej literatury, zyjacy
w czasach Chrystusa poeta Sekstus Propercjusz z Asyzu (S0AC-
-15AD), w jednej ze swoich milosnych elegii wyrazit przekona-

! ,Gromadzcie sobie skarby w niebie” (Mt 6, 20); por. Mt 19, 21; Mk 10, 21; £k 12,
33; 18, 22; 1Tm 6, 18-19. Jan Maria Vianney: ,Pamietajcie, dzieci moje: skarb
chrzescijanina jest w niebie, nie na ziemi” (Catechisme sur la prerie, cyt. za Litur-
gia Godzin, t. 4, s. 1007). Ignacy Antiochenski: ,Wasze dobre uczynki niech beda
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nie, ze: ,in magnis et voluisse sat est”, co mozna przettumaczy¢:
»,W rzeczach wielkich wystarczy chciec¢”, albo nawet: ,wystarcza-
jaca zastuga w wielkich sprawach sa juz same dobre checi”. Prze-
ciw tej fictio poetica wystapil jedenascie wiekéw pozniej Bernard
z Clairvaux (1090-1153) stwierdzajac, ze w rzeczywistosci jest zu-
pelnie inaczej, ze to pieklo jest pelne dobrych zamiaréw lub checi
(L’enfer est plein de bonnes volontés ou désirs)?, co pdzniej chet-
nie powtarzali, bardziej lub mniej dostownie, inni poecii pisarze,
m.in. duchowny anglikanski George Herbert (1593-1633) (Hell
is full of good meanings and wishings)*, Samuel Johnson (1709-
1784) (Hell is paved with good intentions)®, Honoré de Balzac
(1799-1850) (L’enfer est pavé de bonnes intentions)® oraz kazno-
dzieja i reformator spoteczny z Liverpoolu, pastor Hugh Stowell
Brown (1823-1886) (The road to hell is paved with good inten-
tions)’, robiac z sentencji Doktora miodoplynnego stynna mak-
syme: ,dobrymi checiami pieklo jest wybrukowane”. Znamy ja
wszyscy; niektorzy nawet sadza (sadzili), ze to porzekadto ludo-
we®, albo polskie przystowie®.

Dla nas katolikow jest oczywiste, ze ani dobre checi, ani na-
wet powstrzymywanie sie od ztego postepowania, nie wystarcza,
aby sie dostac do nieba, gdzie wpuszcza nas dopiero za motywo-

waszymi oszczedno$ciami, abyscie mieli prawo odebraé kiedys naleznos$¢” (List do
Polikarpa, cyt. za Liturgia Godzin, t. 3, s. 474-475). Cyprian z Kartaginy: ,Apostol
zacheca do cierpliwosci sprawiedliwych, ktorzy wytrwale gromadzg u Boga skarby
swoich zastug, by tam dla nich owocowaly” (O pozytku cierpliwosci, cyt. za Litur-
gia Godzin, t. 1, s. 178).

2 Sextus Propertius, The Poems of Sextus Propertius, Berkeley — Los Angeles —
London 1972, s. 315.

3 Autorstwo tej sentencji Bernardowi przypisal Franciszek Salezy (1567-1622)
w liscie do Joanny de Chantal z 11 listopada 1604 r.

4 George Herbert, Jacula Prudentum or Outlandish Proverbs, Sentences etc.,
(1640), w: The Works of George Herbert, vol. 1, second edition, London 1836, s. 147.

> James Boswell, Life of Johnson, Princeton 1917, s. 717.

¢ Honoré de Balzac, La Femme de trente ans, Paris, 1855, s. 94.

7 Brown jedno ze swoich przeméwien zatytulowal wprost: ,The road to hell is
paved with good intentions”. Hugh Stowell Brown, Lectures to the Men of Liverpool,
t. I, Liverpool 1858, s. 29-42.

8 Klemens Szaniawski, O ethosie prawdy, ,Ethos” 2-3 (1988), s. 97.

° Samuel Adalberg, Ksiega przystéw, przypowiesci i wyrazen przystowiowych
polskich, Warszawa 1889-94, s. 51; kwiatkowskiprzyslowia.pl/aforyzmy/na-litere-
-d/d-1001-2000/; pl.wiktionary.org/wiki/Aneks: Przystowia_polskie_- che¢.
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wane mitoscig Boga i blizniego, najlepiej bezinteresowna, pelnie-
nie dobrych uczynkéw, bo chrzescijanstwo jest religia pozytywna,
ktora obiecuje wiernym niebo za czynione dobro, a nie za niero-
bienie zta, za dobre uczynki, a nie za brak grzechow, za dazenie
do doskonatosci w praktykowaniu cnét chrzescijaniskich'®, a nie
za ,Swieta bezczynnosc¢”. Tak przynajmniej nauczatl Chrystus!!,
Apostotowie!?, i tak naucza Kosciot katolicki'®. Gdy w przeszto-
Sci pojawialy sie w KoSciele teorie propagujace ,,Swieta biernosé¢”,
negujaca zbawcza wartos¢ dobrych uczynkow!?, papieze zdecy-
dowanie je potepiali'®. Rozumieli to juz krajanie Chrystusa, gdy
pytali Go nie o to, czego nie robi¢, zeby nie pojs¢ do piektla, lecz
o to, co nalezy czyni¢, aby osiagnac zycie wieczne!®.

10 Archiprezbiterzy, proboszczowie oraz duchowni parafialni i inni, zajmuja-
cy sie duszpasterstwem (...) beda naucza¢ lud tego, co dla wszystkich konieczne
jest do zbawienia, a takze zwiezle i przystepnie przedstawia¢ mu w kazaniach, ja-
kim ulega wadom, a za jakimi winien postepowac cnotami, aby uniknac¢ wiecznej
kary i osiagna¢ chwale niebios”. Sobér Trydencki, Dekret o nauczaniu i gloszeniu
(17.06.1546) nr 11, cyt. za Dokumenty Soboréw Powszechnych, Krakow 2004, t. 4,
s. 247. ,Cnoty ludzkie sa trwalymi postawami, stalymi dyspozycjami, habitualny-
mi przymiotami umystu i woli, ktére reguluja nasze czyny, porzadkuja nasze uczu-
cia i kieruja naszym postepowaniem zgodnie z rozumem i wiara. Zapewniaja one
tatwos¢, pewnosc i rado$¢ w prowadzeniu zycia moralnie dobrego. Czlowiek cno-
tliwy to ten, ktéry dobrowolnie czyni dobro. Cnoty moralne zdobywa sie wysitkami
czlowieka. Sa one owocami i zalgzkami czynéw moralnie dobrych; uzdalniaja one
wszystkie wladze cztowieka, by doszed! do zjednoczenia z miloscia Boza”. KKK 1804.

11 Mt 5, 38-48; 25, 15-30. 31-46; Lk 6, 27-35; 10, 25-37; 19, 12-26; J 15, 12-14.

2Rz 12, 17; Ga 6, 9-10; 1Tes 5, 15; 2Tes 3, 13; 1Tm 6, 17-19; Hbr 13, 16; Jk 2,
14-26; 4, 17; 1P 3, 8-13.17; 4, 19; 3J 11.

13 Sw. Benedykt: ,Jesli zas pragniemy zamieszkaé w tym krélestwie i w Przybytku
Panskim, musimy biec droga dobrych uczynkow, gdyz inng tam sie nie dochodzi”
(Reguta, Prolog; cyt. za Liturgia Godzin, t. 3, s. 1308). Sw. Wawrzyniec Justyniani:
»,Gdy w kontemplacji i powierzeniu sie Bogu zwracamy swa dusze ku Niemu, czy
tez kiedy staramy sie o doskonalos¢ przez wzrost cnét i spelnianie dobrych uczyn-
kéw w shuzbie blizniego, wszystko wykonujmy w ten sposob, aby jedyna pobud-
ka byta mitos¢ Chrystusa” (Kazanie 8, W Swieto oczyszczenia NMP; cyt. za Liturgia
Godzin, t. 3, s. 1289). Sw. Klemens I: ,Trzeba nam zatem by¢ ochotnym w czynie-
niu dobra (...), aby$Smy wierzac w Niego calym sercem, unikali lenistwa i gnusno-
§ci w pelnieniu dobra” (List do Koryntian; cyt. za Liturgia Godzin, t. 4, s. 354). KKK
135, 208, 678, 679, 682, 1039, 1345, 1697, 1814, 1815, 1821, 1964, 2016, 2516.

1 Np. ,sola fide” Marcina Lutra (1483-1546), kwietyzm Miguela de Molinosa
(1628-1696) i Francois Fénelona (1651-1715).

15 Leon X, bulla Exsurge Domine (15.10.1520); Innocenty XI, bulla Caelestis Pa-
stor (20.11.1687); Innocenty XII, breve Cum alias (12.03.1699).

16 Mt 19, 16; Mk 10, 17; Lk 3, 10-14; 10, 25; 18, 18; Dz 16, 30.
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Warto przypomnie¢ w tym miejscu polaczenie ujecia pozytyw-
nego z negatywnym, dokonane przez Jakuba Apostota: ,Kto umie
dobrze czynié, a nie czyni, grzeszy”’ (Jk 4, 17). Gdyby wiec ktos
chcial sie dostac¢ do nieba za to, ze nie zrobil nic ztego, a chciat tyl-
ko dobrze, ze sumiennie przestrzegal Dekalogu, nawet z trzecim
i czwartym przykazaniem wilacznie, ktore nie maja formy zakazéw,
a nie ¢wiczyt sie w cnotach, powinien raczej zmienic¢ religie!”. De
facto trudno byloby znalez¢ cztowieka, ktory by nie chciat dobrze
z jego punktu widzenia, a przeciez jest tyle zta na sSwiecie. Sama
dobra wola nie wystarczy do budowania tadu spotecznego, ani tym
bardziej kréolestwa niebieskiego. Negowanie stéw Chrystusa o wy-
sitku, jaki trzeba wtozy¢, aby sie dostac do nieba'®, moze wynikac
z zawinionej ignorancji, mylenia doktryny katolickiej z protestanc-
ka, albo swiadczy¢ o utracie kontaktu z rzeczywistoscia. Niestety
zdarzaja sie tez katolicy, ktorzy chcac bardzo dostac sie do nie-
ba, staraja sie jedynie o to, aby nie trafi¢ do piekta. Taka posta-
wa nie jest w stanie zacheci¢ nikogo do pédjscia za Chrystusem.

17 Niekoniecznie protestantyzm lub judaizm; w istnienie nieba wierzy tez 47%
amerykanskich buddystéw i 48% hinduistow (Pew Research Center, Belief in He-
aven by religious group, www.pewforum.org/religious-landscape-study/compare / be-
lief-in-heaven/by/religious-tradition). Chrzescijanin oczywiscie jest zobowiazany do
przestrzegania Dekalogu. Nakazuje mu to Dekret o usprawiedliwieniu (13.01.1547)
Soboru Trydenckiego (kan. 19: ,,Gdyby kto§ méwil, ze jedynym przykazaniem Ewan-
gelii jest wiara, a inne sa obojetne i dowolne, ani nakazane ani zakazane, albo ze
dziesie¢ przykazan nie dotyczy chrzescijan — niech bedzie wyklety”). Ten sam De-
kret naucza réwniez o koniecznos$ci dobrych uczynkéw (kan. 24: ,Gdyby kto§ mo-
wil, Ze otrzymanej sprawiedliwos$ci nie utrzymuje sie ani nie zwieksza wobec Boga
dobrymi uczynkami, ale ze sa one tylko owocami i znakami uzyskanego uspra-
wiedliwienia, a nie takze przyczyna jego wzrostu — niech bedzie wyklety”; kan. 26:
,Gdyby kto§ méwil, ze sprawiedliwi za dobre uczynki dokonane w Bogu nie powin-
ni oczekiwaé ani mie¢ nadziei na wieczna nagrode od Boga przez Jego milosierdzie
i zastuge Jezusa Chrystusa, jesli w czynieniu dobra i przestrzeganiu Bozych przy-
kazan wytrwali az do konca — niech bedzie wyklety”; kan. 31: ,Gdyby kto§ moéwit,
ze usprawiedliwiony grzeszy, gdy czyni dobrze ze wzgledu na wieczng nagrode —
niech bedzie wyklety”). Zatem samo powstrzymywanie sie od ztych uczynkéw (De-
kalog zawiera 8 zakazow i 2 nakazy) do zbawienia nie wystarczy, podobnie zreszta
jak same dobre uczynki bez Bozej taski (kan. 1: ,Gdyby kto§ méwit, ze czlowiek
moze by¢ usprawiedliwiony przed Bogiem przez swoje wlasne czyny, dokonywane
sitami natury ludzkiej albo z pomocg nauki Prawa, ale bez taski Bozej przez Jezu-
sa Chrystusa - niech bedzie wyklety”). Cyt. za Dokumenty Soboréw Powszechnych,
Krakow 2004, t. 4, s. 315, 317, 319.

18 Mt 7, 21-23; 25, 37-46; Mk 10, 23-27; Lk 13, 23-28; 18, 24-27.
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Pozytywnosc¢ naszej religii dobrze wida¢ w ewolucji sformu-
lowania ,zlotej zasady”, ktéra w swiecie poganskim — na przyktad
u Pittakosa z Mityleny (648-569 AC)'°, Talesa z Miletu (624-546
AC)?°, Konfucjusza (551-479 AC)?! — miala wyraz negatywny: ,nie
czyn drugiemu co tobie niemite”, ale juz w Piecioksiegu Mojzesza
ujecie pozytywne, choc¢ jeszcze ograniczone do wspotziomkow:
,bedziesz milowat blizniego jak siebie samego” (Kpt 19, 18). Je-
zus rozciggnatl je na wszystkich: ,Jak chcecie, zeby ludzie wam
czynili, podobnie wy im czyncie” (Lk 6, 31), co wiecej: ,,mituj-
cie waszych nieprzyjaciol” i to bezinteresownie: ,,czyncie dobrze
i pozyczajcie, niczego sie za to nie spodziewajac; a wasza nagro-
da bedzie wielka” (Lk 6, 35)?2 w niebie.

Niestety znajomos¢ chrzescijanskich zasad etycznych, ktora
rzecz jasna nie przeklada si¢ automatycznie na ich praktykowa-
nie, zwykle ogranicza sie do Dekalogu i siedmiu wad gléwnych,
czyli prawie wytacznie do tego, czego robi¢ nie nalezy! Tylko zde-
cydowana mniejszo$¢ pamieta siedem cnét gtownych?®, o Kaza-
niu na gérze i uczynkach mitosierdzia nie wspominajac?*, czyli

19 Nie szydz z nikogo w nieszczesciu, aby sie nie narazi¢ na zemste”. Diogenes
Laertios, Zywoty i poglady slynnych filozoféw, Warszawa 2004, s. 49.

20 Nie czynmy tego, co u innych ganimy”. Tamze, s. 27.

21 Co tobie niemite, nie zmuszaj innych do tego na silte”. Rozwazania. Dialogi kon-
fucjariskie, ttum. Jarek Zawadzki, Seattle 2012, XV. 23; ,Czego nie narzucasz sobie,
nie narzucaj i innym”, Dialogi konfucjariskie, www.confucius.org/lunyu/1d1523.htm

22 Przykazanie nowe daje wam, abyscie sie wzajemnie mitowali tak, jak Ja was
umilowatem” (J 13, 34).

2 Lustrzany do wad gléwnych katalog cnét zostal oméwiony m.in. w katechi-
zmie Walentego Chrobaka, z ktérego uczylo sie co najmniej kilkanascie powojen-
nych rocznikéw (Katechizm nauki katolickiej, punkt 214, wyd. 10, Warszawa 1963,
s. 107-108). Katechizm Kosciota Katolickiego z 1992 roku poleca w punkcie 1866
sporzadkowac wady wedtug cnét”, po czym wyklada nauke o siedmiu wadach glow-
nych, ale siedmiu cnét glownych nawet nie wymienia. Tomasz z Akwinu cnotami
gtéwnymi nazywat cnoty kardynalne (Suma Teologiczna, t. 11 O sprawnosciach, qu.
61, art. 1-3). Robert Bellarmin za cnoty gléwne uznal w swoim Katechizmie z 1597
cnoty teologalne i kardynalne razem wziete, i by¢ moze pod jego wplywem niektorzy
tlumacza czwartg cnote gléwna (gaudium de bono proximo) jako milos¢, a nie zyczli-
wos¢ (Przyjdz, Panie Jezu. Pamiatka Pierwszej Komunii Swietej, Krakéw 2005, s. 17).

24 Méwit o tym papiez Franciszek do nauczycieli 21 listopada 2015 w auli Pawta
VI: ,Zapraszam pedagogéw i wychowawcow do przemyslenia (...) czternastu dziet mi-
losierdzia: do zastanowienia sie, jak je realizowac¢ w edukacji. Nie prosze o podniesie-
nie reki tych, ktorzy je znaja dobrze na pamiec, nie. Zrobitem to raz w tej sali: byta
pelna, a reke podniosto tylko okolo dwudziestu”: w2.vatican.va/content/francesco/
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to, co robi¢ koniecznie potrzeba, aby sie dostac¢ do nieba. Jakze
czesto grzeszymy brakiem empatii i zaangazowania w rozwiazy-
wanie problemow innych ludzi: nie tylko nieznajomych, ale row-
niez sasiadow, a czasami nawet cztonkéw najblizszej rodziny lub
wspolnoty zakonnej. Przyczyn tej aspolecznej postawy — ktorg
za prof. Krasnodebskim? opisa¢ mozna jako bezobjawowa em-
patie, bezobjawowa zyczliwos$¢, bezobjawowa uprzejmos¢, bez-
objawowa hojnos¢, bezobjawowa gorliwos¢ — w narodzie nawet
tak katolickim jak nasz mozna sie doszukiwac, za sw. Pawlem,
w religijnej ignorancji (Ef 4, 17-18; Rz 10, 14), ktéra jest wyma-
rzong przestrzenia rozpowszechniania sie bezobjawowej wersji
chrzescijanstwa.

2. Religijnos¢ i duchowosé bezobjawowa

Spiritus movens bezobjawowej religijnosci jest karmiaca sie
niewiedza moda na blizej nieokreslone, z zalozenia nieweryfi-
kowalne ,do-it-yourself religion”, ,self-made religion” oraz jesz-
cze czesciej ,do-it-yourself spirituality”, ,self-made spirituality”,
ktorych propagatorzy gorliwie przeciwstawiaja ,prywatna du-
chowos$¢” klasycznie rozumianej religijnos$ci, a nawet religiiZ®.

it/speeches/2015/november/documents/papa-francesco_20151121_congresso-
-educazione-cattolica.html. Podobnie 21 marca 2015 do duchowienstwa i konse-
krowanych w katedrze w Neapolu: ,ZapomnieliSmy dzieta milosierdzia. Chcialbym
zapytaé — nie zrobie tego, ale miatbym ochote to zrobi¢ — poprosié¢ o wymienienie
uczynkow milosierdzia co do ciata i co do duszy. Iluz z nas je zapomniato! Po po-
wrocie do domu, wezZcie katechizm i przypomnijcie sobie uczynki mitosierdzia™
w2.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2015/march/documents/papa-
-francesco_20150321_napoli-pompei-incontro-duomo.html.

% Faktycznym inspiratorem tych oksymoronéw jest radziecki odkrywca i specja-
lista od diagnozowania u dysydentéw politycznych tzw. bezobjawowe;j schizofrenii
— prof. Andriej Sniezniewski (1904-1987).

26 Jednym z pierwszych byt Matthew Fox OP, doktor duchowosci, ktéry mylac
duchowos¢ ze wspoélczuciem, uznat ja za alternatywe dla tradycyjnej religii w: A Spi-
rituality Named Compassion and the Healing of the Global Village, Humpty Dumpty
and Us, Minneapolis 1979. Usuniety w 1993 z zakonu dominikanéw, od 1994 jest
kaptanem Kosciota Episkopalnego USA i prowadzi popularng strone internetowa
yFriends of Creation Spirituality” (www.matthewfox.org). Pézniej krzewicielami self-
made spirituality stali sie: Sven E. Erlandson, Spiritual But Not Religious. A Call to
Religious Revolution in America, San Jose 2000; Robert C. Fuller, Spiritual, but Not
Religious. Understanding Unchurched America, Oxford — New York 2001; Susan D.
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Znajduja oni licznych sprzymierzencow nie tylko w ideologiach
i pseudonaukach walczacych z religia, przede wszystkim chrze-
Scijaniska, ale rowniez posrod wybitnych naukowcéw z pogranicza
psychologii, socjologiii religioznawstwa. Wielu z nich, przeciwsta-
wiajac sie teoriom sekularyzacyjnym, jak kiedys Marks wieszcza-
cym rychty upadek religii w kulturze Zachodu?’, sktonnych jest
zaakceptowac teorie prywatyzacji religii, w ktorej deinstytucjo-
nalizacja niekoniecznie oznacza nieuchronny zanik religijnosci,
lecz raczej jej przesuniecie w kierunku pogltebionej duchowosci?®.
Problem w tym, ze chodzi o duchowos$¢ definiowana na nowo?’,
a zastepowanie religijnosci lansowanymi wspolczesnie nowymi
pojeciami duchowosci jest na pewno duzym nieporozumieniem,
tym bardziej ze socjologia religii ma coraz wieksze trudnosci
w wyznaczeniu linii demarkacyjnej miedzy tym, co jeszcze jest,
a co juz nie jest religia lub religijnoscia®®.

Chociaz kwestiom jezykowym nie zawsze nalezy nadawac
priorytetowe znaczenie, to jednak w przypadku terminéw reli-
gijnych jezyk polski wymaga szczegodlnej ostroznosci. Wazna jest

Sammarco, I’'m Not Religious. I'm a Spiritual Person, Durham 2011; David Cooper,
I'm Spiritual Not Religious, Cleveland 2015.

27 Peter Berger, Swiety baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii, Krakéw
1997, s. 147-221.

28 M.in. publikacje polskich socjologow religii: Janusz Marianski, Sekularyzacja -
desekularyzacja — nowa duchowo$é. Studium socjologiczne, Krakow 2013; Tenze, Se-
kularyzacja - desekularyzacja — nowa duchowos$¢, ,Przeglad Religioznawczy” 2 /244
(2012) s. 5-28; Zbigniew Pasek, Katarzyna Skowronek, Radostaw Tyrata (red.), Poza-
religijne wymiary duchowo$ci, Krakéw 2013; Radostaw Tyrata, Pozareligijna ducho-
wos¢ (polskich) niewierzqcych, ,Studia Humanistyczne AGH”, 12/3 (2013) s. 67-79.

2 Charles Reither, From religion to spirituality. The A-Z of the most widely used
terms, theories and concepts of the science and philosophy of spirtuality, Hartwell
2004; Paul Heelas, The spiritual revolution. From religion to spirituality, w: L. Wood-
head (red.), Religions in the modern world. Traditions and transformations, London
2002, s. 357-377; James Day, Moral development, belief and unbelief. Young adult
accounts of religion in the process of moral growth, w: J. Corveleyn, D. Hutsebaut
(red.), Belief and unbelief. Psychological perspectives, Amsterdam — Atlanta 1994,
s. 155-173; Zbigniew Pasek, Od religijnosci ku duchowosci. Przyczynek do przemian
kultury wspétczesnej, w: 1. Fiut (red.), Filozoficzne i Kulturoznawcze rozwazania
o duchowosci i komunikowaniu, Krakéow 2008, s. 13-25.

%0 Andrzej Bronk, Ktopoty nauk religiologicznych z definicjq religii, ,Roczniki Filo-
zoficzne” 2/43-44 (1996) s. 101-113; Tenze, Podstawy nauk o religii, Lublin 2003,
s. 122-124; Gunter Kehrer, Wprowadzenie do socjologii religii, Krakow 1996, s. 19-
32. Wladystaw Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 25-44.
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bowiem tres¢ oryginalnego pojecia spiritualitas®!, a nie znaczenie
terminow bedacych jego tlumaczeniem na jezyki narodowe. Wy-
starczy wspomnie¢ mato szczesliwe ttumaczenie xpiotiavog na
chrzescijanin, czy tez lacinskiej wersji éAeog — misericordia na mi-
tosierdzie, oraz jakze czesto bledng ich interpretacje oparta na
semantyce polskich odpowiednikéw. Zawsze nalezy pamietac
o oryginalnych elementach tresci danego pojecia, ktérymi w przy-
padku spiritualitas sa nie tylko meditatio, contemplatioi mystica,
ale rowniez odrzucane w nowych duchowosciach virtusi ascesis
oraz nierozerwalnie zwiazana z wysitkiem perfectio®.
Autentyczna duchowosé, przez wielu uwazana za wyzszy po-
ziom praktykowania religijnosci®, ktorej awangarda powinno by¢
zycie konsekrowane®*, nie moze by¢ jednak w zadnym aspekcie
ani mniej wspoélnotowa, mniej zaangazowana spolecznie®, ani tez
mniej wymagajaca wewnetrznie, latwiejsza lub wrecz bezwysit-
kowa, bo to de facto oznaczaloby zaprzeczenie istoty pojecia du-
chowosci, dazenia do doskonalosci. Zdobywanie kolejnych cnét
i doskonalenie sie w ich praktykowaniu wymaga kierownictwa
duchowego, ktore czerpie z tradycji i dorobku poszczegolnych

31 Marek Chmielewski, Duchowo$é, w: Leksykon duchowosci katolickiej, Lublin
- Krakoéw 2002, s. 226-232; Stanistaw Witek, Duchowo$é religijna, w: Encyklope-
dia katolicka, Lublin 1983, t. 4, s. 330-334.

%2 Charles Taylor, A Secular Age, Cambridge — Massachusetts — London 2007, s.
512. Francesco Maceri, La formazione della coscienza del credente, Brescia — Roma
2001, s. 51-52.

33 Nalezy wszakze dopusci¢ mozliwos¢ praktykowania dazenia do doskonatosci
niereligijnej, a wiec de facto duchowosci niereligijnej. Zob. Marek Jezowski, Ducho-
wosc¢ — paradygmat socjologii religii czy socjologii moralnosci?, w M. Libiszowska-
-Zottkowska, S. Grotowska (red.), Religijnosé i duchowosé. Dawne i nowe formy,
Krakow 2010, s. 66-78.

3% Marek Chmielewski, Zycie konsekrowane awangardq duchowosci chrzescijar-
skiej w Trzecim Tysiqcleciu, ,Zycie Konsekrowane” 1 (2001), s. 25-34.

% Ten aspekt etyczno-spoteczny jawi sie jako nieodzowny wymiar chrzescijan-
skiego swiadectwa: nalezy odrzucac pokuse duchowosci skupionej na wewnetrznych,
indywidualnych przezyciach, ktéra trudno bytoby pogodzi¢ z wymogami mitosier-
dzia, a ponadto z logika Wcielenia i ostatecznie nawet z chrzescijanska eschatologia”.
Jan Pawel I, List apostolski Novo Millennio Ineunte, 52. Nawet psycholodzy uwaza-
jacy, ze pojecia religijnosci i duchowosci nalezg do kategorii konstruktéw psycholo-
gicznych, przyznaja ze duchowo$¢ posiada réwniez wymiar spoleczny. Zob. Dariusz
Krok, Religijno$é a duchowos$é — réznice i podobienistwa z perspektywy psychologii
religii, w ,Polskie Forum Psychologiczne” 1/14 (2009) s. 126-141.
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szkot duchowosci. ,Istnieja bowiem pozorne cnoty albo wady,
ktore zwodza serce i oszukuja umysl, tak iz ksztalt dobra zdaje
sie pojawiac¢ w rzeczy zlej, a znowu rzecz zta przybiera powierz-
chownos¢ dobra. Jest to przejaw naszej utomnosci i niewiedzy,
nad ktora nalezy wielce ubolewac i bardzo jej sie lekaé”® — na-
uczat biskup Baldwin z Exeter (1125-1190). Totez potrzebni sa
doswiadczeni kierownicy, ktorzy posiadiszy dar rozeznawania
duchow, sa w stanie shuzy¢ radg innym.

3. Spoleczny i osobowy kontekst kierownictwa duchowego

Kierownictwu duchowemu ,Zycie Konsekrowane” poswiecilo
juz dziesiec i dziewiec lat temu cate dwa numery®?, a w szczegol-
nosci na jego tamach pisali juz na ten temat, czasami wielokrot-
nie: Fabian Kaltbach OFM?®, Kazimierz Lubowicki OMI®*°, Pawel
Placyd Ogorek OCD*°, Piotr Piasecki OMI*, Wieslawa Przybyto
ASC*, Bernadetta Rusin FMA*3, Marek Saj CSsR*, Jerzy Skaw-
ron O. Carm*, Katarzyna Swierszcz*®, José-Félix Valderrabano®,

% Z traktatéw Baldwina, biskupa kanterberyjskiego, cyt. za Liturgia Godzin, t. 3,
s. 251-252.

371/57 (2006): ,Kierownictwo duchowe”, 4/66 (2007): ,W kregu kierownictwa
duchowego”.

% Kierownictwo duchowe - ksztaltowanie wolnosci ducha w postuszeristwie, 2 /34
(2002) s. 59-66; Dojrzatosé jako cel kierownictwa duchowego, 1/57 (2006) s. 63-67;
Wspélczesne choroby ducha, 4/66 (2007), s. 71-75.

39 Mitoéé w procesie kierownictwa duchowego w nauczaniu Sw. Teresy z Avila,
2/52 (2005), s. 76-83.

0 Biblijno-teologiczne podstawy kierownictwa duchowego, 4/66 (2007) s. 8-16,
Kierownictwo duchowe formacjq dojrzatego sumienia, 4/66 (2007) s. 17-29, Kierow-
nictwo duchowe a sakrament spowiedzi, 4/66 (2007), s. 31-37.

! Kierownictwo duchowe i spowiedz 0séb wchodzacych na droge mistyki, 2 /94
(2012), s. 80-108.

42 Kierownictwo duchowe kobiet konsekrowanych, 4/66 (2007), s. 76-91.

*3 Rola kierownika i penitenta w kierownictwie duchowym, 4/66 (2007), s. 47-57.

* Kierownictwo duchowe w zyciu konsekrowanym - potrzeba czy koniecznosc?
4/66 (2007), s. 38-46

* Sw. Jan od Krzyz jako kierownik duchowy, 1/57 (2006) s. 32-41; Psychologia
a kierownictwo duchowe, 4/66 (2007) s. 58-70; Problem przebaczenia i zranionych
uczué w kierownictwie duchowym, 4/66 (2007), s. 92-104.

6 Kierownictwo duchowe kobiet, 1/57 (2006), s. 23-31.

47 Natura duchowego towarzyszenia, 3 (1995), s. 11-18.
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Beata Zarzycka ZSAPU* i Wojciech Zyzak*®. Czytelnicy ,Zycia
Konsekrowanego” znaja tez na pewno niektoére, albo i wszystkie
teksty z poradnika Sztuka kierownictwa duchowego®. W tym
miejscu wystarczy tylko zwroci¢ uwage na dwa nie zawsze do-
statecznie eksponowane aspekty kierownictwa duchowego.

1. Koniecznos¢ praktykowania kierownictwa duchowego
wynika gléwnie ze spotecznego wymiaru kazdej zastugujacej na
to miano religii. Tak jak niedorzecznoscia sa proby budowania
koncepcji prywatnych religii, tak jeszcze bardziej absurdalne sa
koncepcje prywatnych duchowosci. Dobrze oddaje to metafora
kropli wody zaproponowana przez Mahatme Gandhiego. Prze-
konany, ze ,gdy chocby jeden czlowiek czyni duchowe poste-
py, wraz nim caly swiat staje sie lepszy” i vice versa®!, Gandhi
uwazal, ze ,cztowiek bez wiary jest jak kropla wody oddzielona
od oceanu i skazana na zaglade; kazda kropla, dopoki znajdu-
je sie w oceanie, ma udzial w jego majestacie i zaszczyt dawania
nam tlenu zycia”?. Istnieje wiele cieczy, mineraléw i substan-
cji mogacych imitowac krople wody, z ktéora Gandhi poréwnu-
je religijnosc¢ cztowieka. Aby sprawdzi¢ jej autentycznos¢ mozna
ja poddac badaniu spektrometrycznemu; mozna tez zastosowac
prostsze badanie organoleptyczne, ktore jednak po prostu ja
unicestwi. Z drugiej strony, kropla wody zanieczyszczona pew-
na iloscig wapna bedzie wygladac jak kropla mleka, a zmrozo-
na w odpowiednich warunkach moze do ztudzenia przypominac
krysztat gorski. Cho¢ religijnos¢ i duchowos¢ nie poddaja sie
tego typu badaniom, jednak metafora Gandhiego trafnie zwraca

8 Psychologiczne aspekty kierownictwa duchowego kobiet konsekrowanych,
1/57 (2006), s. 8-22.

49 Swieccy kierownicy duchowi, 5/91 (2011), s. 56-64.

%0 Pod red. Jozefa Augustyna SJ, Krakow 2007 (lub rozszerzone wznowienie Kra-
kow 2013).

! Mahatma Gandhi, ,Young India” 4 grudnia 1924, s. 398, cyt. za: Mahatma
Gandhi, All Men are Brothers. Autobiographical Reflections, red. Krishna Kripalani,
Continuum, New York — London 2011, s. 113. Zatozony przez Gandhiego w Bomba-
ju anglojezyczny tygodnik ,Young India” (1919-1932), podobnie jak jego nastepca
yHarijan” w Ahmedebadzie (dzi§ w Pakistanie, 1933-1948), poswiecony byl glow-
nie problemom spotecznym.

2 Mahatma Gandhi, ,Harijan” 25 kwietnia 1936, s. 84; cyt. za: Mohit Chakrabarti,
Gandhian Spiritualism. A Quest for the Essence of Excellence, New Delhi 1993, s. 97.
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uwage na to, ze obie musza by¢ transparentne jak najczystsza,
zrodlana woda, i by zachowac¢ swe wlasciwosci musza stanowic
immanentna czes¢ wiekszego akwenu, udzielajacego im swego
wyjatkowego majestatu i pomnazajacego ich wartosé. Czlowiek,
choc jest wartoscia autoteliczng i jako taki nie moze by¢ podpo-
rzadkowany spoleczenstwu, wlasnie dzieki spoteczenstwu i tylko
w spoleczenstwie wartosc¢ te przejawia, rozwija i realizuje. Tym
bardziej religijnosc¢ i duchowos¢, ktore ze swej natury nie stano-
wig wartosci samych w sobie, sa niezwykle wazna charaktery-
styka zycia ludzkiego w takim stopniu, w jakim sie przejawiaja,
rozwijaja i realizuja w przestrzeni zycia spotecznego®.

2. Ze wzgledu na czeste taczenie praktyki kierownictwa du-
chowego z sakramentem spowiedzi, trzeba zaznaczy¢ dzielaca
je istotna rozbieznos¢, wynikajaca nie tylko z tego, ze jedno jest
aktem liturgicznym i sakramentem, a drugie nie. W odréznie-
niu od sakramentu spowiedzi, gdzie mamy do czynienia z rela-
cja dwoch osoéb, gdzie dzialajacym jest spowiednik — to on moca
poshugi zleconej mu przez Kosciot i wladza udzielona w sakra-
mencie kaptanstwa odpuszcza grzechy penitentowi (,Ktérym od-
puscicie grzechy, sa im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, sa
im zatrzymane” — J 20, 23) — w kierownictwie duchowym dziata-
nie Bozej laski jest niezalezne od dzialania szafarza sakramen-
tu: mamy tu do czynienia z trzema odrebnymi relacjami trzech
osob: kierownika, ucznia i Boga. Zaro6wno w spowiedzi, jak i kie-
rownictwie kluczowy jest osobowy charakter wszystkich tych re-
lacji®*, jednak relacja miedzy kierownikiem i uczniem jest zgota

%  Wiara nie jest jednak aktem wyizolowanym. Nikt nie moze wierzy¢ sam, tak
jak nikt nie moze zy¢ sam. Nikt nie dal wiary samemu sobie, tak jak nikt nie dat
sam sobie zycia. Wierzacy otrzymat wiare od innych, dlatego powinien ja przekazy-
wac innym. Nasza milos¢ do Jezusa i ludzi sklania nas do méwienia innym o na-
szej wierze. Kazdy wierzacy jest jakby ogniwem w wielkim tancuchu wierzacych.
Nie moge wierzy¢, jesli nie bedzie mnie prowadzila wiara innych, a przez moja wia-
re przyczyniam sie do prowadzenia wiary innych” (KKK 166).

54 Zarowno propozycja spowiedzi jak i kierownictwa duchowego przez telefon lub
internet jest przejawem calkowitego niezrozumieniem tego, czym jest, konieczna
w obu przypadkach, osobowa stycznos¢ w relacjach miedzyludzkich. ,Wiara jest
osobowym przylgnieciem calego czlowieka do Boga, ktéry sie objawia. Obejmuje
ona przylgniecie rozumu i woli do tego, co Bég objawit o sobie przez swoje czyny
i stowa” (KKK 176; por. 299).
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inna niz miedzy spowiednikiem a penitentem. Tutaj kierownik
duchowy nie jest nawet posrednikiem taski, a jedynie doradca®®.
Dzialajacym na ucznia, niezaleznie od jakiejkolwiek akcji kierow-
nika jest Bog, kierownik zas — czerpiac rowniez z doswiadczenia
wlasnej relacji z Bogiem, ale nie mieszajac ich ze soba — jedynie
doradza uczniowi, jak otworzy¢ sie na Jego dziatanie, jak moz-
liwie skutecznie wspélpracowac z Jego taska (,Powiedzial Heli
do Samuela: Idz spac¢! Gdyby jednak cie kto wotal, odpowiedz:
Mow, Panie, bo stuga Twoj stucha” — 1Sm 3, 9), ostrzega przed
grozacymi dewiacjamii innymi niebezpieczenstwami oraz wspie-
ra w chwilach kryzysu i ciemnos$ci®®. Mimo wymaganego w obu
przypadkach duzego doswiadczenia i wysokiego poziomu osobi-
stej §wietosci®’, dla kierownika duchowego nie jest bezwzglednie
konieczna specjalna misja Kosciota®®, tak jak w przypadku spo-
wiednika, ktory ponadto musi by¢ kaptanem®®. Roztropne tacze-
nie kierownictwa i spowiedzi na pewno jest bardzo korzystne®,

% Congregazione per il Clero, Il sacerdote ministro della misericordia divina. Sus-
sidio per confessori e direttori spirituali (09.03.2011), 78-79, 98, 100. Dla lepszego
zrozumienia potrzeby kierownictwa duchowego przez wiernych, byloby korzystniej
odejsé od tej terminologii na rzecz bardziej zgodnego z istotq tego zagadnienia ter-
minu doradztwo duchowe. Natomiast stosowane coraz czesciej przewodnictwo du-
chowe nie wydaje sie wystarczajaca alternatywa dla kierownictwa (w odréznieniu od
doradcy, kierownik i przewodnik to prawie synonimy), tym bardziej ze w prawosla-
wiu, gdzie tak wlasnie jest okreslane, zwykle praktykowane jest wraz z sakramen-
tem spowiedzi. Por. Wlodzimierz Misijuk, Przewodnictwo duchowe w duchowosci
Ojcéw Pustyni, ,Przeglad Religioznawczy” 2/244 (2014) s. 56.

% Pius XII, Adhortacja Menti nostrae, AAS 42 (1950) s. 674. Wersja polskojezyczna
dostepna na stronie www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xii/adhortacje/men-
ti_nostrae_23091950.html

57 Jan Pawet II, Adhortacja Reconciliatio et Paenitentia, 29; Congregazione per il
Clero, Il sacerdote ministro della misericordia divina. Sussidio per confessori e direttori
spirituali (09.03.2011), 101-105, Appendice I (Esame di coscienza per i sacerdoti).

%8 Chyba ze chodzi o kierownika duchowego seminarzystéw. Jan Pawet II, Discor-
so ai rettori, ai padri spirituali e ai prefetti degli studi dei seminari maggiori d Ttalia,
05.01.1982, w2.vatican.va/content/john-paul-ii/it/speeches/ 1982 /january/do-
cuments/hf jp-ii_spe_19820105_responsabili-seminari.html

% Kodeks Prawa Kanonicznego (1983), kanony 965-975.

€0 Jan Pawet II, Adhortacja Reconciliatio et Paenitentia, 32; Congregazione per il
Clero, Il sacerdote ministro della misericordia divina. Sussidio per confessori e direttori
spirituali (09.03.2011), 15; Jan XXIII, Discorso ai rettori dei seminari maggiori e mi-
nori d’Italia, partecipanti al Corso di aggiornamento pedagogico promosso dalla Sacra
Congregazione dei Seminari e delle Universita degli Studi, 29.07.1961, w2.vatican.
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ale ich nieumiejetne mieszanie moze powodowac skutki odwrot-
ne do zamierzonych.

Cho¢ kierownictwo duchowe w szerokim rozumieniu nie jest
wylaczna domena Kosciota katolickiego, ani nawet religii chrze-
Scijanskiej, trzeba wyraznie podkresli¢, zarowno jego oczywista
odrebnos¢ od seanséw psychoterapeutycznych i innych praktyk
opartych na psychoanalizie, jak tez zasadniczg réznice od tego,
co krzewiciele nowych duchowosci nazywaja kierownictwem du-
chowym w obrebie nowych ruchéw religijnych®!. Nawet praw-
dziwy guru, mistrz zycia duchowego w hinduizmie i buddyzmie,
nigdy nie bedzie kierownikiem duchowym w chrzescijanskim zna-
czeniu, gdyz jego rola — wobec braku trzeciego, najwazniejszego
uczestnika: osobowego Boga — musi by¢ zgota inna. Zadna nieoso-
bowa transcendencja lub inna kosmiczna moc nigdy nie bedzie
osobowym partnerem w relacji z uczniem mistrza duchowego.
Nie nam teraz rozstrzygac, czy te pustke staraja sie wypelnic¢ owi
mistrzowie wlasng osoba, czy tez prowadza oni swoich uczniow
do nawiazania relacji z innymi osobowymi Mocami i Wtadzami,
o ktorych pisze sw. Pawetl (1Kor 15, 24). O ich istnieniu przypo-
mnial rowniez papiez Franciszek w swoim pierwszym kazaniu,
cytujac z pamieci Léona Bloy’a (1846-1917): ,Kto nie modli sie
do Pana, modli sie do diabta”®?.

va/content/john-xxiii/it/speeches/1961/documents/hf_j-xxiii spe_19610729_se-
minari.html

61 New religious movements — wyrazenie naukowe bedace prawie synonimem sek-
ty, stosowane w imie poprawnosci politycznej. Wiecej na ten temat: Eileen Barker,
Nowe ruchy religijne, Krakow 1997; Bogdan Ferdek, Sekty i nowe ruchy religijne,
Wroctaw 1998; Mariusz Gajewski, Nowe ruchy religijne i sekty. Miedzy zbawieniem
a destrukcja, Krakow 2002; Marek Jezowski, Nowe ruchy religijne w KoSciele ka-
tolickim, w: J. Marianski, E. Stachowska, Miedzy socjologiq a religioznawstwem,
Warszawa 2011, s. 119-134; Maria Libiszowska-Zoltkowska, Wokdt definicji i ka-
tegoryzacji nowych ruchdw religijnych, w: Z. Stachowski (red.), Sekty czy nowe ru-
chy religijne. Wybrane zagadnienia, Tyczyn 2005, s. 103-126.

62 Kazanie podczas Mszy §w. w Kaplicy Sykstynskiej z kardynatami, 14 marca
2013 r.: w2.vatican.va/content/francesco/pl/homilies/2013/documents/papa-
-francesco_20130314_omelia-cardinali.html
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4. Duchowosci alternatywne albo niereligijne

Od prawie dwoch stuleci, a by¢ moze jeszcze dtuzej, ducho-
wosSC przestaje by¢ wylaczna domeng rozwazan religijnych, bo
do takich na pewno nie naleza XIX-wieczne ksiazki: On spiritu-
ality of character (1836), The spirituality of causation. A scientific
hypothesis (1874), ani te z pierwszej potowy XX wieku: Spiritualita
del linguaggio (1902), Spiritual finance versus financial spirituali-
ty (1916), La espiritualidad de la musica (1927), A espiritualida-
de da arte (1928), La spiritualita della scienza (1951), Spiritualita
della tecnica (1952)%.

Od tych tytutéow juz tylko krok do tzw. ,nowej duchowosci”®*,
ysduchowosci alternatywnej”®® badz ,duchowosci pogranicza”®,
nieinstytucjonalnej, a czasem wrecz areligijnej: Spiritualitcit der
Weltkulturen (2000), Le pagine piu belle e piu ricche di spiritualita
della letteratura universale (1990), The spirituality of comedy. Co-
mic heroism in a tragic world (1996), Una vida mdgica. La espi-
ritualidad del mundo de Harry Potter (2002), Spiritualita della
musica e della danza (1944), Dance on the Edge of the Universe.
Orgasmic Spirituality (2005), The Temple of Konarak Erotic Spiri-
tuality (1971), Sexuality Spirituality. A Study of Feminine-Mascu-
line Relationship (1980), Gay Spirituality. The role of gay identity
in the transformation of human consciousness (2000), Gay spiri-
tuality. Experiences in self-realization for gay men, lesbians, and
enlightened heterosexuals (1990), Pure Sex. The Spirituality of De-

6 Podaje tylko rok wydania. Dane bibliograficzne znalezé mozna w moim cytowa-
nym juz tekscie Duchowo$cé - paradygmat socjologii religii czy socjologii moralnosci?

4 Maria Gotaszewska, Oblicza nowej duchowosci. Dyskusja o funkcjach piek-
na, dobra i prawdy na przetomie tysiqcleci, Krakow — Mogilany 1995; Wlodzimierz
Pawluczuk, Duchowo$é, w: M. Libiszowska-Zottkowska, J. Marianski (red.), Leksy-
kon socjologii religii. Zjawiska — badania - teorie, Warszawa 2004, s. 91; Katarzyna
Leszczynska, Zbigniew Pasek (red.), Nowa duchowos$é w spoteczeristwach monokul-
turowych i pluralistycznych, Krakow 2008.

5 Steven Sutcliffe, Marion Bowman, Beyond New Age. Exploring alternative
spirituality, Edinburgh 2000; Bob Larson, Larson’s book of world religions and al-
ternative spirituality, Wheaton (IL) 2004; Szymon Beznic, Zbigniew Pasek (red.),
Transformacje alternatywnej duchowosci w Polsce, ,Kwartalnik Religioznawczy”
59-60 (2007); ,Journal of Alternative Spiritualities and New Age Studies”, London
2005-2009 (wyd. Kompress Ltd).

¢ Beata Szymanska, Kultury i poréwnania, Krakéw 2003, s. 161-191.
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sire (2014), Cocina afrodisiaca para dioses y diosas. Recetas para
aumentar el deseo y potenciar la vida y la espiritualidad sexual
(2007), The Spirituality of Wine (2004), The Spirituality of Bread
(2007), The Spirituality of Gardening (2005), A obscura espiritu-
alidade da matéria (1988), La spiritualité de la terre (1963), La
spiritualita della montagna (1993), La espiritualidad del turismo
(2005), Spiritualita della strada (1979), The spirituality of suc-
cess. Getting rich with integrity (2002), Searching for the Spiritu-
ality of Sport, (2006), Spirituality of Sport. Balancing Body and
Soul (2004), Spirituality of the body (1990), Fascinados por su
fulgor. Para una espiritualidad de la belleza (1998), Spiritualitéit
des Alltags (1985), Spiritualita del tempo. Lavoro e festa (1995),
Per una spiritualita della politica (1996).

Latwo przy tym zauwazyc, ze oddalajac sie od oryginalnego
pojecia duchowosci autorzy zaczynaja osiagac ekstremalny do
niej dystans: The Spirituality of Imperfection (1993), With Death on
My Shoulder. Spirituality of Depression (2005), Pagan Spirituality.
A Guide to Personal Transformation (2006), Waking Up. A Guide
to Spirituality Without Religion (2014), L’esprit de l'athéisme. In-
troduction a une spiritualité sans Dieu (2006)%".

5. Duchowosci latwego szczescia albo autosatysfakcji

Rozmyrcie oryginalnego pojecia duchowosci jest faktem®®, ale
to nie oznacza, ze duchowos¢ par excellence religijna mozna spro-
wadzac do jakiejs formy osobistej religijnosci, prywatnej pobozno-
Sci, do tego, co stricte osobiste i subiektywne, jak to przez kilka
miesiecy propagowata anglojezyczna Wikipedia® i co ciagle jesz-

57 André Comte-Sponville, Duchowo$¢ ateistyczna. Wprowadzenie do duchowo-
Sci bez Boga, Warszawa 2011.

% Pawetl Socha, Psychologia rozwoju duchowego - zarys zagadnienia, w: Tenze
(red.), Duchowy rozwdj cztowieka, Krakéow 2000, s. 15-18; Tenze, Duchowos$é jako
signum temporis. Zastosowanie rozmytego pojecia do psychologii religii, ,Kwartalnik
Religioznawczy” 34-36 (2001), s. 277-285.

% 0d 13 czerwca do 20 wrzesnia 2009 po zmianie wprowadzonej przez uzytkow-
nika postugujacego sie pseudonimem ,RyanParis”: ,Spirituality is the personal,
subjective aspect of religion, mysticism, magic and occult”.

86

Kierownictwo duchowe versus self-made spirituality.

cze mozna znalezé w biezacej literaturze naukowej’. Tymczasem
duchowosc¢ religijna to jedna z form doskonalenia religijnego, czy-
li dgzenia do Swietosci nie wedtug wlasnego widzimisie, ale pod
opieka kierownika duchowego, w ramach okreslonej szkoty du-
chowosci’!, jednej z wielu powstalych w dwutysiacletniej tradycji
Kosciota™. Duchowos¢ w oryginalnym, pierwotnie religijnym zna-
czeniu nie jest przeciwstawnym biegunem religii instytucjonalne;j
w rzekomo tworzonej przez nie dychotomii, lecz wprost przeciw-
nie, formg zmierzania do doskonatosci w zdobywaniu, rozwijaniu
i praktykowaniu cnoét przy pomocy wypracowanych przez wcze-
$niejsze pokolenia wzorcow i metod (szkét duchowosci), a jej ce-
lem nie sg ani spektakularne wewnetrzne przezycia mistyczne, ani
tez rzekoma perfekcja osobistej Swietosci w oderwaniu od kontek-
stu spotecznego, ktéra — gdyby w ogble byta mozliwa — na pewno
nie bytaby religijna, przynajmniej w obrebie wielkich religii uzna-
jacych Boga osobowego. Historyk religii Mary MacDonald, ktéra
w hasle Spitituality™ w najwiekszej na $wiecie encyklopedii reli-
gii poswiecita trzecia czes¢ tekstu zagadnieniu ,,Spirituality as an
Alternative to Religion”, uwaza ze klasycznym problemem zwo-
lennikéw duchowosci bez religii sa dwa realne zagrozenia: ryzyko
poblazanie sobie, szukania latwych rozwigzan, oraz niebezpie-
czenstwo samooszukiwania, przed ktorymi klasyczne duchowo-
Sci zawsze ostrzegaly swoich zwolennikow™.

Zwrocenie uwagi na ten fakt przez kardynala Ratzingera, gdy
piastowat urzad prefekta Kongregacji Doktryny Wiary, wywotla-

"0 Rita Pfund, Philosofhical and Epistomological Aspects of Children’s Spirituality,
w: Gosia M. Brykczynska, Joan Simons (red.), Ethical and Philosophical Aspects of
Nursing Children and Young People, Blackwell Publishing 2011, s. 221; David Wulff,
Psychology of religion. Classic and contemporary, New York 1991, s. 3-5.

"I Ermanno Ancilli (red.), Le grandi scuole della spiritualita cristiana, Roma
1984; Atanasio Matani¢, Le scuole di spiritualita nel magistero pontificio, Brescia
1964; Walerian Stomka, Duchowo$ci szkoty, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, Lu-
blin 1983, s. 316-317.

2 Propozycje kryteriow klasyfikacji i pogrupowania poszczegolnych duchowosci
iich szkétl znalez¢ mozna w trzecim tomie Dizionario Enciclopedico di Spiritualita
pod red. Ermanno Ancilli, Roma 1990: Atanasio Matanié, Spiritualita, s. 2384-2385;
tenze, Scuole di spiritualita, s. 2386.

"3 Mary MacDonald, Encyclopedia of Religion, Second Edition, Farmington Hills
2005, t. 13, s. 8718-8721.

"* Tamze, s. 8720.
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lo w swoim czasie burze medialng, ktorg z mizernym skutkiem
prébowano odgrzebac¢ po jego wyborze na papieza. W autory-
zowanym wywiadzie dla francuskiego tygodnika ,L’Expres” 20
marca 1997, powiedziat on: ,Jesli buddyzm kusi, to dlatego, ze
jawi sie jako mozliwos¢ osiagniecia nieskoniczonosci i szczescia
bez konkretnych religijnych obowigzkéw. Duchowa masturba-
cja, w pewnym sensie””®. Miesiac pdzniej na tamach ,Famiglia
Cristiana” wyjasnil, ze ma na mysli jego ,konsumistyczne zasto-
sowanie, pewien «rynek», ktory falszuje wielkie religie, dostoso-
wujac je do smaku i mody wspoélczesnego swiata zachodniego”’®.

Podobne zestawienie duchowosci buddyjskiej z chrzescijan-
ska znalazlo si¢ trzy lata wczesniej w ksiazce Jana Pawta II Prze-
kroczycé prég nadziei, przy czym stowa papieza, bez odwolywania
sie do kontrowersyjnej metafory autoerotyzmu, w rzeczywistosci
sa znacznie mocniejsze od tych Ratzingera, demaskuja dychoto-
miczny w stosunku do chrzescijanskiego pozytywizmu negaty-
wizm buddyzmu: ,,Oswiecenie, jakiego doznal Budda, sprowadza
sie do przeswiadczenia, ze Swiat jest zty. Jest on tez zrodiem zla
i cierpienia dla czlowieka. Azeby wyzwoli¢ sie od tego zla, trzeba
wyzwoli¢ sie od swiata. (...) Buddyzm jest w znacznej mierze sys-
temem ‘ateistycznym’. Nie wyzwalamy sie od zla poprzez dobro,
ktore pochodzi od Boga, wyzwalamy sie tylko poprzez zerwanie
ze Swiatem, ktory jest zty. (...) Na tym caly proces duchowy sie
korniczy”””. Natomiast duchowosc¢ chrzescijanska (papiez uzywa

7 Si le bouddhisme séduit, c’est parce qu'’il apparait comme une possibilité de
toucher a l'infini, a la félicité sans avoir d’obligations religieuses concrétes. Un au-
toérotisme spirituel, en quelque sorte”. Ratzinger Joseph, Interview du cardinal
Ratzinger donnée a UExpress en mars 1997, www.jp-petit.org/Presse/interview_
ratzinger.htm.

76 _Quel giudizio non vale certo per il buddhismo come grande fenomeno del-
la storia religiosa, con grandi intuizioni e una visione molto ricca, che ha educato
tanta gente... ma piuttosto parlavo del suo uso consumistico, di un certo «mercato»
che falsifica le grandi religioni adattandole al gusto e alle mode del moderno mon-
do occidentale”. Ma oggi la fede é pii viva. L’intervista con Joseph Ratzinger, ,Fa-
miglia Cristiana” 23 aprile 1997, nr 17/67.

" Jan Pawet II, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, 77-78. Innego zdania
jest Donald Mitchell, ktéry dostrzega coraz wyrazniejszy zwrot ku zaangazowaniu
spolecznemu zaréwno duchowosci chrzescijanskiej jak i buddyjskiej, podajac jako
przyktad szkole Schin’ichi Hisamatsu (1889-1980), japonskiego buddysty Zen, za-
tozyciela FAS Society. Donald W. Mitchell, Spirituality and Emptiness. The Dynam-
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terminu mistyka) nie ma nic wspolnego z oderwaniem od swia-
ta, zamykaniem sie w sobie i zrywaniem relacji spotecznych, lecz
wprost przeciwnie: jest budowaniem tych relacji, ktére prowa-
dza do rozkwitu cywilizacji’®.

Podkresla to rowniez, cho¢ nieco inaczej, papiez Franci-
szek. Zaangazowanie spoleczne, ktore uwaza on za istote Zycia
chrzescijanskiego, nie moze byc¢ tylko dzialalnoscia filantropij-
na, ani nawet socjalna. Zeby bylo chrzescijanskie, musi wypty-
wac z wiary, z glebokiego zycia duchowego™. Dlatego Franciszek
przestrzega zarowno przed bltedami pelagianizmu (przewartoscio-
wanie pokuty), jak i gnostycyzmu (przewartoSciowanie poznania):
»W historii KoSciola byly pewne btedy na drodze do Boga. Niekto-
rzy uwazali, ze Boga zywego, Boga chrzescijan mozemy znalez¢
na drodze medytacji, iS¢ wyzej w medytacji. To jest niebezpiecz-
ne. Iluz sie traci na tej drodze i nie dochodzi”®°.

6. Prywatne duchowosci i internetowe kierownictwo

Za jedng z religijnych przyczyn kryzysu powotan ostatnich
dekad ubieglego wieku, obok agitacji nowych ruchow religijnych
i prozelityzmu religii wschodnich, wtoscy naukowcy z instytutu
Eurispes uznali konkurencyjnos¢ duchowosci ,fai da te”®!. Ktos
zatroskany o przetrwanie zycia konsekrowanego w tak szybko
zmieniajacym sie wspoélczesnym Swiecie mogltby pomyslec, czy
nie nalezaloby zatem rozwazy¢ mozliwosci praktykowania w zy-
ciu konsekrowanym mniej wymagajacych, bardziej zindywidu-
alizowanych form duchowosci, na ktéore wspotczesna mtodziez
wykazuje wieksze zapotrzebowanie. Rowniez w przypadku tego
typu propozycji nalezaloby zaaplikowac diagnoze Bernarda z Cla-
irvaux. Oczywiscie lepiej jest co§ robi¢ niz nie robi¢ nic, ale ro-

ics of Spiritual Life in Buddhism and Christianity, New Jersey 1991, s. 142-157.

8 Jan Pawet 11, Przekroczyc¢ prég nadziei, Lublin 1994, 79.

™ Franciszek, Adhortacja Evangelii Gaudium, 262.

80 Franciszek, Toccare le piaghe per professare Gesti. Poranna medytacja w ka-
plicy Domu $w. Marty, 03.07.2013, www.vatican.va/holy_father/francesco/coti-
die/2013/it/papa-francesco-cotidie_20130703_professare-gesu_it.html

81 Eurispes. Istituto di studi politici, economici e sociali, Rapporto Italia. Percor-
si di recerca nella societa italiana, Roma 1999, s. 905.
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bi¢ cos ewidentnie zlego to jeszcze gorsze rozwiazanie. Wedtug
sw. Jakuba grzeszy biernoscia ten, kto umie dobrze czynic¢; kto
umie czynic tylko zle, zrobi lepiej powstrzymujac sie od dziatania.
Pomyst wprowadzania do tradycji katolickiej elementéw pogan-
skiej lub niereligijnej duchowosci jest nie tylko nienajlepszym, ale
wprost ztym pomystem. Od poczatku tego stulecia papieze prze-
strzegaja przed self-made spirituality: Jan Pawel II osoby kon-
sekrowane®?, Benedykt XVI mlodziez podczas SDM w Kolonii®?,
a Franciszek wszystkich wiernych uczestniczacych w audiencji
ogoblnej, i to stowami nie pozostawiajacymi najmniejszych wat-
pliwosci: ,W Kosciele nie istnieje «zrob to sam», nie ma «<wolnych
strzelcow»”®*. Z pewnoscia odnosza sie one rowniez do oséb kon-
sekrowanych. Wydaje sie wiec oczywiste, ze zadna forma self-
-made spirituality, prywatnej duchowosci bez konkretnej formy
kierownictwa duchowego, nie bylaby w stanie stac sie przekony-
wujacym Swiadectwem autentycznej religijnosci chrzescijanskiej,
o ktorej moéwit Jan Pawel Il w katedrze w Szczecinie: ,Zycie we-
wnetrzne niech bedzie dusza apostolstwa, a apostolstwo ze swej
strony niech domaga sie rzetelnego studium i pogtebionego zy-
cia duchowego”®s.

Tak samo w apostolacie, jak i w zyciu duchowym, ktore sg ze
soba Scisle powiazane, nie chodzi przeciez o akcje, o spontaniczne
okazyjne zaangazowanie w jakies wieksze lub mniejsze dziela, ale
0 prace organiczna, o czynne swiadectwo wynikajace z bogactwa
zycia wewnetrznego, z systematycznego dazenia do doskonatosci
chrzescijanskiej, z autentycznej religijnosci. Tego zwolennicy self-
-made spirituality, osadzeni w kulturze tymczasowosci, po prostu
nie rozumieja®®. Prawie kazda lektura ich tekstow prowokuje reto-

82 Audiencja dla uczestnikéw XII Kapituly Generalnej PIME, 01.06.2001: press.
vatican.va/content/salastampa/it/bollettino/pubblico/2001/06/01/0319/00915.
html

8 Homilia w Kolonii, 21.08.2005: w2.vatican.va/content/benedict-xvi/it/hom-
ilies/2005/documents/hf ben-xvi_hom_20050821_20th-world-youth-day.html

8 Audiencja generalna, 25.06.2014: w2.vatican.va/content/francesco/pl/audi-
ences/2014/documents/papa-francesco_20140625_udienza-generale.html

8 Jan Pawel II, Przeméwienie do alumnéw, ksiezy i zakonnikéw zgromadzonych
w katedrze, w: Pielgrzymki do Ojczyzny, Krakéw 1999, s. 462-463.

8 Papiez Franciszek od poczatku swojego pontyfikatu ubolewa nad faktem roz-
przestrzeniania si¢ kultury tymczasowosci”, przestrzegajac przed nig zwtaszcza mlo-
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ryczne pytania o to, czy mozna nazywac¢ duchowoscig opisywane
przez nich pojedyncze lub sporadyczne akty, duchowe przezycia
wynikajace ze wzruszenia sie Spiewem piosenkarza, gra aktora,
akcja filmu lub fabula powiesci, albo zlozenie jalmuzny lub innej
ofiary na szczytny cel, na powodzian, na pogorzelcow, akty kto-
re nie wynikajg z wypracowanych cnoét, z ugruntowanej postawy
zyciowej, lecz sa porywem chwili? Czy przejawami autentycznej
duchowosci nie sg raczej doskonalone latami w wielkim wysitku:
empatia, zyczliwos¢, ofiarnos¢, dyspozycyjnosc¢, punktualnosé,
pracowitos¢, sumiennosc¢, wiernosc¢, patriotyzm, szacunek, poko-
ra, tagodnosé..., ktore starozytni nazywali dpetr)?

Otoz Grecy nazywali je cnotami, bo zadna z tych dyspozy-
cji ludzkiego ducha i charakteru nie jest wrodzona, lecz wyma-
ga dhugotrwalej pracy i wysitku. Jednak szkolenie si¢ w cnotach
nie byto nigdy ,self-made”, ,do-it-yourself”, lecz dokonywato sie
pod kierunkiem rodzica, wychowawcy, nauczyciela, mistrza. Nikt
nie doskonalil sie spontanicznie, wedlug jakiejs wlasnej meto-
dy, albo jeszcze gorzej: bez jakiejkolwiek metody, ale wedlug
wypracowywanych przez wieki i sprawdzonych przez pokolenia
wzorcow, poniewaz posiadanie czegos, co mozna zaliczy¢ do du-
chowych umiejetnosci, charakterystycznych cech duchowosci,
wymaga wysitku, konsekwentnej pracy i statego doskonalenia®’.

Niedawno zmartly angielski badacz religii tradycyjnych i no-
wych ruchow religijnych Nevill Drury (1947-2013) podkreslat, ze
zanim sie zacznie namawia¢ innych do duchowosci i uczy¢ ich
procesu autorozwoju, ,koniecznie trzeba pracowac nad sobag sa-
mym”8. Nawet nowe duchowosci (uzywatl tej nazwy w opozycji
do falszywej duchowosci New Age, ktora uwazal za patynowana,
agresywna i zmaterializowana) maja jego zdaniem glebokie kul-
turowe korzenie, wiec nie mozna ich zdoby¢ na kroétkich week-

dych, w tym szczeg6lnie osoby konsekrowane: 06.07.2013, 28.07.2013, 04.10.2013,
13.10.2013, 22.10.2013, 21.01.2014, 14.02.2014, 28.06.2014, 05.07.2014,
15.10.2014; 17.11.2014; 31.01.2015, 17.09.2015.

87 Pawel Goralczyk, Cnota, w: M. Chmielewski (red.), Leksykon duchowosci ka-
tolickiej, Lublin — Krakéw 2002, s. 142-145.

8 Nevill Drury, Exploring the Labyrinth. Making Sense of the New Spirituality,
New York 1999. Cytuje za wydaniem wloskim: Il labirinto della nuova spiritualita.
Le radici dei nuovi movimenti spirituali, Roma 2006, s. 23.
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endowych kursach, jak towar w supermarkecie. Nie jest to cos
powierzchownego, tatwego i ,pod reka”®®. Twierdzenie to zastu-
guje na szczegb6lna uwage zwlaszcza teraz, gdy zaczynamy sie juz
przyzwyczaja¢ do wyjatkowych dzialan wpisujacych sie w oksy-
morony ,duchowos¢ konsumpcjonizmu” i ,duchowos¢ wygod-
nictwa”, czyli do portali oferujacych internetowe ,kierownictwo
duchowe” online®®. A to nie wszystko! W Internecie nie brakuje
rowniez ofert e-learningowych kurséw na ,kierownika duchowe-
go”! Zwykle sa one oferowane przez agencje i osoby powiaza-
ne z nowymi ruchami religijnymi, ale rowniez przez organizacje
zwigzane z tradycyjnymi kosciotami chrzescijaniskimi, a nawet
przez portale i uniwersytety katolickie®!. Oczywiscie nie nalezy
ich myli¢ z ré6znymi kursami online oferowanymi przez powaz-
ne portale katolickie, na przyktad meksykanski encuentra.com
lub amerykanski catholic.net, sposréd ktorych kilka moze byc¢

8 Tamze s. 92. W Polsce ukazaly sie zaledwie dwie wczesne ksiazki tego miesz-
kajacego w Australii naukowca: Don Juan, Mescalito i wspétczesna magia. Mitologia
przestrzeni wewnetrznej (Warszawa 1992) i Szamanizm (Poznan 1994).

9 Z pewnoscig uzywanie tego pojecia w tytutach stron instytucji katolickich,
w tym rowniez instytutéw zycia konsekrowanego, powinno by¢ ekstremalnie trans-
parentne: czy promujacy sie tam specjali§ci od kierownictwa duchowego rzeczywiscie
proponuja kierownictwo duchowe online, czy tylko jest to sposéb na zwieksze-
nie ogladalnosci ich stron i szeroko rozumianej formacji duchowej, ale nie sensu
stricte kierownictwa duchowego? Czy chodzi moze o wyjScie naprzeciw potrzebom
rynku? Wiemy, ze Amerykanie, w wiekszosci deklarujacy brak przynaleznosci do
jakiejkolwiek zorganizowane;j religii, szukaja zaspokojenia swoich potrzeb ducho-
wych w internecie i grupach samopomocy (,self-help groups”), co stwierdzili na-
ukowo Charles Lippy i Eric Tranby w ich najnowszej pracy badawczej Religion in
Contemporary America, New York 2013, s. 209-222. Potwierdzeniem tej tezy moze
by¢ liczba przegladajacych nieautoryzowana przez wladze kosScielne strone www.
catholicspiritualdirection.org: w ciagu 3,5 lat istnienia (do 03.08.2016) odnotowa-
ta ona w sumie 112.713 wejs¢ (68 dziennie), z czego az 75% z USA. OczywiScie naj-
czesciej odwiedzane portale katolickie maja tych wejs¢ nieporéwnywalnie wiecej:
vatican.va (12 mln), catholicnewsagency.com, catholic.net (200 tys.), encuentra.
com, newadvent.org (100 tys.).

91 Zob. www.ai.edu/Academics/Graduate-Certificates/Spiritual-Direction oraz
es.catholic.net/op/articulos/768/cat/55/curso-la-direccion-espiritual.html. Na
razie chyba zadna instytucja katolicka nie oferuje MOOC (Massive Open Online
Course) na kierownikéw duchowych. Oferowany jest juz za to co najmniej jeden
kurs MOOC o konkretnej duchowosci, co w tym przypadku jak najbardziej godne
jest polecenia. Zob. www.desales.edu/salesian-home/spirituality/roman-catholi-
cism-2/salesian-mooc.
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naprawde dobrym wprowadzeniem dla tych, ktorzy chca prowa-
dzi¢ zaangazowane zycie duchowe??.

7. Swiadectwo zycia konsekrowanego

W Swiecie obiecujacym posiadanie niemal wszystkiego szyb-
ko, latwo i przyjemnie, bez wysitku, zaangazowania i zobowiazan,
bez koniecznosSci przestrzegania zasad, obyczajow i tradycji, dla
cztowieka zanurzonego w kulturze konsumpcjonizmu i tymcza-
sowosci, wartosci niezmienne, nieprzemijajace i transcendentne
jawia sie jako co$ catkowicie niezrozumiatego. Z coraz wiekszym
trudem przebija do swiadomosci wspolczesnego czlowieka po-
trzeba czego$ wiecej niz zaspokajania doraznych potrzeb, a po-
lecenie Chrystusa z Kazania na gérze: ,Badzcie doskonali, jak
doskonaly jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48) brzmi jak niere-
alna mrzonka, totalnie skrajna abstrakcja. I chociaz narzeczeni
nie staja przed oltarzem po to, zeby zy¢ razem nie zadajac so-
bie bolu i cierpienia, lecz dajac szczescie i radosé, jakze wielu
juz po kilku latach stara sie tylko o to, zeby sie znosic¢ cierpli-
wie i nie rani¢ slowami: religijny maz stara sie nie by¢ ztym me-
zem, a zona zla zong. W jakze wielu wspolnotach zakonnych
sukcesem jest juz wzajemne tolerowanie, spokoj i zgoda miedzy
siostrami i wspotbracmi. Jakze wielu przez dziesiatki lat kon-
centruje sie tylko nad walka z wadami, zalamujac si¢ i wpadajac
w depresje z powodu miernych sukcesow®?, i tak sa tym zmecze-
ni, ze nie maja juz sily by podjac jakikolwiek wysitek prowadza-
cy do zdobywania najprostszych cnét i doskonalenia sie w ich
praktykowaniu. A przeciez wszyscy oni chca dobrze, wszyscy sa
jakos religijni i wszystkim, bez ich sprzeciwu, da sie przypisac
jakas duchowosé.

Transparentnym $wiadectwem dobrze rozumianej i nie-
obtudnie praktykowanej religijnosci chrzescijanskiej, demasku-

92 La perfeccion de la persona. Curso sobre las virtudes”, ,Teologia Espiritu-
al”, ,La oracion de los hijos de Dios” (www.cursos.encuentra.com, numery kursé6w
odpowiednio: 18144, 18149, 18164).

9 Czasami jedyna pocieche znajdujac w tym, ze nie sa gorsi od tych, co widza
tylko cudze, a nie swoje grzechy.
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jacym iluzorycznosé mozliwosci szukania zbawienia wylacznie
w powstrzymywaniu sie od zlego postepowania, albo w dekla-
racjach autorskich bezwysitkowych duchowosci, pozbawionych
jakiejkolwiek doktryny i dyscypliny, lub za posrednictwem od-
personalizowanego cyfrowego kierownictwa duchowego, powinno
i chyba jeszcze moze by¢ dzisiaj zycie konsekrowane z wlasci-
wym mu wytrwatym zdobywaniem i praktykowaniem kolejnych
sprawnosci duchowych, z rezygnacja z dobr niekoniecznych, aby
moc radykalnie nasladowac Chrystusa ze wzgledu na krélestwo
niebieskie, i z konsekwentnym dazeniem do doskonatosci droga
rad ewangelicznych, korzystajacym z rzetelnego kierownictwa du-
chowego, opartego na wielowiekowej tradycji szkét duchowosci.

Summary
Spiritual direction versus self-made spirituality.
Consecrated life as a testimony of genuine
Christian devotion.
The trend toward new “self-made” spiritualities that are deprived of religious
tradition, doctrine and discipline is an essential element of de-institutionalisa-
tion of religion. They are spiritualities: volitional, wishing, declarative, effortless,
denying the need of working over own character that is relevant to the Christian
spirituality. It has considerable values for people that are disheartened with their
paltry results in work over their flaws on the basis of “seven mortal sins” and
other commandments-prohibitions. Therefore, spiritual life fostering a dependable
spiritual direction, age-old effective traditional methods that are useful not only
for flaws elimination, but first of all for perfect practise of further spiritual virtues,
should be a reliable testimony of genuine and compelling Christian devotion.
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Doswiadczy¢, aby Swiadczyc

Stowa-klucze: Benedykt XVI, pozna¢ miltos¢, doswiadczy¢ milosci, Swiadczy¢ mitos¢, powro-
ci¢ do Serca

Streszczenie
W artykule przypomniana jest nauka Benedykta XVI o kulcie Serca Pana Jezusa,
ktora mozna stresci¢ w jednym zdaniu: ,doswiadczyé, aby Swiadczy¢”. Powinnismy
coraz lepiej poznawaé miltos¢ Chrystusa objawiona w przebitym boku Chrystusa,
doswiadczy¢ tej mitosci w zyciu osobistym, aby o niej dawac swiadectwo.

1. Benedykt XVI o kulcie Serca Pana Jezusa

W 2015 roku przezywaliSmy jubileusz 250-lecia ustanowie-
nia liturgicznego swieta NajSwietszego Serca Jezusowego. Stato
sie to na prosbe polskich biskupow, ktérzy w specjalnym me-
moriale skierowanym do Stolicy Apostolskiej przedstawili prosbe
oraz racje teologiczne za ustanowieniem takiego swieta. Pozwo-
lenie to zostalo udzielone przez papieza Klemensa XIII, ale tyl-
ko dla Polski i arcybractwa Serca Jezusowego w Rzymie. W ten
sposob Polska stata sie — wedtug okreslenia sw. Jana Pawta II —
druga ojczyzna kultu Serca Pana Jezusa po Francji. Nabozen-
stwo to wyproszone przez naszych biskupow jest jakby polskim
wianem wniesionym w posagu do skarbca poboznosci chrzesci-
janskiej w Kosciele.

Natomiast w obecnym roku 2016 przezywamy z kolei 160-tg
rocznice ustanowienia tego Swieta dla calego Kosciota. Uczynit to
w 1856 roku papiez bt. Pius IX. Z okazji tej rocznicy przezywa-
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nej w calym Kosciele warto przypomnie¢ nauke Benedykta XVI
o duchowosci i kulcie Najswietszego Serca. Papiez senior uwa-
zany jest bowiem za jednego z najwiekszych teologéw Kosciota.
W jego dzietach teologicznych znajdujemy wiele tekstow dotycza-
cego tej duchowosci i tego kultu.

W swoim nauczaniu o kulcie i nabozenstwie do Najswietsze-
go Serca Pana Jezusa papiez Benedykt podkreslal, ze pomaga
nam on doswiadczy¢ mitosci, aby nastepnie te mitosé swiadczy¢
innym. Patrzac na otwarte Serce Chrystusa na Kalwarii doswiad-
czamy, ze jesteSmy ukochani. Doswiadczajac tej mitosci, mamy
na nia odpowiadac¢ nasza miloscig i dawac jej Swiadectwo. Pa-
pieska teologie Serca Bozego mozna stresci¢ w jednym zdaniu:
doswiadczy¢, aby swiadczy¢. W tym zdaniu wyraza sie doswiad-
czenie XX wiekow poboznosci chrzeScijanskiej. Wierni przez XX
wiekow ,patrzyli na Tego, ktory zostat przebity” (por. J 19, 37). Ta
kontemplacja przebitego boku Serca Chrystusa rozpoczeta sie od
$w. Jana Apostota, Ojcow Kosciota, mistykow sredniowiecznych
i trwa az do naszych czasow. Wyjatkowe miejsce zajmuja w niej
$w. Malgorzata Maria Alacoque i sw. Klaudiusz Colombiere.

Kardynal Ratzinger w ksiazce Duch liturgiinapisat: ,W prze-
bitym Sercu Ukrzyzowanego otwarte jest serce samego Boga.
Spoéjrzmy zatem, kim jest Bog i jaki On jest? Niebo nie jest juz
zamkniete — Bog wyszed! z ukrycia”. Nastepnie pyta sie, czy po-
trzebujemy znakow na naszej drodze wiary i w liturgii (...) i od-
powiada w nastepujacy sposob: ,Tak, potrzebujemy ich wlasnie
po to, abysmy przez znak, przez obraz mogli uczyc¢ sie widziec
otwarte niebo, abySmy byli zdolni rozpoznac¢ tajemnice Boga
w przebitym Sercu Ukrzyzowanego”.

W rozwazaniu przed modlitwa Aniot Panski 25 czerwca 2006
r. przypomnial: ,Czczac Serce Odkupiciela, czcimy milos¢ Boga
do ludzkosci, Jego wole powszechnego zbawienia, Jego nieskon-
czone mitosierdzie. Otaczac kultem Najswietsze Serce Chrystusa
oznacza zatem czci¢ to Serce, ktore po tym, jak nas umitowato
do konca, zostato przebite wtdcznia, i z wysokosci krzyza popty-
nely z niego krew i woda, niewyczerpane zrodlo naszego zycia”.

Jako chrzescijanie jesteSmy wszyscy wezwani do doswiad-
czenia tej tajemnicy Bozej milosci i dawania jej swiadectwa.
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W sposoéb szczegblny wezwane sa do tego osoby konsekrowane.
W Roku Zycia Konsekrowanego papiez Franciszek napisat, ze je-
steSmy wezwani, aby doswiadczy¢ i ukazywac, ze Bog moze na-
pelnic¢ nasze serca, i uczynic je szczesliwymi. Napelnieni mitoscia
Chrystusa, mamy z nig i§¢ do ludzi, i by¢ dla nich swiadkami tej
mitosci. Warunkiem koniecznym, aby by¢ swiadkami tej mitosci,
jest jej wczesniejsze osobiste doswiadczenie. Powinno dokony-
wac sie w nas co$ podobnego, czego doswiadczyl w swoim zyciu
Sw. Pawel Apostol. Powtarzal on, ze milos¢ Chrystusa przyna-
gla go (por. 2Kor 5, 14). Zycie swietych oraz zalozycieli zgroma-
dzen zakonnych jest tego najlepszym dowodem.

2. Pozna¢ milosé Boga

Ojciec Swiety Benedykt XVI wydat w 2006 r. specjalny list
apostolski z okazji 50 — tej rocznicy ukazania si¢ encykliki Hau-
rietis Aquas (HA). Skierowal go na rece o. Petera Hansa Kolven-
bacha - generata ojcow Jezuitéw. W liscie tym odwotatl sie do
tej encykliki papieza Piusa XII, ktora zachecala caty Kosciét do
otwarcia sie na tajemnice Boga i Jego milosci. Uczyl w niej Pius
XII, ze kult ten jest ze swej istoty kultem mitosci, ktéra Bog nam
ukazatl przez Jezusa. Jest on ,przede wszystkim odpowiedzig na-
szej ludzkiej mitosci na mitos¢ Boga wzgledem nas” (HA, wstep).
Kult ten ciagle nadal pozostaje aktualnym zadaniem, by konty-
nuowac glebsza relacje z Sercem Jezusa, tak aby ozywi¢ w sobie
wiare w zbawcza milosé Boga. Istotg kultu i duchowosci Serca
Pana Jezusa jest przezywanie tajemnicy mitosci Boga do czlo-
wieka. Mitlos¢ Boga najglebiej wyrazita sie przez dar, ktory Chry-
stus uczynit ze swego zycia na krzyzu. W tym Sercu mozemy
jasno rozpoznac te milos¢ bez granic, ktéora Bég ma wobec nas.
»Wpatrujac sie w Jego cierpienie i Jego Smier¢ mozemy jasniej
rozpoznac¢ mito$¢ bez granic, jaka Bog ma wobec nas: ,tak Bog
umitowat swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy,
kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miatl zycie wieczne” (J 3, 16)”
— zauwazyl w tym liScie Benedykt XVI.

Papiez senior w swej pierwszej encyklice na temat mitosci
Deus Caritas Est (DCE) napisal, ze najwazniejszym zadaniem
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Kosciola jest ukazywanie przebitego boku Chrystusa na Kalwa-
rii i jego kontemplacja. Ten bowiem znak jest najbardziej czytel-
nym objawieniem mitosci Boga. W modlitwie na Aniol Panski 25
lutego 2007 roku moéwit: ,Tylko kierujac spojrzenie na Jezusa,
ktory umart za nas na krzyzu, mozna dojs¢ do poznania i kon-
templacji tej podstawowej prawdy, ze Bog jest mitoscia”.

Ta encyklika dotyka samego rdzenia wiary chrzescijanskie;j.
Przypomina wszystkim, ze Bog jest mitoscia. A te prawde po-
winniSmy lepiej zrozumiec¢ i kontemplowac, patrzac na przebi-
ty bok Chrystusa oraz Jego otwarte Serce na krzyzu. Benedykt
XVIwzywa do kontemplacji tej tajemnicy w swej encyklice az sze-
Sciokrotnie: ,,Spojrzenie skierowane na przebity bok Chrystusa,
o ktorym mowi sw. Jan (por. 19, 37), zawiera to co bylo punk-
tem wyjScia tej encykliki: BOG JEST MILOSCIA (1J 4, 8). To tu
moze by¢ kontemplowana ta prawda. Poczynajac od tego spoj-
rzenia, chrzescijanin znajduje droge swego zycia i swojej mito-
Sci” (DCE 12).

Ojciec Swiety w wielu réznych katechezach i swoich prze-
mowieniach nauczal, ze tylko spojrzenie na Jezusa, ktéry umart
za nas na krzyzu, prowadzi do poznania i kontemplacji podsta-
wowej prawdy, ze Bog jest mitoscia. W Jezusie Chrystusie Bog
objawil swoje ludzkie oblicze. Stat sie bliski kazdemu cztowie-
kowi i niejako dotykalny. I takiego Boga ,,0 ludzkim obliczu” po-
winien dzi$§ glosi¢ Kosciél. Benedykt XVI czesto tez odwolywat
sie do stow proroka Zachariasza, przytoczonych przez sw. Jana:
»,Beda patrze¢ na Tego, ktérego przebili” (J 19, 37). Sa one za-
cheta do kontemplacji niepojetej tajemnicy mitosci Boga, ob-
jawionej w Chrystusie, zwlaszcza w tajemnicy Jego przebitego
i otwartego Serca.

Wielu swietych i mistykow w ciagu ponad dwudziestu wie-
kow historii Kosciota ,patrzyto” na przebity bok Ukrzyzowanego
i ,widzialo” na krzyzu w otwartym Sercu znak i Swiadectwo milo-
Sci ,,do konica”. Rozpoznanie mitosci Boga w Ukrzyzowanym stato
sie dla nich wewnetrznym doswiadczeniem, ktére doprowadzito
do wyznania, razem z apostotem Tomaszem: ,Pan méj i Bog moj”
(J 20, 28). Nie tylko kontemplowali oni w tym znaku tajemnice
niepojetej mitosci, lecz takze starali sie na nig odpowiedziec ca-
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lym swoim zyciem. W historii zbawienia, ktéra jest historig mi-
losci, Bog nieustannie wychodzil naprzeciw ludzi i préobowal ich
zdoby¢ — az do Ostatniej Wieczerzy, az do Serca przebitego na
krzyzu (por. DCE 17). Cala historia zbawienia byta ciaglym szu-
kaniem ludzkiej mitosci i czekaniem na jej odpowiedz.

3. Doswiadczy¢ milosci Boga

Jezyk ludzki, ktoéry prébuje opisac te wielkg mitos¢ Boga do
czltowieka, postuguje sie stowem ,,serce”. Tym stowem postugiwa-
li sie zwlaszcza mistycy i wielu swietych. To stowo bylo dla nich
kluczem do zrozumienia tajemnicy mitosci Jezusa Chrystusa,
w ktorym objawil swojg mitosé Ojciec Niebieski. Natomiast Oj-
cowie Kosciota i teologowie, gdy pisali i rozwazali te tajemnice,
postugiwali sie przede wszystkim biblijnym obrazem przebite-
go boku Chrystusa. Do tego obrazu odwotuje sie takze w swo-
im nauczaniu Benedykt XVI. Uczy on, ze poznanie mitosci Boga
w Ukrzyzowanym Jezusie Chrystusie prowadzi do osobistego
doswiadczenia tej mitosci, do jej kontemplowania oraz pelnego
ufnosci oddania sie na jego stuzbe. We wspomnianym liScie na
50-lecie encykliki Haurietis Aquas napisal: ,Przede wszystkim
potrzeba podkresli¢, ze prawdziwe poznanie mitosci Boga jest
mozliwe tylko w kontekscie pokornej modlitwy i hojnej dyspozy-
cyjnosci. Wychodzac od tego wewnetrznego nastawienia, wzrok
utkwiony w przebitym wlocznia boku przeksztalca sie w cicha
adoracje(...) Wiara rozumiana jako owoc mitosci Boga doswiad-
czonego, jest laska, jest Bozym darem(...) Kult milosci Boga, do
ktorego zaprasza wiernych encyklika Haurietis Aquas, musi po-
moc w nieprzerwanej pamieci, ze Bog wzigl na siebie dobrowol-
nie cierpienie ,za nas”, ,za mnie”. Kiedy praktykujemy ten kult,
nie tylko rozpoznajemy mitos¢ Boga, ale kontynuujemy otwiera-
nie sie na taka mitos¢é w taki sposob, ze nasze zycie bedzie nig
zawsze ksztaltowane”.

Milos¢ Boga najglebiej wyrazila sie poprzez dar, ktéry Chry-
stus uczynit ze swego zycia na krzyzu. Bezgraniczna milos¢ Boga
kazdy moze rozpoznawac, wpatrujac sie w Jego Smierc na krzyzu,
a zwlaszcza w Jego bok przebity i otwarty wlocznia zolnierza. Ta
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tajemnica milosci Boga jest trescia prawdziwej poboznosci i du-
chowosci chrzescijanskiej. ,Bycie chrzescijaninem jest mozliwe tyl-
ko przez zwrécenie wzroku na krzyz naszego Zbawiciela, na , Tego,
ktorego przebili” — napisal Benedykt XVI we wspomnianym liScie.

»,BOg jest mitoscia: kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bog
trwa w nim” (1J 4, 16). Stowa z Pierwszego Listu sw. Jana wyra-
zaja ze szczegobdlna jasnoscig istote wiary chrzescijanskiej: chrze-
Scijanski obraz Boga i takze wynikajacy z niego obraz cztowieka
ijego drogi. Oprocz tego, w tym samym wierszu, $§w. Jan daje
nam jakby zwiezlg zasade chrzescijanskiego zycia: ,MySmy po-
znali i uwierzyli mitosci, jaka Boég ma ku nam”(por. DCE 1).

Ukazuje ona w jaki sposob mitos¢ Boga wychodzi naprze-
ciw czlowieka i probuje go zdoby¢. Przypomina, gdzie najlepiej
mozemy doswiadczy¢, ze jesteSmy bardzo ukochani, abysmy
z kolei i my kochali. Bog ciagle wychodzi naprzeciw czlowieka
i okazuje na rézne sposoby swoja mitos¢. Przez to ,wychodzenie”
milos¢ Boga prowokuje mitos¢ cztowieka. Prowokuje go do od-
powiedzi. Mozna by tu za ksiedzem poeta Janem Twardowskim
powtorzyc¢: ,Milos¢ szuka milosci”. ,Wiara, ktora jest Swiadoma
mitosci Boga, objawionej w przebitym Sercu Jezusa na krzyzu,
ze swej strony prowokuje milos¢ (DCE 39).

,Petna adoracji kontemplacja przebitego wtocznig boku czy-
ni nas wrazliwymi na zbawcza wole Boga. Czyni nas zdolnymi
do powierzenia sie Jego zbawczej i milosiernej mitosci, oraz jed-
noczes$nie umacnia nas w pragnieniu uczestnictwa w jego dzie-
le zbawienia, stawania sie Jego narzedziami. Dary otrzymane
z otwartego boku, z ktérego wyptywaja ,krew i woda”, sprawiaja,
iz nasze zycie moze si¢ stac dla innych zrodlem, z ktérego wyply-
waja ,strumienie wody zywej” (J 7, 38) — konkluduje Benedykt
XVI w cytowanym tu liscie.

Wydaje sie, ze nigdy nie mozemy wystarczajaco podkreslac
potrzeby osobistego doswiadczenia i przezywania tajemnicy Bo-
zej miltosci. Od jakosci tego osobistego doswiadczenia mitosci
Boga objawionej w przebitym i otwartym Sercu Chrystusa, be-
dzie zaleze¢ silta i promieniowanie naszego swiadectwa zycia. To
doswiadczenie, ktére bylo udziatem Swietych i mistykow Ser-
ca Jezusowego, powinno byc¢ takze udzialem wspoélczesnych
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chrzescijan. Ich droga zycia chrzescijanskiego, opartej na du-
chowosci Serca Chrystusa, jest wzorem dla kazdego z nas. To
doswiadczenie Boga i Jego milosci jest zwlaszcza bardzo potrzeb-
ne w obecnych czasach laicyzacji i niewiary. Tylko mocne osobi-
ste Swiadectwo doswiadczenia Boga, moze by¢ swiadectwem dla
ludzi obojetnych i niewierzacych.

4. Swiadczyé milosé

Zycie chrzescijanskie, ktore jest przezywaniem i doswiad-
czeniem tajemnicy Bozej miltosci, prowadzi z koniecznosci do
dawania temu Swiadectwa. Tym swiadectwem, ktory winnismy
dawac¢ calym naszym zyciem jest milos¢. Tym bardziej takie
Swiadectwo daja czciciele Serca Pana Jezusa, ktérzy kontem-
pluja otwarte Serce Chrystusa na krzyzu. Sami staja sie przez
to ludzmi o otwartym sercu i sa podobni do Jezusa. ,Duch bo-
wiem objawia sie jako wewnetrzna moc, ktéora harmonizuje ich
serca z Sercem Chrystusa i uzdalnia ich do mitlowania braci tak,
jak On ich umitowal” (DCE 19). ,Kto zaakceptuje mitos¢ Boga
wewnetrznie, jest przez nia ksztaltowany. Doswiadczenie milosci
Boga jest przezywana przez cztowieka jako ,wezwanie” na ktore
on musi odpowiedzie¢ (...) Doswiadczenie mitoSci zaczerpnietej
z kultu przebitego boku Zbawiciela, jest dla nas ochrong przed
ryzykiem zwrécenia sie ku nam samym, i czyni nas bardziej dys-
pozycyjnymi ku zyciu dla innych. ,,Po tym poznaliSmy mitos¢, ze
On oddatl za nas zycie swoje. My takze winniSmy oddac zycie za
braci” (1J 3, 16) — uczy Benedykt XVI we wspomnianym liscie.

Kontemplacja , Tego, ktorego przebili” sprawia, ze otwiera-
my nasze Serca na innych i staramy sie im shuzy¢ w réznora-
ki sposo6b. Przezywana gteboko mitos¢ Boza, objawiona w Sercu
Ukrzyzowanego Chrystusa sprawia, ze my z kolei kazdego dnia
staramy sie miec¢ serce otwarte dla naszych bliznich i im poma-
gac. W ten spos6b mozemy budowac cywilizacje mitosci. Pan Je-
zus powiedzial: ,Gdy zostane nad ziemie wywyzszony, przyciagne
wszystkich do siebie” (J 12, 32). Pragnie On, abySmy w odpowie-
dzi przede wszystkim przyjeli Jego mitos¢, bysmy te mitos¢ od-
wzajemnili, a nastepnie bySmy ja przekazywali innym. Chrystus
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przyciaga nas do siebie, aby nas ze soba zjednoczy¢, i nauczyc¢
kochac braci taka sama mitoscia jak On kocha.

,Kult Najswietszego Serca Jezusowego jest w swojej istocie
przede wszystkim odpowiedzia naszej ludzkiej milosci na mitos¢
Boga wzgledem nas” (HA — wstep). Doswiadczana w zyciu oso-
bistym milos¢ Boga zobowigzuje do ciaglego swiadczenia o niej.
Chroni ona przed zamknieciem sie w sobie samym, pomaga zy¢
dla Boga oraz dla bliznich, i uczynic¢ dar ze swego zycia. ,W rze-
czywistosci bowiem tylko milos¢ zdolna jest poddac nasze dusze
ludzkie catkowicie i doskonale pod wtadanie Boga, dokonujac
przez to zjednoczenie naszej woli z wola Boza, tak ze staja sie
one czyms jednym” (HA — wstep).

Swiadczenie o tej milosci jest mozliwe, bo przezywamy ja
codziennie podczas kazdej celebracji Eucharystii. Kontemplacja
tej mitosci, ktéra dokonuje sie w kazdej Eucharystii, ma w nas
zapalac ogien Bozej milosci. Znakiem tego bedzie nasze kocha-
jace serce, ktore bedzie zdolne wielbi¢ Boga oraz widzie¢ w bliz-
nich Chrystusa. Dzieki temu bedziemy zdolni do mitosci wobec
naszych braci oraz do bycia apostotami i glosicielami tej mito-
Sci. Czciciele Bozego Serca, ktorzy glebiej przezywaja tajemni-
ce Bozej mitosci, potrafig te mitos¢ innym przekazywac i dawac
o niej Swiadectwo.

Wielkim pragnieniem papieza seniora Benedykta byto ,wzbu-
dzi¢ w Swiecie odnowiony dynamizm odpowiedzi czlowieka na
mitos¢ Boga”. Wierzyl, ze do tego przyczyni sie takze dobrze prze-
zywany kult Serca Jezusowego. Dlatego odwotujac sie do ency-
kliki Haurietis Aquas napisat: ,Po uplywie S0 lat pozostaje wciaz
aktualnym dla chrzesScijan zadanie kontynuowania poglebiania
ich relacji z Sercem Jezusa, tak aby ozywi¢ w sobie wiare w zbaw-
cza mitos¢ Boga, przyjmujac ja coraz bardziej do swego zycia”.

5. Powrécié¢ do Serca
Ojciec Swiety Benedykt XVI méwit w ten sposéb w czasie mo-
dlitwy na Aniol Panski 1 czerwca 2008 roku: ,Serce Chrystusa

jest symbolem wiary chrzescijaniskiej, szczegoélnie drogim tak lu-
dowi jak i teologom oraz mistykom. Wyraza ono w sposob prosty
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i autentyczny ,dobra nowine” mitosci, streszczajac w sobie ta-
jemnice Wcielenia i Odkupienia. Bog zechcial wkroczy¢ w grani-
ce historii i ludzkich uwarunkowan, przyjal ciato i serce. Dzieki
temu mozemy rozwazac i spotkaé nieskoniczonosé¢ w skonczono-
Sci, niewidzialng i niewyrazalng tajemnice w ludzkim Sercu Je-
zusa z Nazaretu”.

W swoich pismach kardynat Ratzinger zachecatl za sw. Au-
gustynem: ,Powroc¢my do serca”. Trzeba powroci¢ do serca, bo
ono zawsze wskazuje droge. O jakie serce jemu chodzilo? Naj-
pierw o Serce Jezusa, ale takze i o serce czlowieka. W Jezusowym
Sercu zostalo powiedziane wszystko to, co jest nowe w Nowym
Przymierzu. To Serce przyzywa nasze serca. Nasze ludzkie ser-
ca zharmonizowane z Sercem Chrystusa, staja sie zdolne do
mitosci braci, tak jak On. Kontemplacja otwartego Serca Chry-
stusa prowadzi do tego, ze serce czltowieka staje sie otwarte dla
innych. Rodzi sie w nim pragnienie, by by¢ podobnym do Jezu-
sa w Jego oddaniu Ojcu i ludziom. Rodzi takze pragnienie zna-
lezienia w Nim pelni mitoSci.

Serce Jezusa ukazuje droge ocalenia. A jest to droga odda-
nia sie i powierzenia, wyrzeczenia sie siebie i zapomnienia o so-
bie. Jest to droga otwartego Serca prowadzaca do pelni istnienia,
ktore jest pelnia mitosci. Pierwszym krokiem na tej drodze jest
patrzenie na ,Tego, ktorego przebili”, bo ,w przebitym Sercu
Ukrzyzowanego otwarte jest serce samego Boga”. Patrzenie na
Ukrzyzowanego jest kontemplacja Tego, ktory jest mitoscia. Jest
to takze zaproszenie do wejscia na te sama droge. Otwarte Serce
Chrystusa wskazuje droge milosci, ktora staje sie nasza droga.

Serce Jezusa wskazuje takze droge cztowieka, droge nasze-
go serca. To w sercu czlowieka Bog oczekuje na niego, i spotyka
sie z Nim oraz moéwi do jego wnetrza. Poboznos¢ skierowana ku
Sercu Jezusa otwiera czlowieka na to, co w jego zyciu jest naj-
istotniejsze. Pozwala widzie¢ droge i podazac nia. Jest obietnicg
ostatecznego zjednoczenia w milosci. Ono uczy, ze zycie czlowie-
ka takze powinno by¢ przezywane jako dar. W ten sposob be-
dzie nasladowaniem Chrystusa i upodobnieniem sie do Niego.

Nabozenstwo i kult Serca Pana Jezusa kieruje cztowieka
w strone tego, co najistotniejsze — czyli ku Bogu, ktéry ma Ser-

104

Doswiadczyé, aby swiadczyé

ce, ku Milosci ,do konca”, ktéra objawita sie w Sercu Zbawi-
ciela. Dlatego za Ratzingerem trzeba powtorzy¢ zyczenie: ,miec
serce takie jak On” — to jest cala tajemnica kultu Serca Pana Je-
zusa. Wtedy potrafimy budowac cywilizacje mitoSci w Swiecie.
Czlowiek kontemplujacy to Serce, wezwany jest do wspoélpracy
z Jego taska, ktora serce cztowieka moze uksztaltowac na swoje
podobienstwo. Przykladem tego sa ,Swieci Serca Jezusowego”,
uksztattowani w Jego szkole mitosci. Byli oni ludzmi o nowym
sercu, ktorzy budowali na ziemi na rézne sposoby krolestwo Ser-
ca Jezusowego.

Oby milos¢ objawiona w otwartym Sercu Jezusa, byla po-
znawana i wszedzie kochana. Oby ten dar Jego mitosci, kto-
ry spotykamy w otwartym Sercu Jezusa, mobilizowat do staran
o budowanie Jego kréolestwa na ziemi.

Summary
To experience so as to testify.
The article refers to the teaching of Benedict XVI about the cult of the Sacred
Heart of Jesus, which can be summarized in one sentence “To experience so as
to testify”. We should increasingly get to know the love of Jesus that was revealed
in His pierced side, experience this love in personal life in order to testify for it.
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Streszczenie
Hannibal Maria Di Francia zalozyl dwa zgromadzenia zakonne: Coérek Bozej
Gorliwosci (1887) i Ksiezy Rogacjonistow Serca Jezusowego (1897), ktorych
charyzmat miat wyrazac¢ czwarty slub: zobowiazanie do poswiecenia catego zycia
modlitwie o powolania (rogate) i ksztaltowania dojrzatych chrzescijan zaanga-
zowanych w Kosciele.

Hannibal Maria Di Francia zalozyt dwa zgromadzenia zakon-
ne: Corek Bozej Gorliwosci (1887) i Ksiezy Rogacjonistow Serca
Jezusowego (1897), ktorych charyzmat mial wyrazac¢ czwar-
ty Slub: zobowiazanie do poswiecenia catego zycia modlitwie
o powotlania (rogate) i ksztaltowania dojrzatych chrzescijan za-
angazowanych w KosSciele. Kazde nowe zycie niesie ze soba ra-
dos¢ doswiadczen, wspanialos¢ przezy¢ cudownych chwil, ktore
umozliwiaja rozwoj, wzrost i ksztaltowanie samego siebie. Kazdy
poczatek zycia staje sie wezwaniem do nieustannego odkrywania
swojej misji i powolania, a owo odkrywanie powinno dokonywac
sie w pelnym wymiarze ludzkim, jak réwniez duchowym. Wymiar
duchowy przejawia si¢ w sposéb szczegolny podczas indywidual-
nego spotkania z Bogiem na modlitwie, ktorej istota jest pozna-
nie samego siebie, swojej wartosci i godnosci, jak rowniez swoich
niedoskonatoscii stabosci, po to, aby w pelni zrozumiec, do cze-
go czlowiek jest wezwany i jaki jest cel jego ziemskiej wedrow-
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ki. Bég daje nam réwniez przyklady oséb, ktéore mocno wpisaly
sie w dzieje ludzkosci poprzez swoja wyjatkowa przyjazn z Nim.

Taka wyjatkowa osoba staje sie posta¢ swietego kapltana
z Mesyny, Hannibala Marii Di Francia, ktérego zycie bylo prze-
pelnione Bogiem. I choc¢ jego zycie byto nietatwe, to mimo to od-
nalazl on zrédlo swojej sily w szczegdlnej modlitwie — o dobrych
robotnikéw na zniwo Panskie. Catle jego zycie mozna zobrazowac
dwoma pieknymi i skromnymi gestami: szeroko rozpostartymi
ramionami, dla wszystkich, ktérych spotykal, a szczegoélnie dla
ubogich i dla skrzywdzonych dzieci, jak rowniez ztozonymi dton-
mi podczas modlitwy o dobrych robotnikéw na zniwo Panskie.

Ten wielki Swiety w gorliwosci swoich modlitw o powotania,
ktore wyplywaly z glebi jego serca, po to, aby nie zabraklo do-
brych robotnikow na zniwie Panskim i dobrych pasterzy na wzor
Jezusa, statl sie studnig task Bozych dla catego Kosciota i swia-
ta. Studnia, z ktorej czerpie sie zyciodajna wode, a ta ozywcza
woda jest wlasnie modlitwa o powotania, ktorg polecit i dat nam
sam Jezus Chrystus moéowiac: ,Zniwo wprawdzie wielkie, ale ro-
botnikéw malo. Proscie wiec Pana zniwa, aby postal robotnikow
na swoje zniwo”!. Te slowa Jezusa staly si¢ dla sw. Hannibala
przynagleniem i zacheta, aby cale swoje zZycie poswiecic tej szla-
chetnej i drogocennej modlitwie.

' Mt 9, 38-39; Lk 10, 2: Te dwa miejsca wystepowania logionu Jezusa staly
sie dla §w. Hannibala Marii Di Francia tekstem wyjSciowym dla charyzmatu, dla
duszpasterstwa i dla nazwy zalozonego przez niego Zgromadzenia Ksiezy Rogacjo-
nistéow. Zgromadzenie to swojq misje w KoSciele opiera wtasnie na ewangelicznych
stowach: ,Zniwo wprawdzie wielkie, ale robotnikow mato. Proscie wiec (ROGATE)
Pana zniwa, aby postal robotnikéw na swoje zniwo”. Oprocz trzech podstawowych
Slubow: ubéstwa, czystosci i postuszenstwa, cztonkowie zgromadzenia skladaja
czwarty $lub - §lub ,ROGATE”, czyli nieustannej modlitwy o powolania. Chary-
zmat ROGATE i ksztaltowanie dojrzatych chrzescijan zaangazowanych w Kosciele,
jest fundamentem i celem dzialalnos$ci zgromadzenia. Sam charyzmat przejawia sie
w nieustannej modlitwie o powolania, propagowaniu ducha modlitwy i wspieraniu
powolan, a takze i przede wszystkim w byciu dobrymi robotnikami na zniwie Pan-
skim. Zakonnicy rowniez realizujg charyzmat poprzez dziela milosierdzia na rzecz
dzieci i mlodziezy, zwlaszcza biednej i opuszczonej, jak i poprzez afirmacje godnosci
ludzkiej i pomoc biednym. Poprzez charyzmat ROGATE czlonkowie zgromadzenia
staja sie zaczynem KoSciola, spoleczenstwa i Srodowisk, do ktorych zostajq posta-
ni z misja rozpowszechniania i jednoczenia w modlitwie o nowe i §wiete powotania
kaptanskie, zakonne, misyjne i malzenskie.
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W swych ,40 deklaracjach”, ktore staly sie podwaling kon-
stytucji i norm zakonnych, zapisat:

Deklaruje, ze bede wysoko cenit to boskie Stowo Jezusa
Chrystusa Pana Naszego, ktére ksztaltuja Swiety i znamienny
charakter tego skromnego Instytutu: to Stowo Jezus Chrystus wy-
powiedzial wiele razy, kiedy widzial w Galilei ttumy opuszczone
jak stada bez pasterza; wykrzyknal: ,Zaprawde zniwo jest wiel-
kie, ale robotnikéw mato. Rogate ergo Dominum messis ut mittat
Operarios in messem suam” (Mt 9,38). Zawsze bede uwazat te
stowa zwrécone w sposob szczegblny do cztonkéw tego poboz-
nego Instytutu, tak jakby oni zbierali te stowa z czcigodnych ust
Jezusa Chrystusa. Z tym duchem bede sie poczytywat takze ja
za szczesliwego z powodu powotania do uprawy tego Boskiego
Stowa, dla ktérego zamierzam poswieci¢ moje zycie i catego sie-
bie. Bede czesto rozwazatl celowosé i piekno tej Swietej misji oraz
Slub postuszeristwa temu Boskiemu Nakazowi, do ktérego jeste-
$Smy powotani w tym poboznym Instytucie.

Bede uwazat Kosciét Jezusa Chrystusa za wielkie pole po-
kryte ktosami, ktéorymi sq wszystkie narody $wiata i niezliczone
ilosci dusz wszystkich klas i wszystkich standéw. Bede sie zasta-
nawiat jak wiekszos$dé tego Zniwa ginie z powodu braku zniwiarzy,
i to nie tylko wsréd niewiernych lub w krajach odtaczonych od
jednosci z Kosciotem Katolickim, ale takze na ziemiach chrze$ci-
janskich, w wielu panstwach katolickich, w wielu miasteczkach
i wsiach! Bede mial serce przebite przez to nieszczescie, szcze-
golnie z powodu mtodych ktoséw, ktérymi sq rodzqce sie poko-
lenia; zanurze sie w ranach Najswietszego Serca Jezusa dla tej
wielkiej, ciqgteji licznej utraty dusz; i pamietajac o Najswietszym
Stowie Jezusa Chrystusa: ,, Rogate ergo Dominum messis ut mittat
Operarios in messem suam” (Mt 9,38), (,Pro$cie Pana Zniwa, zeby
wyprawit robotnikéw na swoje zZniwo”), bede utrzymywat, ze dla
zbawienia ludéw, narodéw, spoleczeristw, kosciola, a w szcze-
goélnosci dzieci i mlodziezy, dla ewangelizacji ubogich i dla kaz-
dego innego dobra duchowego i doczesnego rodziny ludzkiej, nie
ma $rodka bardziej skutecznego niz polecenie naszego Pana Je-
zusa Chrystusa. Polega ono na nieustannym btaganiu Jego Naj-
Swietszego Serca, Jego Matki Najswietszej, Aniotéw i Swietych,
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by Swiety i Bozy Duch wzbudzil potezne powolania, dusze wy-
brane, Swietych kaptanéw, Apostoléw, nowych glosicieli petnych
wiary, gorliwosci i mitosci dla zbawienia wszystkich ludzi; i zeby
Wszechpotezny Bog raczyt sam uksztattowad tych nowych, wy-
branych apostotéw i dusze najwyzszej Swietosci dla kazdej war-
stwy spotecznej. Bede przekonany, Ze nic nie jest warty trud,
ktory wktadaja ludzie oraz sami dostojnicy Kosciéta w formacje
Swietych kaplanéw. Nie uformujq ich nigdy, jezeli sam Bég ich
nie uformuje, co nie moze sie zdarzyd, jesli sie nie zastosuje tego
najwyzszego srodka, tak jasno wskazanego przez Jezusa Chry-
stusa, jesli sie nie postucha z wielkq wiara, gorliwosciq i Swie-
tym entuzjazmem tego Boskiego Nakazu, ktére wyszto wiele razy
z Bozej Gorliwosci Najswietszego Serca Jezusa: ,, Rogate ergo Do-
minum messis ut mittat Operarios in messem suam” (Mt 9,38).
Poswiece dla tej Modlitwy nieustannej, czyli dla tej Modli-
twy Ewangelicznej NajsSwietszego Serca Jezusa, wszystkie moje
dni i wszystkie moje intencje. Bede miat niezmiernaq troske i gor-
liwosé, wedtug norm naszych Konstytucji, azeby ten boski Na-
kaz Jezusa Chrystusa Pana Naszego, tak mato doceniany do tej
pory, byt wszedzie znany i wykonywany, aby na catym Swiecie
kaptani, dostojnicy KoSciola razem z papiezem, wszystkie dusze
pobozne, wszystkie dziewice konsekrowane Jezusowi, wszyscy
klerycy w seminariach, wszyscy ubodzy i dzieci, wszyscy, wWszy-
scy prosili Najwyzszego Boga, zeby postal bez zwloki niezliczo-
nych i doskonatych Robotnikéw obojga plci do kaplaristwa i do
laikatu, dla uswiecenia i zbawienia wszystkich dusz bez wyjat-
ku. Bede gotowy z pomocq Pana do kazdego poswiecenia, nawet
do oddania krwi i zycia, aby ta Modlitwa stata sie uniwersalna?.
Sw. Hannibal Maria Di Francia urodzit sie 5 lipca 1851
roku w Mesynie w arystokratycznej rodzinie wloskiej jako trze-
cie z czworga dzieci. Mial zaledwie 15 miesiecy, kiedy zmart jego
ojciec, Franciszek®. Strata bliskiej osoby w tak mtodym wieku

2 Hannibal Maria Di Francia, Le Quaranta dichiarazioni e promesse, Rzym 1982,
129-130.

3 Franciszek Di Francia, ojcec $w. Hannibala byt wojskowym, dziedziczac tytut
kawalera i markiza §w. Katarzyny. Ten dynamiczny i obrotny cztowiek dos¢ szyb-
ko wspial sie na najwyzsze stopnie kariery: juz w wieku 31 lat (15 czerwca 1851 r.)
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spowodowata, ze dzieki codziennej modlitwie, podczas ktorej
kierowal swo6j wzrok ku niebu wpatrujac si¢ w Boga, ktory jest
jedynym Ojcem poznawal pryzmat ojcostwa w swoim zyciu, co
zaowocowalo tym, ze w pdzniejszych latach stat sie ojcem dla
wielu sierot i biednych. Juz od wczesnej mtodosci rozpoznawat
wartos¢ i piekno modlitwy. Jego modlitwa byta prosta, zwyczaj-
na, dobitna, nieustanna, ale przede wszystkim po dzieciecemu
ufna i taka pozostala w nim na zawsze. Przyjazn z modlitwa roz-
poczela sie w rodzinnym domu, ale w sposob wyjatkowy ujaw-
nila sie, gdy Hannibal pobieral nauke w szkole cysterskiej. Juz
wtedy Bog przygotowywat glebe jego serca na zyzne tany task wy-
jatkowej modlitwy o powotania.

Bog postawil na jego drodze madrych, swiattych i dobrych
ludzi, co pozwolito mu nie tylko zdoby¢ wiedze intelektualna,
ale przede wszystkim zaowocowalo jego wzrostem duchowym.
Jego ksigdz opiekun Ascanio Foti w sposob szczegdlny dostrzegt
w nim glebokag duchowos¢ i zrozumienie rzeczy Bozych. Pomogt
mu poznac i ukochac¢ Jezusa w Najswietszym Sakramencie. Bog
obdarzyl go nie tylko miloscia, ale réwniez wieloma talentami.
Swiety Hannibal wyré6zniat sie lekkoscia piéra, pieknem jezyka,
ktore przejawito sie juz we wczesnych latach pisana przez nie-
go poezja. A wrazliwosc i dobro¢, ktora posiadal, kierowaly go
w strone blizniego, ktéremu w kazdej sytuacji byt gotéw pospie-
szyC z pomoca.

Od wczesnych lat Bog przygotowywal Hannibala na wspa-
niala przygode odczucia jego niesamowitego daru dla swiata
i Kosciola, jakim jest charyzmat rogate®, czyli modlitwy o po-
wolania. Wychowany w duchu benedyktynskim, w szkole cy-
sterskiej, zapatrzony w ideat ora et labora otworzyl swoje serce,

zostal mianowany papieskim wicekonsulem, a przed konicem tego samego roku (26
grudnia) honorowym kapitanem floty. Byt to czlowiek odznaczajacy sie nie tylko ty-
tulem szlacheckim, ale takze darami moralnymi i intelektualnymi. Sam Hannibal
w swoich wspomnieniach tak zapisal: ,Mdj ojciec, ktorego nie znatem, poniewaz
zmart kiedy miatem dwa lata, byt dobrym poeta, badaczem naszych klasykéw, pi-
sali publikowal wiersze” - Hannibal Maria Di Francia, Fede e Poesia, Oria 1926, 5.

* Rogate (tac.) - Proscie; stowo to, pochodzace z ewangelicznej przypowiesci o zni-
wie i stwierdzone jako logion Jezusa, stanie sie haslem iidea dla §w. Hannibala
i jego nasladowcow.
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w ktorym Bog pisat ztotym zgloskami ROGA ET AZIONE - blagaj
i czyn! W wieku 17 lat podczas jednej z adoracji w kosciele sw.
Jana z Malty w Mesynie, Bog w sposob szczegdlny obdarzyt go
Swiatlem i inteligencja charyzmatu ROGATE. Jak sam napisatl:
sJakze zarliwie modla sie ludzie o deszcz, o dobre urodzaje,
o zdrowie, o uwolnienie od jakiejkolwiek plagi; ale zupeilnie
zaniedbuja blagaé Najwyzszego o pracownikéow ewangelicz-
nych, na Jego duchowe zniwo”>.

Taki stan rzeczy zrodzit w nim potrzebe modlitwy powotanio-
wej. Od tego momentu swoja modlitwe kierowat ku Bogu proszac
o powotlania. Ta codzienna i gorliwa modlitwa przyniosta w jego
zyciu najpiekniejszy owoc — rozeznanie i wybor drogi zyciowej. Od
tej chwili wiedzial, ze Bog wzywa go do najpiekniejszej przygo-
dy zycia, jakim stato sie dla niego powotanie kaptanskie. ,,Moje
powolanie bylo nagle, nieodparte i pewne”®.

Ubogacony inteligencja ROGATE i zapalony ogniem gorliwej
modlitwy o powotania zostal przez Boga ugruntowany stowami,
ktore odkryl na kartach Ewangelii: ,,Zniwo wprawdzie wielkie, ale
robotnikéw malo. Proscie wiec Pana zniwa, aby postal robotni-
kow na swoje zniwo”. Odkrycie tych ewangelicznych stow ugrun-
towalo w nim przekonanie, ze jego odczucia to nie tylko wymyst
jego fantazji czy pustych pragnien, ale to odczucia i pragnienia
samego Boga, ktore zostaly wypowiedziane przez Jezusa ponad
2000 lat temu. Stowa te zapisane w Ewangelii daty mu pewnos¢é
intuicji, ktéra otrzymat, co do rysu swojej duchowosci. Stowa te
staly sie dla niego Swiatlem na cale jego Zycie, staly sie pewni-
kiem i gwarantem wlasciwie obranej drogi, ale przede wszyst-
kim staly sie¢ zacheta do nieustannej modlitwy o powotania i za
powotanych. Proscie Pana... Proscie, czyli ROGATE zaczelo roz-
brzmiewac¢ dobitnie w jego sercu. I tym slowom poswiecit cale
swoje zycie, a fragment Ewangelii, ktory zawieratl te cenne stowa,
statl sie dla Hannibala wielkim objawieniem taskawosci Bozej.

A w taki to sposéb przekazal nam to ks. T. Tusino, bliski
wspolpracownik §w. Hannibala: ,Charyzmat Rogate byt swiatto-
Scia jego kazdego kroku, gwiazda jego mysli, stoncem jego zycia:

® Antologia Rogazionista, Padwa 1961, 36.
6 Tamze, 42.
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On urodzit sie wlasnie dla tego charyzmatu; (...). Ach — krzyczat
—Jakze zarliwie modla sie ludzie o deszcz, o dobre urodzaje,
o zdrowie, o uwolnienie od jakiejkolwiek plagi; ale zupelnie
zaniedbuja blaga¢ Najwyzszego o pracownikow ewangelicz-
nych, na Jego duchowe zniwo (...): Prosimy Cie, Panie Jezu,
aby zatriumfowala ewangeliczna modlitwa Twojego serca w ca-
tym Kosciele Swietym i na catym $wiecie. Niech stanie sie ona
uniwersalna..., wszystkie oczy niech zwracaja sie do tego boskie-
go pragnienia Twego serca, niech wszystkie uszy przeniknie to
nieustanne wolanie tesknoty Twojego serca: «Zniwo wprawdzie
wielkie, ale robotnikéw mato: Rogate ergo MESSIS Dominum, ut
mittat operarios w messem Suam»”’.

Jeden z teologéw, cenzorow pism sSwietych oswiadczyl: , byt
on tak przenikniety potrzeba pozyskania dla Kosciota licznych
i godnych robotnikéw oraz pewnoscia skutecznego wyblagania
ich dzieki stowom Ewangelii, ze aby to osiagna¢ mozna by powie-
dzie¢, poruszyl niebo i ziemie. Wiasnie ta mysl bylta racja jego zycia,
glowna nutg jego pism i szczegdlna charakterystyka jego dziet”.

Hannibal Maria Di Francia rozpoczal swoja formacje semi-
naryjna 8 grudnia 1869 roku, w Swieto Niepokalanego Poczecia
NMP i w dniu otwarcia Soboru Watykanskiego I. Wraz ze swoim
mlodszym bratem Franciszkiem przyjat stréj duchowny. W trak-
cie formacji dat sie poznac jako dobry mowca, dlatego tez wcze-
Snie zaczal glosi¢ homilie. Dodatkowo poswiecal swoj czas na
pisanie artykulow zamieszczanych w prasie katolickiej. W sercu
nieustannie nosit przynaglenie do modlitwy o powolania, ktorej
potrzebe widziat dla dobra kosciota i catego Swiata. Ta modlitwa
rozpalala jego serce do tego, aby wciaz na nowo powtarzac sto-
wa Jezusa: Proscie Pana Zniwa... Rogate Dominum messis. Te
slowa nurtowaty go i nie dawaly mu spokoju, przez co Hannibal
zastanawial sie, jak je wprowadzi¢ w zycie.

Byl jeszcze diakonem, kiedy Bog zrzadzit spotkanie, ktore za-
wazylo na jego przyszlosci. Bylo to z koricem 1877 roku lub juz
na poczatku 1878, kiedy to diakon Hannibal Di Francia, przecho-
dzac przez zaulek waski i odlegly od miasta wpadl na pewnego

" Teodor Tusino, L’anima del Padre. Testimonianze, Rzym 1973, 106.
8 Positio super scriptis, I, Rzym 1975, 30.
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biedaka®, obszarpanego i Slepego, przynajmniej takim sie wyda-
wal ten, ktory siedzac na ziemi prosit o jalmuzne, wyciagajac przy
tym reke do przechodniéw. Hannibal widziatl wielu takich ludzi
w swoim zyciu i wspomagat ich, na ile moégl, ale tym razem ten
zebrak, mtody w latach, brudny i ptaczacy skupit jego uwage!®.
Byl to Bozy glos przemawiajacy w sercu mtodego Samarytani-
na, ktory poczul przymus uleczenia wszystkich ran nieszczesliw-
ca. Zatrzymatl sie i po wlozeniu kilku monet w jego reke zapytat:
— ,Gdzie mieszkasz” — zapytal Hannibal.

-  ,W domach Awinionskich” — odpart zebrak.

-  ,Wiesz cos o Bogu”?

- LA kté6z miatby mnie tego nauczy¢”.

—  ,Przyjde cie odwiedzic¢!”!!

I tak sie¢ stato, w 1878 roku udat sie do dzielnicy Awinion-
skiej, w Mesynie, pelnej ruder i nedzy ludzkiej. To wlasnie w tym
miejscu, jak napisal sw. Hannibal trzeba byto pracowac dla Jezu-
sa Chrystusa!?. I zrozumiat, ze inteligencja ROGATE i modlitwa
o dobrych robotnikéw, ktorg otrzymat nie byta tylko dla niego,
ale dla tych, ktorych spotkal w dzielnicy Awinionskiej. Po swie-
ceniach kaptanskich, ktére przyjat 16 marca 1878 roku, poprosit
biskupa o zamieszkanie w tej dzielnicy nedzy i rozpaczy moral-
nej, poniewaz z modlitwa wiaze si¢ praktyka zycia, inaczej tra-
ci ona sens. Jego zamieszkanie w dzielnicy biedy byto po to, aby
pokazac tym ludziom, jak pieknie jest odkrywac w sobie godnosc¢
dziecka Bozego i wypelnia¢ powotanie, jakie daje Bog, plan zy-
cia, plan zbawienia, przygotowany dla kazdego.

Swiety Hannibal, szlachetnie urodzony, dobrze wyksztat-
cony, pasjonujacy sie literatura, majacy przed soba realne per-

9 Tym biedakiem okazal sie Franciszek Zancone — Positio I, Rzym 1988, 64.

19 Francesco Vitale, Il canonico Padre Annibale Maria Di Francia nella vita e nel-
le opere, Scuola Tipografica Antoniana, Mesyna 1939, 64.

I Positio super virtutibus Hannibalis Mariae Di Francia, II, Rzym 1988, 61;
Scena ta wydaje sie by¢ echem opowiesci z Ewangelii wedlug sw. Jana: ,Jezus zas
odwrociwszy si¢ i ujrzawszy, ze oni idg za Nim rzekt do nich: czego szukacie? Oni
powiedzieli do Niego: Rabbi - to znaczy Nauczycielu — gdzie mieszkasz? Odpowie-
dzial im: ,Chodzcie, a zobaczycie”. Poszli wiec i zobaczyli gdzie mieszka i tego dnia
pozostali u Niego (J 1, 38-39).

12 Hannibal Maria Di Francia, Preziose Adesioni, Wyd. NajSwietszego Serca, Me-
syna 1901, 5.
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spektywy Swiatowej, a potem koscielnej kariery, zamieszkat
w okolicy, ktora uczciwi i rozsadni ludzie omijali szerokim hu-
kiem, w dzielnicy nedzy — nazwanej Avignone, w $§wicie zebra-
kow, pijakow, ztodziei. Nikt go nie rozumiatl: ani krewni (ktorzy
sie oburzali), ani ksieza (ktorzy pukali sie w czolo), ani nawet ci,
ktorym chciat pomoéc. Ale skoro to sam Bog dat mu site do reali-
zacji Bozego powolania, nie poddatl sie. Nie ustapit przed ludzka
zawiScia, ani przed intrygami ze strony tych, ktéorym sie wyda-
walo, ze rzadza tym sSwiatem. Nie zniechecal sie staboscia tych,
ktorzy wraz z nim pracowali i go wspierali.

Biedni stali sie dla Sw. Hannibala ,wielkimi Krolestwa Nie-
bieskiego”!?, dlatego w niektorych okolicznosciach zwracat sie
do nich wielmoznymi tytutami, jak: baron, hrabia, markiz czy
ksiaze, co nie bylo z jego strony zadna ironia czy zartem, lecz
wyrazem wewnetrznego przekonania o wielkosci tych biednych
w Krolestwie Bozym. Czesto postugiwal biednym w sposéb nad-
zwyczajny, klekal przed nimi i myt im nogi, siadat do wspélnego
stotu i jadatl z tego samego talerza!®. I ta postuga najbiedniejszym
byla jednym z najzywszych i najczystszych radosci jego duszy.
Odkrywszy charyzmat ROGATE poswiecit mu sie catkowicie, po
to, aby nigdy w kosciele nie zabraklo dobrych robotnikéw, ktoé-
rzy wyjda naprzeciw potrzebom materialnym i duchowym wszyst-
kich ludzi. ,,Zbawienie Swiata — jak sam napisal — zalezy od
kaplanéw, a jako pewny i niezawodny Srodek, zeby go pozy-
ska¢, mamy modlitwe nakazana przez naszego Pana Jezusa
Chrystusa. Nieposluszefistwo nakazowi Jezusa oznacza, ze
nie chcemy kaplanéw i Ze nie chcemy zbawienia Swiata. Cze-
muz wszyscy Twoi wyznawcy nie wznosza ku Twemu obli-
czu tej zbawiennej modlitwy? Dlaczego, choé wiele dusz gubi
sie, chrzesScijaniiski Swiat nie podnosi sie jednym sercem, by
prosié Twe Boskie Serce o niezliczonych kaplané6w? Roze-
§lij, o Panie, ze wschodu na zachéd, z poludnia na pélnoc,
tego ducha modlitwy, spraw, aby stala sie prosba powszech-
na, aby wszystkie oczy zwrocily sie ku temu Boskiemu zy-
czeniu Twego Serca, aby wszystkie uszy byly przenikniete

13 Positio II, 70.
14 Positio II, 84, 86, 89.
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tym nieustajacym wolaniem Twego pragnacego Serca: «Zni-
wo wprawdzie wielki, ale robotnikow malo. ProScie wiec Pana
Zniwa!» (ROGATE ERGO DOMINUM MESSIS)”'5.

Zamieszkawszy wsrod ubogich dostrzegl, jak waznym jest,
aby podnies¢ ich z nedzy materialnej i duchowej, dlatego tez roz-
poczal katechizacje najmtodszych, ktora rowniez rozszerzyl na
osoby doroste. Przebywajac w tej dzielnicy nedzy zauwazytl, jak
wiele dzieci znajduje sie w trudnej sytuacji materialnej, co wie-
cej, wielu sposrod nich jest sierotami. Stad tez pierwsza jego ideg
byto zalozenie sierocinica i domu opieki dla dzieci. Sw. Hannibal
oddat swe sierocince pod szczegolna opieke sw. Antoniego, stad
jego dzieto dobroczynne nosi nazwe ,Instytutu Antonianskiego”.
Na jednej ze Scian matej kapliczki zostal wystawiony wizerunek
Sw. Antoniego, przed ktérym zapalano Swiece i sieroty wznosity
rece w modlitwie. W ten sposéb rozpoczal sie kult §w. Antonie-
go w Zgromadzeniu, a opieki tego wielkiego cudotworcy doswiad-
czal nieustannie §w. Hannibal.

W centrum poboznosci §$w. Hannibala znajdowat si¢ Jezus
w Najswietszym Sakramencie. Jego obecnos¢ w Eucharystii sta-
la sie bijacym sercem wszystkich domoéw zalozonych przez Swie-
tego. Zanim pierwsza kapliczka zostata uswiecona obecnosciag
Najswietszego Sakramentu, przez dwa lata ks. Hannibal wzbu-
dzal w swych podopiecznych, jak i w catej dzielnicy, pragnienie
obecnosci sakramentalnej Jezusa przez ptomienne modlitwy. Jak
sam napisal: ,,Poczatek tego poboznego dziela mial miejsce
posrod nedznych i odrazajacych doméw nalezacych do ubo-
gich. To tutaj, kilka lat po tym, jak kaplan postawil tu swoja
stope, jeden z doméw zostal wynajety i zamieniony w ka-
pliczka z malym, drewnianym oltarzem. Tu po raz pierwszy
zostala odprawiona Msza Sw. W ten sposéb Jezus w Najswiet-
szym Sakramencie zaczynal bra¢ w posiadanie owe miejsca
i na tym polu, nalezacym do ubogich, zasial ziarno, z ktore-
go miala wyrosnaé¢ nowa roslina. Wsréd ubogich, a zwlaszcza
w sercach ich synéw i cérek, ktorzy uczeszczali na nauczanie
katechizmu, a sposréd ktérych nieliczni zostali zgromadze-

15 Hannibal Maria Di Francia, Preziose adesioni, 15.
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ni w dwoch pomieszczeniach owej dzielnicy ubogich, zacze-
lo rodzi¢ sie wyjatkowe i pelne milosci oczekiwanie na Pana
w NajSwietszym Sakramencie. Z jeszcze wieksza gorliwoscia,
poprzez modlitwy, nauczenia i pieSni bylo kontynuowane
Swiete oczekiwanie na przyjScie Jezusa w NajSwietszym Sa-
kramencie. Kiedy wspélne oczekiwanie rozpalilo juz wystar-
czajaco serca, Jezus przyszed!l 1 lipca 1886 roku. Przyszedt
podczas sprawowania Mszy Sw., gdy cala kaplica trwala w ra-
dosnym oczekiwaniu, w odS§wietnym nastroju, posréd piesni
i poboznych modlitw. Jezus przyszed! nie po to, by sobie
odej$é po skoficzonej Mszy Sw., jak to bylo w przeszlosci, ale
by pozostaé juz na zawsze w NajSwietszym Sakramencie”’®.

Od 1 lipca 1886 r., czyli od pierwszego przyjscia Jezusa Eu-
charystycznego, Sw. Hannibal chcial, aby kazdego roku obchodzo-
no uroczyscie ten dzien i odnawiano pelne milosci oczekiwanie.
W ostatnich dniach czerwca zabierano wiec Najswietszy Sakrament
i trzy razy dziennie powtarzano modlitwy i piesni. Kazdego roku 1
lipca Jezus powracat z nowym imieniem: Krol, Kaptan, Ojciec, Do-
bry Pasterz, itd. Kazdego roku sw. Hannibal pisal pod natchnie-
niem hymn uwielbienia i wyjasnienie tytutu, dzieki czemu powstat
tom jego wierszy, zatytutowany: ,Hymny Pierwszego Lipca”. ,,Jezus
przyszed! niczym Krél do swoich poddanych, aby zalozyé po-
§rod nich Swe Kroélestwo; przyszedl niczym Dobry Pasterz do
swoich owieczek, aby utworzy¢ z nich mala owczarnie powie-
rzona Jemu samemu w NajSwietszym Sakramencie. On Sam
bedzie je pasl, a one beda z Nim zy¢ bez strachu. Jezus przy-
szedl niczym Boski Ogrodnik, aby uprawia¢ osobiScie swoja
sadzonke, ktorej ziarno rzucone w ziemie prob i umartwien za-
wieralo zalazek Jego Boskiego polecenia o ROGATE. Przyszed?
jako Ojciec Najukocharfiszy do swoich dzieci, by utworzy¢ z nich
mala rodzine, ktora karmilaby sie Jego Cialem i Jego Krwia;
rodzine, ktéra dzieki Jego realnej obecnosci, w NajSwietszym
Sakramencie, bylaby w stanie zebraé¢ z Jego Boskich warg
polecenie gorliwosci Jego Serca: ROGATE ERGO DOMINUM
MESSIS, UT MITTAT OPERARIOS IN MESSEM SUAM. Polece-

16 Hannibal Maria Di Francia, Preziose adesioni, 15.
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nie to jest jak najscislej zlaczone z Jezusem w NajSwietszym
Sakramencie, a NajSwietszy Sakrament nie moze istnieé (tak
jak On sam postanowil) bez kaplanstwa, ktore to znajduje sie
w Scislej relacji z tym Boskim poleceniem”!’.

Aby zrealizowa¢ w Kosciele i w S§wiecie swoje apostolskie
idealy, zalozyl dwa nowe zgromadzenia zakonne: w 1887 roku
Corek Bozej Gorliwosci, a dziesiec¢ lat pézniej w 1897 roku, Zgro-
madzenie Ksiezy Rogacjonistéw Serca Jezusowego. Pragnal, aby
cztonkowie obu instytutéw (zatwierdzonych kanonicznie 6 sierp-
nia 1926 roku) sktadali czwarty slub, zobowiazujacy do poswie-
cenia catego zycia modlitwie powolaniowej — ROGATE. W liscie
z 1909 roku do papieza sw. Piusa X pisal: ,Poswiecilem sie
od mlodosci tym Swietym slowom Ewangelii: Rogate ergo.
W moich instytutach sieroty, ubodzy, kaplani, zakonnice co-
dziennie modla si¢ do NajSwietszego Serca Jezusa i Maryi,
Sw. Jozefa i Swietych Apostolow, aby obdarzyli Kosciol wy-
bitnymi i Swietymi kaplanami, ewangelicznymi robotnikami
potrzebnymi do mistycznego zniwa dusz”!8.

Zniwo wprawdzie wielkie, ale robotnikéw mato; proscie (ro-
gate) wiec Pana zniwa, zeby wyprawit robotnikéw na zniwo swoje”
(Mt 9, 38; Lk 10, 2). To bylo ideatem zycia sw. Hannibala Marii,
jego programem, dewiza, jego sztandarowym hastem. Nieustan-
nie i z uporem, w rozmowach ze wszystkimi zajmowat sie tym we-
zwaniem: Rogate. Jego pragnieniem bylo zwrocenie uwagi calego
chrzescijanskiego swiata na koniecznos¢ tej modlitwy. Dzieta mi-
losierdzia, ktére prowadzit i zgromadzenia zakonne, ktore zatozyl,
nie moglyby istnie¢ bez postuszenstwa temu Jezusowemu nakazo-
wi. ,Jesli mamy sie modli¢ o dobrych robotnikéw — pisat — trzeba
by¢ i dzialac¢ jak gorliwi robotnicy, a rozprzestrzenienie tej modli-
twy jest wlasciwie zapewnione przez udzielanie jej dzieciom, kto-
re jutro zaniosg ja do rodzin i przekaza calemu spoleczenstwu”.

Wszystkich wzywatl do modlitwy. Utrzymywal kontakty li-
stowne i osobiste z 6wczesnymi papiezami, zalozyt Swiete Przy-
mierze dla kleru i Stowarzyszenia Modlitwy o Powotania dla
wszystkich wiernych, wydawat czasopismo o wymownym tytule

7 Tamze, 16.
18 Teodor Tusino, L’anima del Padre, 172.
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«Bog i Blizni». ,,Caly Ko§cidl — pisal - musi modlié¢ sie w tej in-
tencji, poniewaz misja modlitwy o dobrych robotnikow jest
obowiazkiem kazdego wiernego, kazdego chrzescijanina, kto-
remu lezy na sercu dobro wszystkich dusz”'°.

Cate swoje zycie poswiecil wypelnianiu Jezusowego rozkazu
i zachecal, aby wszyscy wlaczyli sie w te modlitwe, nie szczedzit
swoich sil ani zdrowia do tego, aby wszystkim oznajmiac i glo-
si¢ charyzmat ROGATE. Cala swoja energie i gorliwos¢ wktadat
w propagowanie modlitwy powolaniowej. Sam stal sie autorem
wielu tekstow i modlitw powotaniowych, ktére staly sie podwa-
lina calego nurtu Duszpasterstwa Powolaniowego w Kosciele.
Angazowal sie w propagowanie tej szczegolnej modlitwy we dnie
i w nocy. Corki Bozej Gorliwosci dawalty swiadectwo, ze zalozy-
ciela mozna bylo spotka¢ w kaplicy, w ciagu dnia, jak réwniez
w nocy, badz zasiadajacego przy biurku, przy ktéorym wychodzi-
ly spod jego piora najpiekniejsze strofy i zdania modlitw powo-
laniowych. Czesto lampka zapalana wieczorem, nie gasta az do
rana, poniewaz Sw. Hannibal byt zatopiony i oddany spisywaniu
swoich przemyslen, rozwazan a czesto listow skierowanych do
Papiezy, Biskupow, Kaptanow, w ktorych prosit o zrealizowanie
Boskiego nakazu Jezusa: Rogate — Proscie Pana Zniwa.

W wielu listach, do 6wczesnych Papiezy, prosit o propagowa-
nie modlitwy powolaniowej, o ukierunkowanie Kosciota na Dusz-
pasterstwo Powolan, jak réwniez o to, aby w litanii do Wszystkich
Swietych umiesci¢ werset o dobrych robotnikéw. Papiez Bene-
dykt XV otrzymawszy jeden z listéw, w ktérym sw. Hannibal
zapraszal go do modlitwy o powolania, zachwycilt sie pieknem
charyzmatu ROGATE i podczas audiencji osobistej powiedziatl:
Ja jako pierwszy jestem Rogacjonistg”?°.

Spisane modlitwy o dobrych ewangelicznych robotnikow zo-
staly zaakceptowane przez biskupa i wladze koscielne, a pierw-
sza oficjalna modlitwa, ktora nosita zarys charyzmatu ROGATE
zostala napisana w 1885 roku. Modlitwa ta zostala przettuma-
czona na wiele jezykow, jednak pierwszym tlumaczeniem byto
thumaczenie na jezyk polski, ktorego dokonata szlachcianka

19 Positio I, 135.
20 Positio II, 231.
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Maria Jastrzebska z Debinskich?!. Ona to po spotkaniu w mar-
cu 1893 roku ze sw. Hannibalem zapragneta spopularyzowac
w Polsce tekst modlitwy o powotlania. Przedsiewziecie to doszlo
do skutku i w 1896 roku modlitwa zostata przettumaczona i wy-
dana drukiem w Krakowie.

Widzac zaangazowanie os6b duchownych, jak rowniez Swiec-
kich w propagowaniu modlitwy powotaniowej Hannibal Maria di
Francia zalozyt Swiete Przymierze, do ktérego zaprosit Papiezy,
Biskupow i Kaptanow, aby w duchu odpowiedzialnosci za koscio6t
wypehnili rozkaz Jezusa Pros$cie Pana Zniwa, a 8 grudnia 1900 za-
lozyt Stowarzyszenie Modlitwy o Powolania dla wszystkich wier-
nych. ,,Pamietajac o NajSwietszym Stowie Jezusa Chrystusa:
Proscie Pana Zniwa, zeby wyprawit robotnikéw na swoje
2zniwo bede utrzymywal, ze dla zbawienia ludéw, narodéw,
spoleczenistw, koSciola, a w szczegdolnosci dzieci i mlodziezy,
dla ewangelizacji ubogich i dla kazdego innego dobra ducho-
wego i doczesnego rodziny ludzkiej, nie ma Srodka bardziej
skutecznego niz polecenie naszego Pana Jezusa Chrystusa.
Polega ono na nieustannym blaganiu Jego NajSwietszego Ser-

21 Maria Jastrzebska, hrabina z Debna, spotkata ks. Di Francia w Mesynie, w cza-
sie swojej podrézy do Wioch, w marcu 1893 roku. Miata wowczas okazje zobaczy¢
zalozony przez niego sierociniec i rodzace sie dzieto, co wywarlo na niej bardzo do-
bre wrazenie. Stala sie dobrodziejka, ktora przez dlugie lata wspierata hojnie ofia-
rami rozwijajace sie dzielo. Nie posiadamy zbyt wielu wiadomosci dotyczacych Marii
hrabiny Jastrzebskiej, poznajemy ja glownie z korespondencji, jaka prowadzila ze
$w. Hannibalem. Maria Jastrzebska, albo ,Pani Polka” (,la Signora Polacca”), jak
mianuje jg na kopertach swiety z Mesyny, mieszkata wraz z rodzing w Debnie, nie-
daleko Tarnowa, jak réwniez zwigzana byla z Jurkowem oraz Wislica, koto Kielc. To
wlasnie za jej sprawg po raz pierwszy przetlumaczona zostata na jezyk polski i roz-
powszechniona ,Modlitwa do Serca Pana Jezusa o Dobrych Robotnikéw”, autorstwa
$w. Hannibala Marii Di Francia, wydana drukiem w Krakowie, nakladem ksiegar-
ni katolickiej dr Wiadystawa Milkowskiego w 1896 roku. W Archiwum Postulato-
ra w Rzymie przed procesem beatyfikacyjnym ks. Hannibala znajdowaly sie 4 listy
i kilka depesz pocztowych od polskiej szlachcianki Marii Jastrzebskiej, powstaty
one na przestrzeni trzynastu lat (1894-1907). Napisane w jezyku francuskim, po-
niewaz zaréwno Maria Jastrzebska, jak i ks. Hannibal Maria Di Francia, znali ten
jezyk. Z tresci listow otrzymujemy jasny obraz sytuacji w Polsce w tamtym okresie
oraz poznajemy niektére wydarzenia majace miejsce w rodzinie Jastrzebskich. Z li-
stow wynika, ze Maria Jastrzebska darzyla wielkim szacunkiem i zaufaniem $wie-
tego ksiedza z Mesyny. Do wnikliwszej lektury odsylam do publikacji: ,Podréz do
Debna. Korespondencja Hrabiny Marii Jastrzebskiej ze swietym Hannibalem Ma-
rig Di Francia (1894-1907)”, Warszawa 2007.
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ca, Jego Matki Najswietszej, Anioléw i Swietych, by Swiety
i Bozy Duch wzbudzil potezne powolania, dusze wybrane,
Swietych kaplanow, Apostolow, nowych glosicieli pelnych
wiary, gorliwosci i miloSci dla zbawienia wszystkich ludzi”?2.

Po tragicznym wydarzeniu trzesienia ziemi, ktére mialo miej-
sce 28 grudnia 1908 roku?® i ktore catkowicie zniszczyto Mesyne,
Sw. Hannibal ze zdwojong sila $pieszyl z pomoca materialna i du-
chowa wszystkim, ktorzy doswiadczyli tej tragedii. I cho¢ z jego
sierocincéw nikt nie zginal, to jednak sposrod Corek Bozej Gorli-
wosci 13 siostr stracito zycie; do dzisiaj 13 swiecacych sie wiecz-
nie lamp w kaplicy klasztoru Ducha Swietego, upamietnia ich
tragiczne odejscie.

Hannibal, zatroskany o znekany lud Mesyny, niestrudzenie
postugiwal mu gloszac ptomienne kazania, wspierajac dotknie-
tych $miercig najblizszych i pomagajac im przezyc¢ ten trudny czas
w duchu pojednania. Nasz dzielny Swiety nie zostal osamotniony
w tych dzialaniach, poniewaz wspierat go sw. Alojzy Orione, ktory
przez trzy lata pomagat mu nies¢ pomoc potrzebujacym, zwlaszcza
sierotom. Sam papiez, Sw. Pius X, wspieral mieszkancow Mesyny
i prace Sw. Hannibala, podarowat tez ofiarnemu kaptanowi kapli-
ce barak, w ktorej odprawiaty sie Msze Swiete dla calego miasta
i w ktorej Hannibal oglosit sw. Antoniego ,jedynym i niestrudzonym
dobroczynca naszym i wszystkich, ktérzy polecaja sie naszym mo-
dlitwom”. Kaplica ta byla ugruntowaniem idei nieustannej modli-
twy o powotania i stala sie inspiracja, aby wybudowac swiatynie,
ktéra bedzie poswiecona charyzmatowi ROGATE. I tak sie tez stato.

22 Hannibal Maria Di Francia, Le Quaranta dichiarazioni e promesse, 129-130.

2328 grudnia 1908 doszto do poteznego trzesienia ziemi, ktore zniszczyto Mesyne
i cala Ciesnine Mesynska a tak Swiadek tych dni pisat o tych wydarzeniach: O 5.20
grzmot rozbrzmiewa na niebie, ziemia drzy, unosi sie, peka, podczas gdy Sciany ka-
mienic krusza sie w tumanach kurzu, glazy zasypuja ulice. Natychmiast podnosi sie
chor krzyku, jeki i znowu toskot walacych sie domow (...) po kilku minutach w réz-
nych punktach miasta powstaja jezyki ognia i rzucaja Swiatlo na ten dzien sadu,
na wpot pogrzebane, pobielone pytem trupy oséb, ktére niemal wszystkie byly roze-
brane (...) nieoczekiwanie olbrzymie fale wyrastajace nawet i po 10 metréw nad po-
ziomem morza rzucaja sie gwaltownie na ziemie, zmiatajac i druzgoczac wszystko,
co napotykaja i niosg za soba wraki todzi. Potem morze ustepuje, unoszac trupy,
rannych i osoby, ktére bez szwanku wyszly z zawalenia sie miasta.” G. Licata, Un
Giono come gli altri. Terremoto a Messina: 28 dicembre 1908, Mediolan 1966, 34-36.
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4 kwietnia 1926 zostala inaugurowana Swiatynia Ewange-
licznej Modlitwy ROGATE, jedyny na caltym Swiecie kosciot cal-
kowicie poswiecony poleceniu Jezusa Chrystusa: ,Proscie Pana
zniwa, aby wyprawil robotnikéw na swoje zniwo” oraz Sanktu-
arium sw. Antoniego. Kosciot ten zostal konsekrowany w 1937
roku, a w 2006 zostatl ogloszony Bazylika Mniejsza. Cata Bazyli-
ka w swych malowidlach przedstawia i wyjasnia charyzmat Ro-
gate. Juz nad wejSciem do niej mozna odczyta¢ duzy i wyrazny
napis po lacinie, ktory jest ewangelicznym wezwaniem: Proscie
wiec Pana zniwa, zeby wyprawil robotnikéw na swoje zniwo. Ta
modlitwa powolaniowa, ktéra stala sie calym Zyciem i natchnie-
niem Swietego kaptana z Mesyny, tutaj zostala obrazowo przed-
stawiona. Modlitwa o dobrych robotnikéw, to modlitwa dana
nam przez Dobrego Pasterza, jakim jest Jezus, ktéry troszczy
sie o nas nieustannie i pragnie, abySmy zdazali do chwaty nie-
ba wypelniajac nasza misje i nasze zyciowe powotanie. Modli-
twa ta to dar Bozego Serca, serca, ktore za nas zostalto przebite
i w ktorym odnajdujemy sens naszej wedrowki przez zycie. Mo-
dlitwa ta ma stac sie gorliwoscia naszego serca, ktére na wzor
Eliasza bedzie ptonac realizacja tego Bozego Stowa i Jego woli.
Oto idea, ktora zyt Sw. Hannibal, ktorg przekazal swoim zyciem
i dzietami oraz ktéra pragnal zarazic¢ caly swiat.

»Poswiece tej nieustannej modlitwie wszystkie moje dni
i wszystkie zamierzenia. Zatroszcze sie, by to polecenie na-
szego Pana Jezusa Chrystusa, dotad malo dowartoSciowa-
ne, bylo znane i zrealizowane. Bede zabiegal gorliwie, by na
calym Swiecie wszyscy kaplani diecezjalni i zakonni, wszy-
scy pasterze koSciola Swietego, lacznie z Biskupem Rzymu,
wszystkie dziewice poswiecone Jezusowi, wszyscy klerycy
w seminariach, wszystkie pobozne dusze, wszyscy ubodzy
i dzieci, prosili Najwyzszego Boga, aby poslal bez zwloki licz-
nych i Swietych robotnikéw, mezczyzn i kobiety, dla uswie-
cenia wszystkich dusz. Z pomoca Boza bede gotowy rowniez
na kazde wyrzeczenie, a nawet na przelanie krwi i oddanie
zycia, by ta modlitwa o powolania stala sie¢ powszechna”?*.

24 Hannibal Maria Di Francia, Le Quaranta dichiarazioni e promesse, 87.
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Gorliwy Apostol modlitwy powotaniowej, kochajacy Ojciec
ubogich i sierot, niestrudzony piewca charyzmatu ROGATE,
nieztlomny propagator modlitwy o dobrych robotnikow i wy-
trwaly autor rozlicznych listow, modlitw i dziet powolaniowych,
odszed! do Pana 1 czerwca 1927 roku. Jego przejscie do bram
nieba dzien wczesniej zostato poprzedzone blogostawiona wizja
Najswietszej Maryi Panny, do ktérej wyciagnat swa dton i zawo-
tal w zachwycie: ,,JJaka piekna, jaka piekna jest NajSwietsza
Panienka Maryja!”2°. Tak, jak Maryja stata sie jutrzenka zapo-
wiadajaca przyjscie Pana, tak sw. Hannibal stal sie brzaskiem
nowych horyzontéow w Kosciele, nowym swiatltem, ktore odkry-
o, jak sam napisal: ,modlitwe, ktora byla zakryta przez prawie
2000 lat™*, nowym Switaniem Kosciola dzisiejszego dnia, ktory
ma by¢ przepelniony modlitwa o dobrych robotnikow ewange-
licznych, dobrych malzonkow, dobre osoby konsekrowane i do-
brych kaptanow.

Po $mierci Hannibala Marii Di Francia ta misja rozpalania
ptomienia charyzmatu ROGATE przypadla zgromadzeniom za-
lozonym przez niego samego Corkom Bozej Gorliwosci i Ksiezom
Rogacjonistom Serca Jezusowego. Charyzmat ,Rogate”, czy-
li modlitwa o powolania i ksztaltowania dojrzatych chrzescijan
zaangazowanych w Kosciele, jest fundamentem i celem dziatal-
nosci Zgromadzen. Przejawia si¢ w nieustannej modlitwie o po-
wotania, propagowaniu ducha modlitwy i wspieraniu powotan,
a takze i przede wszystkim w byciu dobrymi robotnikami na zni-
wie Panskim. Charyzmat ten realizuje sie rowniez poprzez dzie-
la milosierdzia na rzecz dzieci i mtodziezy, zwlaszcza biednej
i opuszczonej, jak i poprzez afirmacje godnosci ludzkiej i pomoc
biednym. Poprzez charyzmat Rogate czlonkowie Zgromadzenia
staja sie zaczynem Kosciola, spoteczenstwa i Srodowisk, do kté-
rych zostaja postani z misjg rozpowszechniania i jednoczenia
w modlitwie o nowe i Swiete powotania kaptanskie, zakonne, mi-
syjne i malzenskie.

Wpatrzeni w postac swietego Zalozyciela wielu ludzi anga-
zuje sie w modlitwe powolaniowa w Stowarzyszeniu Modlitwy

25 Positio II, 195.
26 Hannibal Maria Di Francia, Scritti, v. I, 403.
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o Powolania, aby wypraszac¢ kazdego dnia taske wlasciwego ro-
zeznania drogi zyciowej dla mtodych, jak rowniez, aby pamietac
o tych wszystkich, ktorzy podazaja za Panem, realizujac Jego
wezwanie do ,pbjScia za Nim” na réznych drogach powotanio-
wych, czy to do kaptanstwa, malzenstwa, zycia zakonnego, czy
zycia w samotnosci.

Duchowe coérki i duchowi synowie swietego Hannibala maja
Swiadomosé, ze ich misja to nie tylko nieustanna modlitwa o po-
wolania, ale takze apostolat ewangelizacji i milosierdzia. Zajmuja
sie duszpasterstwem powolan oraz prowadza sierocince i szkoty
dla biednych i opuszczonych dzieci, aby ich wychowywac, uswie-
caci przygotowac z punktu widzenia chrzescijaniskiego i zawodo-
wego do zycia we wspolczesnym spoteczenstwie. Ich powotaniem
jest troska o powolanie, dlatego za przyktadem swietego zatozy-
ciela, Hannibala Marii Di Francia, kazdego dnia btagaja Pana zni-
wa: ,Po§lij, Panie, Swietych apostoléw do Twojego Kosciola”!

7 pazdziernika 1990 r. Jan Pawet II oglosit ks. Hannibala
blogostawionym i nazwat go «autentycznym prekursorem i gor-
liwym mistrzem wspotczesnego duszpasterstwa powotan,?’.
A 16 maja 2004 roku ten sam papiez go kanonizowat.

Kosciol odpowiedziat wielorakimi formami na piekno chary-
zmatu ROGATE: adoracje powotaniowe, pierwsze czwartki miesia-
ca, liczne modlitwy powolaniowe, osrodki i centra powotaniowe,
jak i samo duszpasterstwo powotan. Sami papieze, poczynajac
od Leona XIII, zaczeli coraz czesciej pisa¢ i méwic¢ o powolaniach
w Kosciele. Sobor Watykanski II w dokumencie soborowym Gau-
dium et spes, zdefiniowat pojecie powotlania. Jednak najwyraz-
niejsza forma wypelnienia i realizowania charyzmatu ROGATE
byto ustanowienie Swiatowego Dnia Modlitw o Powolania przez
papieza Pawla VI w 1964 roku, o co w licznych listach zabiegatl
$w. Hannibal Maria di Francia.

27 L’Osservatore Romano, 8-9 ottobre 1990, n. 232, p. 6.

125



Kazimierz Sobariski RCJ

Summary
Charism ,,ROGATE” - the highest God’s race.
Hannibal Mary Di Francia founded two religious congregations: Daughters of Di-
vine Zeal (1887) and The Rogationists of the Heart of Jesus (1897),whose charism
was to express the fourth vow: obligation to sacrifice the whole lifetime to pray
for vocations (rogate) and to form mature Christians involved in Church’s service.
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Ks. Marian Biskup, Kazania okolicznosciowe, Wydzial Dusz-
pasterski Wroclawskiej Kurii Metropolitalnej, Wrocltaw 2016,
ss. 425.

Jednym z podstawowych zadan kazdego biskupa i prezbi-
tera jest gloszenie stowa Bozego. Ma ono miejsce przede wszyst-
kim podczas liturgii Mszy sw. z wiernymi w niedziele i Swieta,
a w niektorych wspoélnotach liturgicznych takze codziennie. Dzi$
posiadamy liczne pomoce homiletyczne do przygotowania kazan
i homilii. Jest wiele periodykéw homiletycznych, opublikowanych
zbiorow kazan, a takze wiele propozycji homiletycznych moz-
na znalez¢ na stronach internetowych. Wsrod kaptanow znani
sa znakomici kaznodzieje, rekolekcjonisci i glosiciele konferen-
cji. Kazda diecezja moze poszczyci¢ sie wybitnymi kaznodzieja-
mi, ktorzy sg ,rozchwytywani” na rézne uroczystosci koscielne,
gdzie trzeba glosi¢ stowo Boze. Wsrod kaplanéw archidiecezji
wroctawskiej na czoto znanych i cenionych kaznodziejow i reko-
lekcjonistéow wysuwa sie ks. pralat dr Marian Biskup, dhugolet-
ni wychowawca i rektor Metropolitalnego Wyzszego Seminarium
Duchownego we Wroctawiu, a w ostatnim czasie — dyrektor Wy-
dziatu Duszpasterskiego Kurii Metropolitalnej we Wroctawiu.

W roku 2016 ks. Marian Biskup wraz z kolegami rokowy-
mi obchodzit 45. rocznice §wiecen kaplanskich i to wlasnie ta
okolicznos¢ byla bodzcem do ogloszenia drukiem, prezentowa-
nych tu okolicznosciowych kazan, wygloszonych w réoznym cza-
sie i w réoznych miejscach w latach dotychczasowej kaptanskiej
postugi. Uklad kazan zawartych w ksiazce jest chronologiczny
iz tego tytulu wielotematyczny. Ksiazka rozpoczyna sie kaza-
niem wygloszonym w pierwszym roku postugi kaptanskiej w pa-
rafii p.w. Wniebowziecia NMP w Szczawnie Zdroju, w 1971 r.
Caly cykl jest zakonczony kazaniami z roku 2016. Tytuly kazan
wskazuja na miejsca i okolicznosci ich wygloszenia. Informuja
tez o srodowiskach, ktore inspirowaly i prosily o ich wyglosze-
nie. Autor twierdzi, ze kazania sa bez retuszu i zachowuja pier-
wotng forme.

Papiez Benedykt XVI w adhortacji apostolskiej Verbum Domi-
ni, poswieconej slowu Bozemu w zyciu i misji KoSciota, napisat:
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»,Irzeba, aby kaznodzieje «pozostawali w zazylosci» i czesto obco-
wali ze Swietym tekstem, powinni przygotowywac sie do homilii
na medytacji i modlitwie, aby przepowiadali z przekonaniem i pa-
sja” (VD 59). Mysle, ze ten postulat wypelnia znakomicie autor
prezentowanego tu zbioru. Lektura tekstu wskazuje, ze kazania
byly przemodlone i wyglaszane z wielka pasja, ze kaznodzieja byt
caly obecny w tym, co mowil. Nie trudno zauwazy¢, ze kazania
nie byly jedynie pouczaniem, ale takze, a moze przede wszyst-
kim, dawaniem osobistego swiadectwa o tym, co jest méwione.
Jesli Ojciec Swiety Franciszek w adhortacji apostolskiej Evan-
gelii gaudium napisal z wtasciwg sobie szczeroscia i otwartoscia,
ze niekiedy jedni jako shuchacze, inni jako wyswieceni szafarze
stowa Bozego, niejednokrotnie cierpia zaréwno przy stuchaniu,
jak i gloszeniu, to u ks. pralata Mariana slowa te nie maja za-
stosowania. Mozna natomiast odnies¢ do niego nastepne stowa
Papieza, ze homilia moze by¢ rzeczywisScie intensywnym i szcze-
§liwym doswiadczeniem Ducha, pokrzepiajacym spotkaniem ze
Stowem, statym zrédlem odnowy i wzrastania (por. EG, 135).
Trzeba jeszcze dodac, ze przepowiadanie stowa Bozego w wy-
daniu ks. Mariana Biskupa oparte jest na tekstach biblijnych,
nauce Kosciola i swiadectwie swietych. Jest takze znakomicie
ilustrowane bardzo ,mocnymi”, dobrze dobranymi, przyktada-
mi, obrazami z codziennego zycia. Bardzo wyraznym i rzuca-
jacym sie w oczy rysem przepowiadania ks. Mariana jest duch
zdrowego patriotyzmu. Jest to bardzo cenne, tym bardziej, ze
dzi$§ patriotyzm bywa lekcewazony a nawet zwalczany. W wielu
krajach europejskich uwaza sie za powazne uchybienie wobec
poprawnosci politycznej méwienie o patriotyzmie, o mitosci oj-
czyzny i o przynaleznosci do chrzescijanstwa, zwlaszcza do Ko-
Sciota katolickiego. Polityk, ktory publicznie powie, ze kocha swgj
kraji ze wyznaje moralne zasady wiary katolickiej, moze spotkac
sie z obelgami a nawet z odrzuceniem. Wobec tego, tym bardziej
trzeba docenic¢ postawe patriotyczna Autora niniejszego zbioru.
Autorowi naleza sie wielkie dzieki za decyzje opublikowania
w ksiazce owocu jego poshugi stowu Bozemu. Wyrazam nadzieje,
ze chetnie zaopatrza sie w nig ksieza, by szukac¢ w poszczegol-
nych rozwazaniach natchnienia i inspiracji do ich przepowia-
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dania stowa Bozego. Z pewnoscig prezentowany zbior kazan
chetnie wezma je do reki takze wierni Swieccy, by poglebi¢ swo-
ja formacje ascetyczna, religijna i patriotyczna. Niech ksiazka
pomnaza chwate Boza i przyczyni sie do duchowego pozytku lu-
dzi, a Autora zachecamy do przygotowania nastepnego zbioru
kazan i rozwazan.

Ignacy Dec, Biskup Swidnicki
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0.Joachim Badeni, Mistyk w kapieli. Duch Swiety i codzien-
nos¢é, opracowat Sylwester Szefer, Wydawnictwo Esprit, Krakow
2016, ss. 128.

Szes¢ lat po §mierci ojca Joachima Badeniego OP ukazata
sie kolejna, trzynasta od 2010 roku ksiazka (wspoél)firmowana
jego nazwiskiem, chociaz on sam ich nie napisal, podobnie jak
zadnej z dziewieciu, ktére opublikowano w latach 2003-20009,
gdy juz ze wzgledu na podeszly wiek, miat coraz wieksze proble-
my z czytaniem i pisaniem. Tylko niektore z nich zawieraja wcze-
$niejsze, oryginalne teksty prasowe ojca Badeniego. Owszem,
w polowie swego zycia, cztery dekady przed Smiercia, opubli-
kowat w dwoch ksigzkach specjalnie napisane do nich teksty:
w Chrzescijariskiej odpowiedzi na pytanie cztowieka (1974) oraz
przedmowe do rozprawy Chrystus i zbawienie Swiata (1968)
Yvesa Congara.

Najnowsza, Mistyk w kapieli. Duch Swiety i codzienno$é,
jest juz trzecig ksiazka — po: Zobaczyé Boga. Wprowadzenie do
kontemplacji (2013) i Moc z wysoka. Opowie$é o Duchu Swietym
(2015) — opracowang przez Sylwestra Szefera i opublikowanag
przez krakowskie wydawnictwo Esprit, od poprzedniczek jesz-
cze cienszg (3 arkusze wydawnicze, zaledwie polowa zawartosci
przecietnego numeru ,Zycia Konsekrowanego”) i rownie kosz-
towna, przynajmniej w ksiegarni.

Przedstawia¢ ojca Joachima Badeniego czytelnikom ,Zycia
Konsekrowanego” raczej nie trzeba, nawet jezeli nigdy nie pu-
blikowat na tamach tego dwumiesiecznika. By¢ moze sg wsrod
nich tacy, ktorzy nigdy nie stuchali go bezposrednio, ale na pew-
no wielu czytato Boskie oko czyli po co cztowiekowi religia (Wy-
dawnictwo Literackie, Krakow 2003) lub przynajmniej Sekrety
mnichow czyli sprawdzone przepisy na szczesliwe zycie (Rafael,
Krakow 2007). Ten arystokrata w dominikanskim habicie, wiel-
ki Polak i patriota, zdaniem jednych zbyt zasadniczy i wymaga-
jacy, wedtug innych zbyt wyrozumiaty i postepowy, cieszyt sie
niezwyklym autorytetem, zwlaszcza w Srodowisku akademickim,
a przy tym byl mistrzem autoironii — rzadkiego przejawu auten-
tycznej pokory, bardzo deficytowej cechy charakteru, cho¢ pierw-
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szej w katalogu cnoét glownych. To niezwykte poczucie humoru
zjednywalo mu rzesze shuchaczy.

Zawartos¢ prawie wszystkich ksiazek Badeniego stanowig
wlasnie przelane na papier rozwazania, wywiady albo rozmowy
prowadzone w bardzo waskim gronie (z przyjaciélmi, z dzien-
nikarzami) lub przed szerokim audytorium (w klasztornym ka-
pitularzu, w kosciele). Niektore z tych wypowiedzi zostaly we
fragmentach wydane na CD wraz z ksigzkami (w 20111 w 2012),
inne w calosci sa dostepne na stronie dominikanskiego duszpa-
sterstwa akademickiego ,Beczka” (beczka.krakow.dominikanie.
pl/index.php?section=audio). Jedno z tych nagran, bedace za-
pisem spotkania z mlodzieza akademicka 6 marca 2008 roku
w kapitularzu klasztoru Dominikanéw, zostalo przeniesione
na papier i stato sie trescia rozdziatu ,Mistyk pod prysznicem?,
pierwszego z szesciu w ksiazce Mistyk w kagpieli. Pod wzgledem
dlugosci stanowi on réwno potowe catej ksiazki, a wraz z czwar-
tym rozdziatem ,Wyjdz z siebie, zeby jasniej widzie¢” — bedacym
zapisem refleksji nad Dziejami duszy sw. Teresy od Dzieciatka
Jezus, ktorymi Badeni dzielit sie ze Wspoélnota Emanuel w Ten-
czynie 17 stycznia 1999 — cztery piate tresci. Pozostale rozdzia-
ly to dwa krotkie teksty opublikowane juz wczesniej na lamach
,Jezus Zyje” i ,Zeszytow Odnowy w Duchu Swietym”, dwa wy-
wiady i komentarz do Ewangelii. Wszystkie wypowiedzi pocho-
dza z lat 1996-2008.

Calosc¢ poprzedza bardzo osobiste wprowadzenie ,Coraz
blizsza obecnos¢” Sylwestra Szefera, ktory byl mocno zwigzany
z ,Beczka” w latach, kiedy aktywnie postugiwal tam ojciec Ba-
deni (1976-1986). ,,Spotkanie z nim bylo wydarzeniem, ktorego
nie sposob przela¢ na papier” — pisze Szefer (s. 11). Faktycznie,
transkrypcja spontanicznej wypowiedzi, rozwazania, przemowie-
nia i rozmowy prawie zawsze stwarza edytorskie trudnosci, zas
umiejetnos¢ sprostania im przesadza o jakosci wyniku tej pra-
cy. Jezeli mozna liczy¢ na korekte autorska, odpowiedzialnosc
jest zdecydowanie mniejsza, niz wtedy, gdy publikacja, jak w tym
przypadku, jest posmiertna. Pokusa manipulowania tekstem,
chociazby ze wzgledu na poprawnosc¢ polityczna z szacunku dla
autora, bywa czasem nie do przezwyciezenia.
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Autor opracowania oraz trzech redaktoréw ksiazki musieli
wlozy¢ nieco wysitku, aby spontaniczne wypowiedzi ubra¢ w od-
powiednia szate gramatyczng, jednak czasami w stopniu nie-
wystarczajacym (gdy sam bede dalej cytowal stowa Badeniego
z nagrania, z koniecznosci wréce do wersji sprzed ich korekty,
co nie oznacza, ze podwazam ingerencje gramatyczne). Stowo,
zwlaszcza wypowiadane spontanicznie, rzadzi sie nieco innymi
regutami od pisanego, wiec dokonujac transkrypcji — w miare
mozliwosci — nalezy to uwzglednic. Niestety, w ksiazce znajduje
sie 69 zdan, w tym az 11 akapitéw zaczynajacych sie od spojni-
ka ,Ale” (w samym tylko pierwszym rozdziale liczacym zaledwie
pottora arkusza wydawniczego odpowiednio 46 i 6). Spojnik ,,A”
rozpoczyna 80 zdan i 3 tytuly, w tym 8 akapitow (w pierwszym
rozdziale odpowiednio 51 i 4).

To dzielenie na kilka zdan zlozonych ze spojnikami ,a” i ,ale”
laczy sie z kolejnym problemem, a mianowicie budzacym duza
watpliwos¢, wobec braku mozliwosci ustosunkowania sie do ta-
kiego zabiegu zmartego juz autora, wprowadzaniem do tekstu mo-
wionego tytutow poszczegolnych zagadnien. Jest to co najmniej
ryzykowne, zwlaszcza jezeli te tytuly sa wprowadzane w Srod-
ku logicznego toku wypowiedzi, czasami nawet w srodku zda-
nia. Przeciez istnieje mozliwos¢ publikowania tekstu bez takich
podzialow ingerujacych w oryginalny tok wypowiedzi: wystarczy
umiescic takiez hasta tematyczne (teraz w ksiazce faktycznie ty-
tuly) z boku tekstu, na nieco szerszym marginesie. Czy autor za-
akceptowalby taka transkrypcje, w ktorej jedno logiczne zdanie
dzielone jest na dwa odrebne, albo nawet dwa rézne akapity?

Zastanawiajac sie nad tym, czy mozna opisaé obecnos¢
Boga, mistyk Badeni podkreslit w spotkaniu z mlodzieza, ze jest
to rzeczywisto$S¢ ,niewyrazalna” (w nagraniu 13’45”), tymcza-
sem opinia ta zostata w ksiazce pominieta, wraz z krytycznym
stosunkiem ojca Joachima do deklarujacych prywatne objawie-
nia (s. 18). Czasami rzeczywiscie wypada pewne stowa opuscic¢
i w wielu przypadkach Sylwester Szefer dokonat trafnej cenzury.
Moze wypadatoby to jednak jako$ uczciwie zaznaczyc? Wystar-
czy postawié trzy kropki w nawiasie. Na przyktad nie zmienito-
by sensu wypowiedzi ojca Joachima opuszczenie stow na s. 19:
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»Wroce jeszcze do swojej historii, tylko obym nie zjechat na jakis
boczny tor” (15’587-16°04”), za to opuszczenie stow, ktére padty
kilkanascie sekund p6zniej, o tym, ze figura Matki Bozej znajdo-
wala sie we Lwowie, i ze to tam do kosciota kapucynéw na Msze
Sw. bez kazania chodzito pelno ludzi (s. 19; 1627”1 16’39”), nie
znajduje uzasadnienia.

Radykalnie zmienilo tres¢ wypowiedzi Badeniego o robie-
niu wariata, w opowiadaniu o poczatkach rozpoznawania powo-
lania, na stronie 20 (18°017-18’21"), zastosowanie cudzystowu
(wraz ze zmiana podmiotu zdania i kilku wyrazow), ktory nale-
zalo uzyc¢ raczej na stronach 61 i 19, oraz opuszczenie padaja-
cych kilka sekund po6zniej stow o wielkiej checi przyjecia go do
trzeciego zakonu dominikanskiego ze wzgledu na posiadane wyz-
sze wyksztalcenie.

W innym opowiadaniu — o towarzyszacej Badeniemu swiado-
mosci podczas trzymania Eucharystii, ze jest to prawdziwe Ciato
Boga — na stronie 23 napisano: ,Mysle, ze to powinien miec¢ kaz-
dy kaptan. Raczej to maja, tylko sie tym nie chwalg tak jak ja”.
Tymczasem Badeni powiedzial: ,Mysle, ze to powinien miec kaz-
dy kaptan. Mysle, ze wielu kaplanéw to ma, tylko sie tym nie
chwalg. Ja sie chwale. Tamci maja, ale nie chwalg sie” (21'49”-
21°59”). ,Raczej” robi réznice...

Wczesniej, w przypisie na s. 19 znalazto sie kuriozalne prze-
jezyczenie: ,,0. Joachim wstapit do zakonu dominikanéw w lipcu
1944 roku w Anglii. Pierwsze §luby zakonne przyjat w sierpniu
1945 roku”. Data prawdopodobnie jest poprawna, chociaz wedtug
Judyty Syrek profesja odbyla sie 12 wrzesnia 1945 (Nie bdj sie
2yé. Biografia o. Joachima Badeniego, Krakow 2014, s. 176), ale
niezaleznie od tego, kiedy faktycznie miato miejsce to wydarzenie,
na pewno nie polegalo ono na przyjeciu, lecz ztozeniu slubow.

Roéznic miedzy tekstem a faktycznymi stowami ojca Badenie-
go jest niestety wiecej. Zapominajac o nich, warto zwroci¢ uwage
czytelnikow na niektore, prawdopodobnie znane im juz mysli wiel-
kiego dominikanina, z pewnoscia warte czestego przypominania.

W bardzo barwnym opisie procesu dochodzenia do zaak-
ceptowania swego powotania zakonnego, ojciec Joachim moéwi
w pewnym momencie prawde absolutnie oczywista, odnosza-
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ca sie do oséb konsekrowanych: ,Mam mie¢ jednos¢ z Bogiem,
a przez Boga z cztowiekiem, kazdym cztowiekiem” (s. 25), pod-
czas gdy osoby swieckie, przeciwnie, zwykle dochodza do odkry-
wania Boga poprzez najblizszych. Jakze czesto faktycznie o tym
zapominamy. Tymczasem Badeni nawet tego nie przypomina, on
tym po prostu zyje; kontekst i naturalny sposéb, w jaki to wy-
powiada, daje naprawde wiele do myslenia.

Kilka stron dalej znajdziemy wielokrotnie powtarzana mysl:
»,Pan Bog dlatego jest niedoceniany, bo chce by¢ powszechny.
Ryzykuje, ze bedzie przez nas, w naszej poboznosci niedocenia-
ny, bo chce by¢ za wszelka cene, cene krzyza, z kazdym z nas”
(s. 29). Shuchajaci czytajac wypowiedzi papieza Franciszka trud-
no niejednokrotnie oprzec sie wrazeniu, ze sa one do siebie bar-
dzo podobne.

By¢ moze komus z czytelnikow przyda sie tez rada ojca Jo-
achima, jaka znalazla si¢ na stronie 51: ,Moze niektérzy majq
—na przyklad sw. Faustyna miata — autentyczne widzenia, ale ni-
komu nie radze szukac fizycznych obrazow Boga, bo to jest zwy-
kle podstep diabelski, nawet czesto. Ja to miatem bardzo czesto.
Pokazuje mi si¢ Matka Boska, a gdy probuje modli¢ sie egzorcy-
zmem, rozpada sie na kawatki. Czyli wymyst diabta. Niedawno
pojawia sie posta¢ Chrystusa, cos$ mi sie to niepewne wydaje, ja-
kas lekka obcos¢. Egzorcyzm — i peka na kawalki. Falszywka”.
Uzupelnia ja to, co powiedzial kilka chwil dalej: ,Sa diabty ta-
kie glupie, mate diabetki i sgq bardzo inteligentne zle istoty. Czu-
je sie duza inteligencje, z ktora bardzo trudno walczyé. Mozna
jedynie egzorcyzmem. (...) Trzeba to wiedzie¢, bo diabetl sie sta-
rannie ukrywa, a jak jest odkryty, to jest wsciekly. Zasadniczo
jest bardzo cichutki” (s. 53-54).

Dobrze jest tez czasami powiedzie¢ ludziom swieckim, mie-
dzy wierszami ale bez owijania w bawelne, ze kaptana w kon-
fesjonale ,spowiedz bardzo meczy” (s. 58), albo przyznac sie do
tego, ze zakonnik czasami potrzebuje kontaktu z nimi, aby na
chwile oderwac sie od wspélnoty (s. 56). Dobrze jest tez wyjasnic
Swieckim jasno i klarownie, ze ,sa réozne metody dazenia do do-
skonatlosci” i przestrzec ich, ze zle dokonany wybor moze sie za-
konczy¢ tragicznie (s. 101-102).
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Dla os6b konsekrowanych — wbrew pozorom — jedna z cen-
niejszych mysli Badeniego w tej ksiazce jest krytyka bardziej
lub mniej swiadomego paktowania z diabtem, polegajacego na
kunsztownym przedstawianiu zta przez tworcow kultury i sztuki
(s. 103-105, 110-112), zta dotyczacego co prawda zycia malzen-
skiego i rodzinnego, ale — przez analogie — rowniez zycia zakon-
nego (s. 111).

Z pewnoscia wiele przemyslen Badeniego zastuguje na to,
by byly przypominane i medytowane, a to oznacza potrzebe ich
publikowania i czytania. Czytanie nigdy nikomu nie zaszkodzito.
Zatem lekture Mistyka w kapieli polecam nie tylko pozbawionym
dostepu do globalnej sieci informatycznej, komputera lub naj-
prostszego odtwarzacza mp3. Oczywiscie mozliwos¢ stuchania
potowy tekstu ksiazki w oryginale, zapisu autentycznych stéw
ojca Badeniego wraz z towarzyszaca spotkaniu atmosfera (reak-
cje stuchaczy, intonacja gltosu przemawiajacego itd.) jest jeszcze
bardziej godna polecenia.

Marek Jezowski CMF

Dwumiesiecznik ,,Zycie Konsekrowane”
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zaprasza na

Rekolekcje i sesje
Jozefa Augustyna SJ

Fundament Cwiczeri duchownych w Domu Rekolek-
cyjnym w Czechowicach-Dziedzicach:
Wokot przebaczenia, w terminie: 29 XI -4 XII 2016

Sesja rekolekcyjna w Domu Rekolekcyjnym w Czecho-
wicach-Dziedzicach:

Maryja najpiekniejszym wzorem medytacji stowa
Bozego i walki wewnetrznej,

w terminie: 30 IX-2 X 2016

Rekolekcje dla kaptanéw w Domu Rekolekcyjnym
w Zakopanem Intymnosé i wolnosé w spotkaniu
z Jezusem w terminie: 21-24 XI 2016

Synteza Cwiczer duchownych w Domu Rekolekcyjnym
w Czechowicach-Dziedzicach Walka duchowa. O spo-
rze z myslami Ewagriusza z Pontu w terminie:
6-14 XII 2016
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Podyplomowe Studia
Teologii Zycia
Konsekrowanego

I Kurs Teologii

Zycia Konsekrowanego

sq przedsiewzieciem Polskiej Prowincji Misjonarzy Klare-
tynéw oraz Papieskiego Wydziatu Teologicznego (PWT)
we Wroctawiu w zakresie teologii zycia konsekrowane-
go. Jego adresatami sg osoby konsekrowane. W ramach
studiéw podejmowane sg podstawowe zagadnienia do-
tyczace ogdlnej teologii duchowosci, teologii powotania,
konsekracji, misji, teologii $lubdw, charyzmatu, wspodl-
noty, profetycznego wymiaru zycia konsekrowanego,
prawa zakonnego, antropologii zycia konsekrowanego,
formacji na poszczegolnych etapach i inne.

Chetnych, ktérzy nie mogg uczestniczy¢ w zajeciach
Studiéw Podyplomowych lub nie chca by¢ zwigzani wy-
mogami uniwersyteckimi, a sg zainteresowani pogte-
bieniem swojej formacji zakonnej, zaréwno na etapach
poczatkowych, jak tez w trakcie trwania formacji perma-
nentnej zapraszamy do uczestniczenia w tych samych
zajeciach w ramach Kursu Teologii Zycia Konsekrowa-
nego.

Zajecia (STZK/KTZK) trwajg 2 lata (cztery semestry)
z czestotliwoscig dwdch spotkan w miesigcu (zazwyczaj
2 i 4 sobota miesigca, jednorazowo po 7 godzin). tacz-
na ilos¢ jednostek w ciaggu dwoch lat to ok. 260 godzin
wyktadowych. Uwienczeniem dwuletnich STZK jest zdo-
bycie dyplomu ich ukonczenia, za$ zakonczenie KTZK
potwierdzane jest stosownym zaswiadczeniem.

Struktura merytoryczna STZK/KTZK

Rok A 2016/2017

Wyktady kursoryczne:
1. Biblijne podstawy zycia konsekrowanego
. Historia zycia konsekrowanego
. Duchowos$¢ zycia konsekrowanego
. Chrystologia i eklezjologia zycia konsekrowanego
. Prawo zakonne z elementami prawa wyznaniowego
. Psychologia zycia konsekrowanego z elementami pedagogiki
. Zycie modlitwy
. Teologia powotania do zycia konsekrowanego

oNOUTh~hWN

Wyktady monograficzne:
1. Inkulturacja zycia konsekrowanego
2. Maryja a zycie konsekrowane
3. Posoborowe przemiany w zycia konsekrowanego
4. Indywidualne formy zycia konsekrowanego

Rok B 2017/2018

Wyktady kursoryczne:
1. Antropologia zycia konsekrowanego
. Etapy formacji
. Charyzmatyczny wymiar zycia konsekrowanego
. Apostolat instytutéw zycia konsekrowanego
. Zycie konsekrowane w perspektywie teologii moralnej
. Teologia wspdlnoty
. Liturgiczny wymiar zycia konsekrowanego
. Teologia rad ewangelicznych

oNOUT PR, WN

Wyktady monograficzne:
1. Kierownictwo duchowe
2. Socjologia zycia konsekrowanego
3. Wybrane zagadnienia z teologii zycia konsekrowanego
4. Patrystyczne ujecie zycia konsekrowanego

Wyktadowcami STZK/KTZK sg pracownicy naukowi KUL, UKSW oraz
PWT we Wroctawiu.

Adres oraz wszelkie informacje:

Misjonarze Klaretyni
ul. Wieniawskiego 38
51-611 Wroctaw

tel. 71/348-30-86
psiktzk@gmail.com






