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KONSEKROWANE

Od Redakcji

Zycie konsekrowane ,opiera sie na profesji rad ewange-
licznych” (LG 44), totez zdecydowana wiekszos¢ artykulow pu-
blikowanych na tamach Zycia Konsekrowanego jest osadzona,
przynajmniej implicite, w tej perspektywie. Jednak w ubiegtych
latach tylko niektore teksty podjely gruntowne rozwiniecie wy-
branego aspektu zwiazanego z teologia lub praktyczna realizacja
ktorejs z rad ewangelicznych. Ostatni numer naszego dwumie-
siecznika poswiecony explicite radom ewangelicznym ukazat
sie ponad dziesie¢ lat temu (,Konsekracja znakiem godnosci”
2/2000), czystosci jedenascie (,Czystosc dla Krélestwa” 3/2005),
ubo6stwu dwanascie (,Swietos¢ ubogich” 5/2004), a postuszen-
stwu az czternascie lat temu (,Postuszenstwo i wolnos¢” 2/2002).
Dlatego biskup Jacek Kicinski, jeszcze jako redaktor naczelny,
zaplanowal wraz z Radg Programowa, jako wiodacy temat ostat-
niego w tym roku numeru ,,Powrét do rad ewangelicznych”, rzecz
jasna majac na mys$li nie koniecznosci powrotu do rzekomo utra-
conej pierwotnej gorliwosci albo do zapomnianej ich wlasciwe;j
interpretacji, ale wynikajaca z gwaltownych przemian spotecz-
nych, potrzebe powrotu do dawno nie omawianego u nas zagad-
nienia, ktore ze wzgledu na r6znorodnosc¢ pokoleniowag adresatéw
iich zaleznos$¢ od dynamicznie zmieniajacych sie uwarunkowan,
nalezy rozpatrywac z uzyciem bardziej dostosowanego do nich
aparatu pojeciowego, uwspolczesnionych poréwnan i adekwat-
nych sugestii rozwiagzywania nowych problemow.



Stowo wstepne

Wracamy wiec do tematu. Minetlo kilkanascie lat, dwukrotnie
zmieniali si¢ papieze, powstaly nowe dokumenty Magisterium Ko-
Sciola, a swiat coraz szybciej pedzi do przodu i zalewa nas swoja
agresywnag propaganda. Przezywamy kolejne zmasowane ataki na
nasze chrzescijanskie wartosci i podwazanie stusznosci wyborow
dokonywanych przez osoby konsekrowane. Publicznie neguje sie
mozliwos¢ uczciwej realizacji sSlubow zakonnych we wspoélczesnym
zlaicyzowanym swiecie, obfitujacym w nieznane dotad wyzwania
izagrozenia. PoprosiliSmy zatem naszych specjalistow, ktorzy kil-
kanascie lat temu pisali o wybranych aspektach poszczegélnych
rad ewangelicznych, aby uczynili to powtornie, biorac pod uwage
zmieniajacy sie kontekst spoleczno-kulturowy. Autorzy doskonale
sprostali postawionemu im nietatwemu, ale réwnie fascynujacemu
jak samo zycie konsekrowane zadaniu. Dzigki ich pracowitosci,
dyspozycyjnosci i zaangazowaniu mozemy teraz oddac¢ Czytelni-
kom kolejny numer Zycia Konsekrowanego.

Marek Jezowski CMF

Prosba do wszystkich prenumeratorow

Pracownicy bankow i urzedéw pocztowych, ze wzgledu na
ograniczenia liczby znakow w przelewach, skracaja nazwy lub
je opuszczaja. Rowniez w pola internetowych formularzy ban-
kowych mozna wpisac¢ ograniczona liczbe znakéw. To powodu-
je liczne problemy z rozpoznaniem prenumeratora i jego adresu.
Dlatego wprowadzamy kod abonenta. Znajdziecie go pod adre-
sem naszego wydawnictwa nad logo ,Zycia Konsekrowanego”.
To jedenascie znakow: litera, pie¢ cyfr, litera i cztery cyfry, pi-
sane razem bez spacji, ktore zostaly przypisane do konkretnego
abonenta i pomoga w przysztosci uniknaé¢ przykrych pomytek.
Prosimy tez o zweryfikowanie poprawnosci adresu i w przypad-
ku bledow, poinformowanie nas o tym.

Dokonujac wplaty przelewem bankowym prosimy wpisac ten
kod w pierwszym wierszu pola ,tytul wplaty” (lub podobnym, za-
lezy od banku), a po nim rowniez nazwisko/nazwe zgromadze-
nia i adres do wysytki. Placac w urzedzie pocztowym z uzyciem
naszego lub podobnego blankietu, prosimy wpisac ten kod w ru-
bryce ,wptacajacy”.
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Jerzy Tupikowski CMF

Wroctaw

Integralny rozwoj osoby w sSwietle
antropologii rad ewangelicznych

Stowa-klucze: Bog, czlowiek, dobro, dzialanie, istota, mitos¢, osoba, Swiat.

Streszczenie
Postepom na drodze do doskonalos$ci stuzy poprawne rozumienie i realizowanie
czystosci, ubdstwa i postuszenstwa, gdyz sa one czynnikiem stymulujacym oraz
umacniajacym dzialanie intelektu i wolnej woli. Cztowiek jako realny byt zanu-
rzony w Swiecie, ktory jest jego osobowym zadaniem, istnieje i rozwija sie jako
osoba przez wiazanie sie z rzeczywistym dobrem, realna prawda i bedacym ich
synteza pieknem.

Kazdy czlowiek, bez wzgledu kulture, w ktorej zyje, posia-
dane zdolnosci oraz osobiste aspiracje, za ktorymi wcigz podaza,
jest istota, ktora w swej najgltebszej naturze jest religijna (natu-
ralnie otwarta na Boga), a przy tym — rozumna i wolna. Prawda
ta, zwlaszcza w ostatnich dekadach, bywa niekiedy podawana
w watpliwos¢, czy wrecz jest jawnie kwestionowana. Dzieje sie
to takze na plaszczyznie szeroko rozumianej antropologiczne;j
mysli filozoficznej, czy raczej nieprzypadkowo zorientowanych
prob jej ideologizowania. Niemniej jednak, prawda ta stanowi
niezbywalny (i konieczny zarazem) bagaz samego faktu bycia
cztowiekiem. Rozumnos¢ (poznawcza wladza intelektu) i w jej tle
—wolnos¢ (operatywnosé wolnej woli), a takze religijnos¢ (osobo-
wo-osobowa oraz dynamiczna wiez z Panem Bogiem) sa czyms$
absolutnie niezastapionym; wyrazaja bowiem sedno bycia czlo-
wiekiem, czyli osoba.



Integralny rozwdj osoby w Swietle antropologii rad ewangelicznych

Interesujace zatem jest to, ze wspomniane niektére wspot-
czesne kontrowersje, nie tylko z przyczyn czysto ideologicznych
odmawiaja czlowiekowi swobodnego, publicznego przyznawa-
nia sie do wyznawanej przez niego wiary religijnej, uznajac ja
za sprawe czysto subiektywna i naukowo (racjonalnie) niewe-
ryfikowalna, ale rowniez odmawiaja mu chlubienia sie tym, co
jest wpisane w jego nature, a wiec tego, iz jest istota racjonal-
na i w granicach tejze racjonalnosci — istota wolna. W duzym
uproszczeniu mozna wiec powiedziec, ze w wielu wypadkach po-
strzeganie cztowieka jest dzisiaj niepelne, a zatem takie, ktora
pomija, badz wrecz odrzuca niektore sktadowe tego, co z natury
rzeczy jest mu dane; wiecej, co w istotny sposéob ksztaltuje jego
zycie, powolanie, prawdziwy, pelny rozwéj. Posiadanie zatem wol-
nej woli i intelektu, a zatem kierowanie sie nimi oraz fenomen
religijnosci — zycie religijna wiara, jest czym$ najbardziej natu-
ralnym, a wiec takze czyms koniecznym. Inaczej mowiac, nie sa
one czyms$ dodanym, ale wyrazaja sam rdzen bycia czlowiekiem.

1. U zrédel rozumienia osoby - szkic antropologiczny

Chrzescijanska mysl antropologiczna, zwlaszcza klasyczna
(m.in. dziedzictwo §w. Augustyna, Sw. Tomasza z Akwinu, §w. Bo-
nawentury) dostrzega w czlowieku istote pod wieloma wzgleda-
mi catkowicie wyr6zniona. Czlowiek jest tu bowiem reflektowany
jako byt cielesno-duchowy, jako byt transcendujacy cata otacza-
jaca go przyrode. Ludzka transcendencja zatem i zarazem osobo-
wa autotranscendencja to konstytutywna specyfika jego istoty.
Sprawia to, iz na czolo tej antropologicznej optyki wylania sie kwe-
stia istnienia oraz dzialania dwéch fundamentalnych duchowych
wladz, jakimi sa intelekt i wola. Zycie intelektualne zesrodkowa-
ne na aktach poznania, jak rowniez dzialania wolitywne, ktoérych
osrodkowa jest akt ludzkiej (wolnej) decyzji, stanowia pryncypial-
na ekspresje wspomnianych odston transcendencji. Tutaj takze
odnajduje swoje zrodto cala paleta refleksji powiazanych z faktem
ludzkiej godnosci oraz catkowitej nieredukowalnosci bytu czto-
wieka do jakichkolwiek innych przejawow istnienia i funkcjono-
wania elementow stworzonej przez Boga rzeczywistosci.
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Dodajmy, ze na tym wtasnie tle specjalnego znaczenia na-
biera takze fakt ludzkiej osobowosci realizujacej sie przeciez
w wieloptaszczyznowych uzewnetrznieniach rzeczonej powyzej
transcendencji. W pelni wyr6zniony sposéb bytowania cztowie-
ka - jego status ontyczny znajduje bowiem swoje zrodto oraz do-
pelnienie zarazem w duchowych aktach intelektualnych, a wiec
dzialaniach poznawczych oraz aktach decyzyjnych, ktérych funk-
cjonalnos¢ pochodzi z tego typowo personalnego podloza, jakim
jest fakt wolnej woli. Wynika stad zatem, iz czlowiek jako byt oso-
bowy transcenduje otaczajaca go nature poprzez rézne sktadowe
jego aparatu poznawczego — pojeciowanie, sgdzenie, rozumowa-
nie itd., ktore tym samym komunikujg fundament przejawéw
jego autotranscendencji. W drugiej jakby odslonie przywotany tu
rys transcendencji dokonuje sie w obszarze wolnych aktéw de-
cyzyjnych, ktore z natury swej rzezbiq wewnetrzne oblicze jego
jestestwa. Wszelkie dzialania wolitywne stanowia istotny prze-
jaw duchowego budowania osobowosci. Wolnos¢ bowiem jest
tym specyficznym polem ksztattowania sie czlowieczenstwa, od
ktorego w istocie nie ma ,ucieczki”'. Mozna wrecz powiedziec, ze
czlowiek jest niejako skazany na wolnos¢.

Catkowicie zatem naturalnie wskazane tu weztowe obszary
realizowania sie osobowosci cztowieka znajduja swoje dopelnienie
i swoistg egzemplifikacje w tych aktach (specyficznie) duchowych,
ktore ujawniaja sie w jego tworczosci oraz przezyciach religijnych.
Z uwagi tej wylania sie wniosek, iz cztowiek jako tworca kultu-
ry poprzez jej (intencjonalne) wytwory ksztaltuje swoje osobowe
wnetrze. Ich — jedynym w swoim rodzaju — zwieniczeniem sa akty
religijne jako absolutnie wyrézniona przestrzen wzlotéw ludz-
kiego intelektu i woli (takze sfery uczuciowej). W tym takze ho-
ryzoncie jawi sie naturalne pragnienie szczescia, ktorego z kolei
kresem jest dazenie do pelni osobowosci, jaka jest Swietos¢. Wi-
dac¢ zatem, iz integralna koncepcja czlowieka jako osoby (gtow-
nie koncepcja realistyczna) dostarcza (w miare) adekwatnych
narzedzi pozwalajacych ujac, opisac i zrozumie¢ istote czlowie-
ka i jego fundamentalnych osobowych dzialan, w tym — dziatan

! Por. M.A. Krapiec, Dzieta, t. IX: Ja — cztowiek, Lublin 1991, s. 261.
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zesrodkowanych na doskonaleniu osobowosci w obrebie przezy-
wania rad ewangelicznych: czystosci, ubéstwa i postuszenstwa.

2. Ku pelni osoby - horyzont Ewangelii

Horyzont refleksji antropologicznej wskazuje na to, iz ist-
nieje wiele istotnych powodow tego, ze cztowiek-osoba jest tym,
kim jest, to znaczy istota w calym otaczajacym ja Swiecie cal-
kowicie wyrdzniona, ale zauwazmy juz teraz, ze swoistg synteza
wszystkich skladowych czlowieczenstwa — w jego interpretacji
integralnej — jest milos¢ bedaca najdoskonalszym i najpelnie;j-
szym aktem osobowym; miloS¢é wyrazajaca sie w jego zrelacjo-
nowaniu wobec Boga, innych osob, jak i w aktach specyficznie
wsobnych. Nalezy tutaj bra¢ pod uwage to, ze osoba ludzka jest
bytem psychosomatycznym i w tej jej wewnetrznej budowie miej-
sce nadrzedne zajmuja akty rozumnosci (poznawcze) oraz wol-
nosci (decyzyjne), ale wszystkie one nieprzerwanie odwotuja sie
do perspektywy swojej pelni, to jest do takiego ukierunkowania
(specyficznie osobowych) inklinacji, ktérych kulminacja sa akty
czyste, wylaniajace sie z aspiracji duchowych, ktoérych podsta-
wa sg relacje z Bogiem — pelnig wszelkich doskonatosci.

Dodajmy raz jeszcze, iz z calg pewnoscia cztowiek jest soba
(osoba) i staje sie coraz bardziej soba w swoich dziataniach po-
znawczych. Z natury przeciez swojego czlowieczenstwa dazy do
poznania — poznania siebie samego, innych ludzi, otaczajacego go
zewszad Swiata, wszelkich, najbardziej skomplikowanych jego po-
ktadow i najglebszych tajemnic. Mozna réwniez stwierdzic, ze to,
co czlowiek poznaje, to znaczy swoim intelektem w jakis sposéb
ogarnia, asymiluje, a przez to czyni swoim, jednoczesnie wszyst-
ko to w spos6b naturalny kocha. Ludzka refleksja, stykajac sie
z rzeczywistoscia, jest wiec wobec niej przyjazna. Sprawia to, ze
Swiat jako poznawalny, jest czytelny — aspektywnie jedynie, ale
jednak — zrozumialy. Jest, na swoj sposob, wzgledem mysli bli-
ski. W zwiazku z tym, mozna i nalezy tu méwic o naturalnej mi-
tosci calego kosmosu.

Réwnolegle do wspomnianego porzadku poznawczego, zwia-
zanego z funkcjonowaniem intelektu, znajduje sie Scisle z nim
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powiazana osobowa przestrzen, jaka stanowig akty wolnej woli.
Komunikuje ona prawde, ze cztowiek posiada (naturalna) zdol-
nos¢ poznawania dobra, cechuje sie zdolnoscia jego kontem-
placji, odznacza sie sprawnoscia wybierania go. Stowem, osoba
dokonuje wolnych wyboréw, podejmuje decyzje. W tym sensie
mowimy, ze niepodobna z niej zrezygnowac, poniewaz sama owa
rezygnacja bytaby takze — cho¢ moze sie to wydawac jakims pa-
radoksem - juz dokonanym, takim oto wlasnie, wyborem-decy-
zja. Wszystko to zatem odslania porzadek mitosci dobra (doébr),
za ktoérym cztowiek podaza. Bedac istota rozumna oraz wolna,
porusza sie on na plaszczyznie dobra. To ostatnie, jako pozna-
ne i wtornie — chciane, wyprowadza go z biernosci i ukierunko-
wuje na osiagniecie go.

Ostatecznie jednak kresem poznania i swoistej asymilacji
dobra jest jego milosé. W tym wlasnie sensie mowi sie, ze dobro
(dobro jako takie) pobudza do dzialania, co oznacza, ze poznany
(poniewaz czytelny) i chciany (poniewaz kochany) byt, jest jedno-
czesSnie przedmiotem mitosci. Pokazuje to, iz zaro6wno naturalny
porzadek istot nieozywionych, jak i ozywionych, wzbudza w czto-
wieku inklinacje, swoiste przycigganie. Dzieje sie tak, poniewaz
poza kontekstem Swiata, §wiata rzeczy i osob — zwlaszcza i przede
wszystkim os6b, nie miatby on plaszczyzny zamanifestowania ca-
tego potencjatu swoich duchowych wtadz. Tak zatem, cztowiek-
-osoba - istota rozumna i wolna, jest i staje sie soba (osoba),
karmiac sie miloscia wobec prawdy, dobra oraz piekna, przy czym
odstaniajg sie tutaj dwa wymiary — wertykalny i horyzontalny.

Na tym tle nalezy zwroci¢ uwage na fenomen ludzkiej mi-
losci w perspektywie miedzyosobowej. Komunikuje to ten fun-
damentalny moment bycia czlowiekiem, ktéry odstania prawde
o tym, ze mitos¢ to akt ludzki najdoskonalszy. Mitos¢ to przede
wszystkim akt osoby — jej ,poczatek” i ,koniec”. Jest ona dopel-
nieniem wszelkich specyficznie ludzkich dziatan - intelektual-
nych i wolitywnych. Mitos¢ to ich zrodlo-motyw, synteza i pelnia,
najdoskonalsza forma wyrazu. Konsekwentnie oznacza to, iz jest
ona najbardziej autentycznie ludzkim sposobem spelniania sie
kazdego czlowieka jako cztowieka-osoby (dotyczy to takze prze-
strzeni realizacji rad ewangelicznych).

12
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Zasygnalizowana tutaj perspektywa realizowania sie cztowie-
ka prowadzi do istotnego, jak sie wydaje, wniosku, a mianowicie
tego, ze czlowiek, zwlaszcza w jego odstonie Scisle personali-
stycznej, jest-istnieje oraz jest-dziala, czyli spelnia sie z mitosci
i dla mitosci. Czlowiek jest czlowiekiem-osoba sam dla (wobec)
siebie i jest nia, jeszcze bardziej, posrod (wobec) innych ludzi-
-0s6b — istot rozumnych i wolnych, istot otwartych na mitos¢,
istot zdolnych do mitosci — przyjmujacych ja i nig obdarowuja-
cych. Podstawowa relacja, jaka sie tutaj ujawnia to relacja ,ja”
wobec ,ty” — ,ty” drugiego cztowieka oraz ,,Ty” Boga. Jest to re-
lacja obopdlnego darowania siebie jako osoby. Czlowiek pozna-
je swiat, ten sam czlowiek poznaje drugiego jako osobe, a zatem
kogos, kto poznaje, kogos, kto dokonuje wyborow i ostatecznie
kogos, kto kocha. Cztowiek podejmuje decyzje: wobec Swiata,
ktory ksztaltuje, ale tez w obliczu innej osoby, ktorg wybierajac
— afirmuje, potwierdza to, nie czym, ale kim ona jest. Jest ona
(jedynym) partnerem godnym jego ,ja”. Zreszta, to ,ja” samo roz-
poznaje siebie jako osobe, ktora jest darem.

Rodzi sie tutaj spostrzezenie, ze przywolana wyzej relacja
#ja” — ,ty” stanowi niezbywalny grunt wszelkich miedzyludzkich
odniesien i to odniesien konstytuujacych wtasne oblicze czlo-
wieka jako osoby, jak rowniez wiezi lezacej u podstaw komuni-
kacji pomiedzy ludzmi. Relacja tego typu ksztaltuje absolutnie
wyjSciowy obraz czlowieczenstwa kazdego czlowieka. Oczywi-
Scie, czlowiek jest osoba, doskonali sie jako osoba, ale czyni to
wszystko w horyzoncie innych os6b cechujacych sie swoimi oso-
bistymi aspiracjami, pragnieniami, stawianymi ciagle celami.
Ich najdoskonalsza charakterystyka jest mitos¢ jako akt, ktory
w istocie decyduje o dojrzatosci oraz swoistej naddatkowej war-
tosci cztowieka (naddatkowej — poniewaz osoba jest wartoscia
sama w sobie, co sprawia, ze cene swojej osobowosci, tego, kim
jest, posiada w sobie samej).

Refleksje skoncentrowane wokot problematyki istoty i roli
milosci w zyciu indywidualnym (takze wspolnotowym) pozwala-
ja réwniez na poczynienie kilku uwag na polu jej przezywania
w relacjach miedzyosobowych w aspekcie Scisle teologicznym,
a mianowicie jej zwiazku z tajemnica konsekracji. Zauwazmy naj-
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pierw, ze konsekracja jest darem, jaki osoba czyni ze swojego zy-
cia (wspomniana wczes$niej relacja: ,ja” — ,ty”). Sama konsekracja
jest darem, Scisle teologicznie — jest taska bedaca skutkiem dzia-
lania Bozego w czlowieku powotanym. Konsekrowanie sie oso-
by Bogu jest rowniez darem, czyli wolnym dzialaniem czlowieka,
ktory — odczytujac Jego wole — ofiarowuje sie Mu, poniekad od-
daje na wylaczng wtasnosé. Oznacza to, iz osoba konsekrowana
dysponuje swoim zyciem w ten sposob, ze staje sie ono otwarte
na wszelkie wymagania wyplywajace z tej tresci aktu konsekra-
cji, jaka jest przestrzen rad ewangelicznych.

Naturalnie, tak rozumiana konsekracja, bedac darem osobi-
stym, darem otrzymanym od mitujacego cztowieka Boga, jest jed-
noczesnie (rozumnym i wolnym) darem dla innych oséb. W tym
sensie mozna powiedzie¢, ze osoba konsekrowana (jako osoba)
jest darem, ale takze to, co jako osoba konsekrowana — w hory-
zoncie realizacji rad ewangelicznych czyni - jest i staje sie darem.
Jest darem tym bardziej ewangelicznie i tym bardziej autentycz-
nie, gdy jest darem afirmowanym z tytulu mitoscii z jej motywow
realizowanym. Taka konsekracja (z milosci i dla mitosci) jest da-
rem-ofiara, jest spalaniem sie dla Boga i dla czlowieka. Zacho-
dzi tutaj oczywista prawidlowosc¢ — o ile autentyczna, to znaczy
o ile szczera i w pelni altruistyczna jest mitos¢ jako motyw i kres
wszelkich ludzkich dzialan, o tyle (bardziej) czytelna i (bardziej)
prawdziwa jest ofiara, jaka czlowiek sklada Bogu w stuzbie in-
nym ludziom. Z tej wlasnie racji mowi sie, ze milos¢ jest miarg
autentyzmu konsekracji i wynikajacych z niej rad ewangelicz-
nych, a dzieje sie tak, gdyz wszelkie przejawy jej realizacji, w niej
wlasnie odnajduja swe zrédlo i zarazem potwierdzenie.

Uwagi te prowadzg do wniosku, ze na plaszczyznie rozumie-
nia konsekracji, zaré6wno poszczegbdlnej osoby, jak i wspodlnoty
0so6b, zachodzi nieprzypadkowe uwarunkowanie — cztowiek kon-
sekruje sie¢ Bogu, Bog zas jest Tym, ktory w istocie konsekru-
je. Wystepuje wiec tutaj mocna, oparta na Bozej lasce relacja:
czltowiek — konsekrujacy sie z mitosci oraz Bog — Konsekrujacy,
ktory jest Mitoscia. Ta relacja jest relacja konieczna — koniecz-
na zwlaszcza dla czlowieka, ktory zyje z mitosci (Milosci) i dla
niej. Konsekracja wyplywa z miltosci i do niej ostatecznie pro-
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wadzi, jest zatem (rozumnym i wolnym) aktem osoby, to jest ko-
g0s, kto jest kochany i kogos, kto kocha, to znaczy mitos¢ potrafi
przyjac. Ewangeliczna perspektywa przekonuje réwniez o fun-
damentalnym wymiarze rozumienia i przezywania konsekracji,
jakim jest logika krzyza, ktora jest sercem konsekracji i uzasad-
nieniem samej mitosci.

3. Spelnianie sie osoby w horyzoncie rad ewangelicznych

Na poczatku odstony tej porcji refleksji warto raz jeszcze
przypomniec uwage, ze cztowiek ze swej natury jest istota pozna-
jaca. Przy czym, cokolwiek czlowiek poznaje, poznaje zawsze na
sposoéb bytu, a zatem czegos, co po prostu istnieje. Oczywiscie,
samo to poznanie nie jest pelne i jako takie rodzi, naturalna po-
niekad, tesknote osoby ludzkiej za poznaniem Swiata pelnym.
Jest to catlkowicie naturalne dazenie ku temu intelektualnemu
ogladowi pelni bytu, ktora w ostatecznej perspektywie jest sam
Pan Boég. Oznacza to konsekwentnie, iz rowniez samego siebie
czlowiek od-poznaje i afirmuje w horyzoncie Boga, ktory jest Oso-
ba — personalna Prawda. Bog jest Wzorem wszelkiej prawdy na
ptaszczyznie wszystkich wymiaréw zycia specyficznie osobowego?.

Prowadzi to do wniosku, iz jedynie Bég moze poznawac cate
bogactwo swiata, pelna zawarto$é realnych tresci wszystkiego,
co istnieje — ludzi, rzeczy, zdarzen, procesow itd. Jedynie Intelekt
Stworcy jest w stanie, i to zawsze w stopniu doskonalym, prze-
nikna¢ poznawczo caly kosmos i wszystkie rzeczy catosciowo,
to znaczy we wszelkich ich aspektach. Jesli zas tak, to w kazdej
istocie mozna rozpoznac swoista obecnoséintelektu. Zawsze jest
to obecnos¢ stworcza. Nalezy przy tym zaznaczyc, ze caly porza-
dek swiata poznawczy, czyli ten — nastawiony na prawde (inte-
ligibilny) jest relacja najbardziej fundamentalna. W jej bowiem
dopiero swietle sa zrozumiate, i w ogéle mozliwe, wszelkie inne
doskonatosci — rzeczy, a przede wszystkim doskonatos¢ osob®.
Wynika stad, ze sama (stworzona przez Boga) natura swiata nie-

2 Por. Tenze, Dziela, t. II: Realizm ludzkiego poznania, Lublin 1959.
3 Por. Tenze, Dziela, t. XXII: O rozumienie Swiata, Lublin 2002, s. 111; zob. tez
s. 201.
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sie te podstawowa wartosc, jaka jest czystosé istnienia. Dzialanie
bowiem Boga, ktérym jest Jego poznanie, powotuje do istnienia
— stwarza i w owym akcie stworzenia nieustannie podtrzymuje.

Bog jest Osoba; jest Pelnia, a zatem w owej doskonalej pet-
ni jest absolutnie autonomiczny. Dlatego tez — konsekwentnie —
jest ponad-wolny, co oznacza, ze dziala swoja natura, ktéra jest
i Czystym Intelektem, i Czysta Miloscia*. W zwiazku z tym, po-
chodnos¢ wszelkich istniejacych bytow przygodnych ostateczne
swoje usprawiedliwienie odnajduje w dzialaniu Intelektu Boga,
ktory jest zrodlem prawdy. Jest nim w znaczeniu najbardziej
fundamentalnym. Tylko bowiem Osoba Boga jest absolutnym
zrodlem (wszelkiego) bytu i to w aspekcie jego istnienia, jak i sa-
mej prawdy. Jedynie to, co istnieje jest czytelne, jest zrozumia-
e, niesie jakis sens. Byty przygodne, nie bedac przeciez samym
rozumem (Intelektem Czystym), nie sg przyczyna siebie. Wyja-
Snianie to musi dosiegnagé Bytu, ktory jest Intelektem i ktory
sam jest racja istnienia®.

Dodajmy tutaj, iz caly kosmos komunikuje pochodnos¢
wszystkiego co istnieje od Boga, czyli Pelni Istnienia, Intelektu
i Dobra-Mitosci. Jest to Mitos¢ Czysta. I osoba ludzka bowiem,
i cala rzeczywistos¢ sa pochodne od Boga w sposéb wolny, to
jest z milosci. Oznacza to konsekwentnie, ze wszystko istnieje
na mocy uczestnictwa w istnieniu (czystym) Boga, a dzieje sie to
dzieki Jego stworczemu dziataniu przez Intelekt, to znaczy zgod-
nie z Jego Boska mysla. Dlatego tez — przypomnijmy — moéwigc
o dziataniu cztowieka jako istoty obdarzonej rozumem oraz wol-
na wola nalezy zauwazy¢, iz posiada on naturalna zdolnos¢ czy-
tania otaczajacego go swiata, ktory, jako owoc dzialania Intelektu
i Woli, jest i poznawalny, i godny mitosci zarazem.

Jednoczesnie jest to droga prowadzaca do wniosku, ze czto-
wiek-osoba, aczkolwiek w sposob niedoskonaly, jest do Osoby
Boga —jak méwi Ksiega Rodzaju — ,podobny”, a zatem jest zdolny
do mitosci; posiada zdolnos¢ podejmowania istotnych wyborow.
Dzieje sie zas tak dlatego, ze potrafi on, jako Boskie stworzenie
i ,obraz Bozy” jednoczesnie, poznawac¢ swiat, poznawac innych

* Por. Z.J. Zdybicka, Czlowiek i religia, Lublin 2006, s. 332-333.
5 Por. M.A. Krapiec, O rozumienie Swiata, s. 34.
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ludzi i w koncu — poznawac samego siebie. Owa naturalna spraw-
nos¢ w czytaniu prawdy i tym samym zdolnos¢ do mitosci sprawia,
ze cztowiek jest otwarty na Boga — Istnienie Czyste i na cztowieka
jako imago Dei. Stowem, cztowiek jest zdolny do mitosci-czysto-
Sci swojego wlasnego serca wylacznie w optyce wspotpracy z Boza
taska. Dzieje sie to jednak zawsze w oparciu o rozumne rozezna-
nie, czyli osobowa lekture prawdy o sobie samym i otaczajacym
Swiecie w kontekscie tej Prawdy, ktora jest sam Bog.

W dalszym toku tych uwag zauwazmy, iz wszystko, co czto-
wiek poznaje, chociaz poznaje w sposob niedoskonaly (zawsze
pod pewnym katem), poznaje zawsze jako co$, co realnie ist-
nieje. Owszem, odnosi sie to zaréwno do porzadku rzeczy, jak
i perspektywy poznania innych osob. Komunikuje to jednak to,
catkowicie naturalne, osobowe pragnienie, jakim jest intelektu-
alny oglad Pelni, ktora jest Osoba Boga. Odstania to zatem krag
kolejnego odniesienia — tym razem po linii dzialania wolnej woli.
Ukierunkowanie z niej wyplywajace to naturalne (przyrodzone)
pragnienie szczescia (dobra). ,Tesknota za Bogiem jako za pel-
nia Bytu i Dobra, jest jednak pragnieniem nieskutecznym dla
samego czlowieka, mimo iz jest pragnieniem rzeczywistym, albo-
wiem w sitach ludzkich nie lezy dojscie do osiagniecia tego wla-
$nie celu, lecz jest to darem Boga™®.

W tym wlasnie swietle refleksji mowi sie, ze ostatecznym wy-
thumaczeniem wszelkich osobowych decyzji, jak rowniez — wtor-
nie — ludzkich postaw jest Osoba Boga. Jak bowiem na gruncie
czysto naturalnym racja wszystkich dziatan specyficznie ludz-
kich, zwlaszcza aktu milosci, jest druga osoba, tak na gruncie
odniesien wykraczajacych poza poziom natury, racja tych odnie-
sien jest Osoba samego Boga (Osoby Trojcy Przenajswietszej).
Pomimo, ze osoba ludzka nigdy nie przestaje doswiadczac¢ kru-
chosci, to jest wlasciwie ubdstwa wlasnej egzystencji, nie pozby-
wa sie tego spontanicznego porywu ze strony swiata, szczegolnie
natomiast ze strony innych oséb. Caly czas czlowiek zdumiewa
sie zlozonoscia, ale i picknem tak stworzonego kosmosu. Jest
w swoim istnieniu ubogi, ale nosi w sobie ciagle pragnienie re-

¢ Tenze, Realizm ludzkiego poznania, s. 573.
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alizowania dobra-szczescia wyzszego, dobra o naturze osobowej;
dobra, ktore otwiera go na porzadek taski.

Stad tez wyplywa wniosek, ze cztowiek jest catkowicie od
Boga zalezny, jest absolutnie na Niego zdany. Bez Niego nie moze
po prostu zy¢. Oznacza to, ze w czlowieku realizuje sie natural-
ne pragnienie ogladu (kontemplacji) Boga, a takze osobowego
w Nim trwania. Stanowi tym samym pelne i ostateczne spelnie-
nie wszystkich specyficznie osobowych jego dazen. Potwierdza to
ten naturalny ruch woli, jakim jest przyporzadkowanie (inklina-
cja) ku dobru. Szczytowym jego obliczem jest pragnienie szczescia
osobowego, najwyzszego i nieskoniczonego, to znaczy pragnienie
zjednoczenia z Bogiem — Tréjca Osob. Poprzez akty swego intelek-
tu cztowiek uswiadamia sobie pelny, ostateczny sens tego pra-
gnienia. Komunikuje to takze prawde o tym, Ze na pltaszczyznie
aktow woli, cztowiek wyraza swoja szczegdlna (poniewaz osobo-
wa) odpowiedzialnosc¢. Jest to odpowiedzialnos¢ wzgledem sSwia-
ta, w ktorym zyje i rozwija sie jako cztowiek, ale i wobec innych
0s6b; ostatecznie — wobec Boga jako Stwoércy i Osobowego Go-
spodarza caltego §wiata os6b i rzeczy’.

Przywolane wyzej refleksje odnosza do rozumienia catego
kosmosu — Swiata rzeczy i oséb. Kazdy typ istnienia, zwlaszcza
istnienia osobowego, jest swego rodzaju powiqzaniem z bezinte-
resowna mitoscig Pana Boga. Istniejemy i jesteSmy kim jestesmy,
poniewaz Bog ,chcial (kocha — mituje) bySmy istnieli”. Sprawia
to, ze ,miarg” naszego bytowania, czyli ,miara” naszego istnienia
jest Jego milos¢, a zatem ,w takiej mierze” istniejemy, w jakiej
Bog ,dowolnie chcial, bySmy byli, istnieli”®. Perspektywa ta uwi-
dacznia prawdziwe i pelne ubostwo czlowieka. Mitos¢ jest tutaj
naturalnym ukierunkowaniem na dobro, zwlaszcza dobro oso-
by. Kazda istota istnieje wylacznie dlatego, gdyz Ktos, doskona-
la Wola Osoby Boga chce, aby ona faktycznie istniata.

Mozna w zwigzku z tym skonstatowacé, ze wszelka pochod-
nos¢ w istnieniu od Intelektu, czyli Pierwszej Mitosci-Pozadania
jest miarg wszelkiego dobra, przede wszystkim tego, jedynego

" Por. Tenze, Dzieta, t. XVIII: Ludzka wolno$é i jej granice, Lublin 2000, s. 36.
201-202; XXII, s. 159. 213.
8 Tenze, Dzieta, t. VII: Metafizyka. Zarys teorii bytu, Lublin 1995, s. 147.
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w swoim rodzaju, specyficznego wyrazu-kresu, jakim jest mi-
losé®. Wynika stad, ze milos¢ naturalna utozsamia sie z natura
kazdego bytu, a wiec wszystkiego, co istnieje i jako takie dzia-
ta. Tak wiec milosé, naturalny ruch w kierunku dobra, stano-
wi powszechne ogniwo, ktore spaja i nadaje sens wszystkiemu,
cokolwiek istnieje. Sprawia to, ze ,milos¢ Boga jest pierwszym
naturalnym dazeniem calej natury”. Naturalnie, w przypadku
»,czlowieka objawia sie ona w postaci pragnienia szczescia, ktore
w pelni zrealizowane istnieje jedynie w Dobru Pierwszym i Naj-
wyzszym”1°. Tak wiec rzeczone wyzej ubostwo ducha — rozumu
i woli kazdego cztowieka, a zatem takze osoby konsekrowanej,
znajduje swoje osobowe bogactwo i dopetnienie w Bogu.
Personalne zanurzenie w $wiat wznosi czlowieka jako istote
poznajaca oraz dokonujaca wolne wybory do poznania oraz pra-
gnienia Pelni wszelkich doskonatosci, czyli Boga. Jest to wiec od-
niesienie do Piekna Pelni Bytu, poniewaz jest to Istnienie Czyste.
Pelnia natury Boga ma charakter prosty, ale tej Boskiej prosto-
ty nie nalezy interpretowac na sposob bytowego ubdéstwa, wrecz
przeciwnie — jest to Pelnia wszelkich doskonatosci''!. Moéowiac
o Bogu jako Pelni rozumie sie przez to gtownie Pelnie Istnienia,
ktora w swej istocie jest ujawnianiem sie Jego upodobania, a wiec
pieknosciowego ,przezycia” do wszystkiego, co od Niego pocho-
dzi. ,Upodobanie jest bowiem pierwszym przejawem aktu mitosci;
nastepnym jest wzbudzenie zyczliwosci — jako mitos¢ zyczliwo-
Sci przechodzacej w przyjazn, ktora jest osobowym odwzajemnie-
niem w mitosci”!?2. Przytoczone tutaj upodobanie jest przejawem
— przypomnijmy — w pelni naturalnego pragnienia szczescia. Ono
jest wlasnie miltoscia i osobowa tesknota za Bogiem, mimo tego,
iz pelne zrealizowanie tego pragnienia, sama tylko miarg ludz-
kich zamierzen nie jest osiggalne'®. Oznacza to, ze pomimo swo-
jej rozumnosci oraz wolnosci, czlowiek nie jest sam z siebie, tzn.

° Por. Tenze, Dzieta, t. O rozumienie filozofii, Lublin 1991, s. 144-145; VII, s. 148.

10 Tenze, Realizm ludzkiego poznania, s. 185.

"1 Por. Z.J. Zdybicka, Wolnos¢ ludzka i Bég, w: Wolno$é we wspétczesnej kultu-
rze, Tenze, J. Herbut i in. (red.), Lublin 1997, s. 670-671.

12 M.A. Krapiec, O rozumienie $wiata, s. 141.

13 Por. Tenze, Dzieta, t. XX: Psychologia racjonalna, Lublin 1996, s. 237.
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na kanwie samej jedynie swojej natury, w pelni Bogu poshtusz-
ny. Jest tu bowiem konieczne ciagle oczyszczanie motywacji jego
dziatan, szczerosci jego intencji poprzez dzialanie Bozej taski.

Uwagi poczynione powyzej upowazniaja do stwierdzenia, ze
osobowe zycie czlowieka ukazuje sie jako wyrézniona forma ist-
nienia, ktore jest zawsze byciem dla. Owa perspektywa dla ujaw-
nia sie wobec drugiej osoby (ludzkiej), ale rowniez w horyzoncie
ostatecznym — dla wobec Osoby Boga. Jest On Osoba doskonals.
Jest Pelnig wszelkich doskonatosci. Stad tez osobowe, komplek-
sowe przezycie cztowieka, czyli przezycie natury pieknosciowe;j
rozumiane jako rozkosz z faktu poznania (i woli), kres maksy-
malnego nasycenia odnajduje w poznaniu i kontemplacji samego
Boga. Chodzi tu zatem o uchwycenie tego wyjatkowego aktu oso-
bowego, ktérym jest rozkosz milosci. Zrédlem jej jest wiez osobo-
wa bezposrednia, a wiec swoiste promieniowanie poshuszenstwa
rozumu i woli. To dopiero staje sie podstawa wizji uszczesliwiaja-
cej, jaka odstania sie przed czlowiekiem u kresu jego zycia. Jest
to wizja osobowego poznania w wiecznosci. Wtedy dopiero jest to
ostateczna i jednoczesnie w peilni doskonata (otwarta na Piekno)
forma poznania, doswiadczenia Boga jako Pieknal®.

* Kk %

Paleta powyzszych ustalen pokazuje, ze w Swietle dziatania
Boga odstania si¢ cate bogactwo bytu cztowieka konstytuujace-
go sie wedlug wzoru (,podobienistwa”) samego Boga. Dlatego tez
pojawia sie tutaj konkluzja, ze czlowiek nie jest wrzucong w nie-
przyjazny mu swiat rzeczy istota. Jest on osoba, a zatem kims,
kto kryje w sobie z niczym niedajace sie poréwnac bogactwo oso-
bowych mozliwosci rozwoju — tak natury poznawczej, czytania
Swiata, ktory jest mu dany i zadany, jak i natury wolitywnej,
ksztaltujac w ten sposob jego personalne wnetrze, to jest stajac
sie coraz bardziej postusznym swojemu naturalnemu oraz nad-
przyrodzonemu powotaniu. Czlowiek istnieje bowiem i rozwija sie
jako osoba przez (osobowe) wiazanie si¢ z rzeczywistym (prawdzi-
wym) dobrem, realna prawda, jak i ich synteza, ktora jest pieckno.

14 Por. Tenze, O rozumienie Swiata, s. 141-142.
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Oznacza to, ze czlowiek jest kims realnym i jako taki jest
zanurzony w Swiat, ktory jest jego osobowym zadaniem. Dlate-
go caly swiat, jako catkowicie pochodny od Boga-Pigkna i Jemu
przyporzadkowany, tryska nieustannie (nawet wbrew wolnej woli
czltowieka) naturalnoscig prawdy oraz dobra i w konsekwen-
cji rowniez piekna. Jest to perspektywa poniekad obowiqzujaca
i w porzadku natury, i w porzadku taski, takze i z tego powodu,
ze ostatecznym odniesieniem osoby cztowieka do Osoby Boga
jest synteza i spelnienie zarazem wszystkich wartosci (doskona-
tosci), jaka jest osobowa pelnia — swietos¢. Jest ona jednak zro-
zumiata wylacznie w polu realizmu prawdy, dobra oraz piekna
osoby cztowieka, zrelacjonowanych wobec ich doskonatego Zré-
dia, a zatem Prawdy, Dobra i Pickna Osoby samego Boga. W tym
sensie mozna powiedzieé, ze On jest Granicq wszelkich dosko-
natosci. Sama swietosc¢ jest wiec swoistym szczytem wyniesienia
ludzkich potencjalno$ci na wyzszy poziom bytu. ,Swieto§é po-
przez wyniesienie prawdy, dobra i piekna do wymiaru nadprzyro-
dzonego moze wypetni¢ potencjalnosci ludzkiej natury — rozumu
i woli, az do ich granic, co jednak, w mysli chrzescijanskiej na-
stapi¢ moze dopiero w visio beatifica, ku ktorej wszakze to zycie
tu i teraz ma nas przygotowac”!>. Dodajmy, iz w sposéb szcze-
g6lnie wyrazisty owemu wzrostowi shuzy rozumienie i realizowa-
nie rad ewangelicznych — czystosci, ubostwa i postuszenstwa.
Sa one bowiem ewangelicznym czynnikiem stymulujacym oraz
umacniajacym dzialanie intelektu i wolnej woli.

Summary
Integral development of a person in the light
of the evangelical counsels
Correct understanding and realization of the vows of chastity, poverty and obedi-
ence facilitates any progress on the way to perfection, since the vows are factors
that stimulate and strengthen the intellect and free will. Man as a real being
immersed in the World, which is his personal task, exists and grows as a per-
son through involving in real goodness, real truth and their synthesis - beauty.

15 Por. Tenze, Dzieta, t. XV: U podstaw rozumienia kultury, Lublin 1991, s. 258-259.
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Wroctaw

Ewangeliczna rada czystosci:
formacja i zagrozenia

Stowa-klucze: czystosc, dar, formacja, zagrozenia.

Streszczenie

Powotlanie do czystosci jest darem Boga, jest Jego zaproszeniem do pojscia droga
Jezusa Chrystusa. Czystos¢, aby mogla znalez¢ wlasciwa podstawe rozwoju,
wymaga atmosfery miloSci. Pragnienie dobra dla drugiego cztowieka jest bardzo
waznym elementem zycia konsekrowanego. Chcac mowic¢ na temat formacji do
czystosci, nie mozna pozosta¢ obojetnym wobec caloksztattu historii rozwoju
konkretnej osoby. Nalezy zatem przyja¢ konkretna postawe wobec kazdej po-
wolanej osoby.

Wprowadzenie

Wybor drogi czystosci konsekrowanej jest odpowiedzia na
Boze wezwanie, skierowane do konkretnej osoby. A poniewaz ta
rada ewangeliczna odnosi sie szczegélnie do milosci ludzkiego
serca, daje takze szczegdlna mozliwos¢, jaka jest mitos¢ samego
Chrystusa. Stad tez prawdziwa mitos¢ do Boga stanowi radykal-
ny bodziec, ktory jest w stanie uzasadnic¢ wszelkie wyrzeczenia
i skierowac¢ dana osobe ku prawdziwej pelni ludzkiej!.

Chrystus, bedac zrodlem, z ktoérego wypltywa konsekrowane
dziewictwo, jest jednoczesnie kresem, do ktérego ono zmierza. To
Jego osoba i udzialt w Jego Misterium Paschalnym sprawiaja, ze
stan czystosci jest stanem uprzywilejowanym. Poswiecenie ser-
ca i ciala Bogu jest niepodwazalnym swiadectwem wiary w war-

! Por. R. Cantalamessa, Verginita, Milano 1988, s. 89-91.
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tosci nadprzyrodzone i oczekiwaniem tego zycia, w ktorym nikt
sie nie zeni ani nie wychodzi za maz (por. Lk 20, 35-36).

1. Formacja do czystosci

Podejmujac zagadnienie formacji do czystosci konsekro-
wanej, nalezy wyjs¢ od zasadniczych stwierdzen, ktore postuza
nam jako fundament naszych rozwazan. Pierwsze z nich mowi
o tym, ze powolanie do czystosci jest darem Boga, jest Jego za-
proszeniem do podjscia droga Jezusa Chrystusa. Drugie wska-
zuje na to, ze dar powotania do czystosci nie jest czyms danym
w sposob doskonaly?. Wymaga on nieustannej pracy — codzien-
nego ofiarnego trudu. Doskonata czystos¢ jest ideatem, do kto6-
rego nalezy dazyc, jednakze nie mozna jej w pelni osiagnac na
ziemi. Stad tez formacja do niej wymaga wlasciwego podejscia,
ktore obejmowatoby catego cztowieka®.

Sobor Watykanski II w Dekrecie o przystosowanej odnowie
zycia zakonnego Perfectae caritatis zaznacza, ze czystos¢ podjeta
dla krélestwa niebieskiego ( zob. Mt 19, 12), jaka Slubuja osoby
konsekrowane, nalezy przyjac jako dar taski. Przyczynia sie ona
do wolnosci ludzkiego serca (por. 1Kor 7, 32-35) oraz do jeszcze
wiekszej milosci Boga i kazdego cztowieka. Jest wiec szczegdl-
nym znakiem doébr niebieskich i bardzo konkretnym srodkiem,
ulatwiajacym osobom zakonnym jeszcze wigcksze poswiecenie sie
stuzbie Bozej przez rozne dzieta apostolskie. W ten sposob oso-
by konsekrowane przypominaja wszystkim wyznawcom Chrystu-
sa owe zaslubiny ustanowione przez Boga, a majace objawic sie
w pelni w przysztym swiecie (nr 12)*. Sobér bardzo mocno wska-
zal na dar czystosci jako zrédlo prawdziwej wolnosci. Natomiast
milos¢é zawarta w Slubie czystosci jest wyrazem catkowitego od-
dania sie sprawom Bozym?®. W dalszej czeSci Sobor uznat ko-

2 Zob. J. Augustyn, Wychowanie do czystosci konsekrowanej, ,Zycie Konsekro-
wane” 2 (1999), s. 22 nn.

3 S. Nowosad, Cnota czystosci we wspélczesnym nauczaniu Kosciola, Homo me-
ditans XVII (1996), s. 187.

*Zob. J.C.R. Garcia Paredes, Teologia de la vida religiosa, Madrid 2002, s. 492.

5Zob. A.J. Nowak, Homo consecratus, Lublin 2002, s. 115; zob. S.M. Alonso, Sex-
ualidad, virginidad, amor en la vida consagrada, Madrid 1984, s. 148-149.
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niecznos$¢ wspolpracy cztowieka z udzielona laska i korzystanie
z pomocy formacji (por. PC 12). Slub ten bowiem dotyka bezpo-
Srednio najglebszych sklonnosci natury ludzkiej, a zatem wia-
ze sie z jego osobistym przezywaniem. By osiagnac¢ dojrzalosc
w dziedzinie przezywania ewangelicznej rady czystosci, niezbed-
na staje sie wtasciwa formacja. Jej zadaniem jest pomoc osobie
powolanej przezywac ten dar zgodnie z natura jej powotania.

Czystos¢, aby mogta znalez¢ wlasciwa podstawe rozwoju, wy-
maga atmosfery milosci. Pragnienie dobra dla drugiego cztowie-
ka jest bardzo waznym elementem zycia konsekrowanego. Tak
pisal m.in. Karol Wojtyta: ,To jest ostateczny sprawdzian mitosci
blizniego: chciec¢ tego dobra, ktore jest jego dobrem. Tak bardzo
by¢ nim, zeby po prostu dziala¢ niejako w jego imieniu. Rozu-
miec czasem lepiej to, co dla niego jest dobre, niz on to sam ro-
zumie”®. Wynika z tego, ze czystosci nie mozna zrozumie¢ jako
separacji od cztowieka, stanowi bowiem wyraz szczegolnej jego
mitosci’. Stad tez czysto$¢ konsekrowana jest glebokim wyra-
zem godnosci osoby ludzkiej.

Chcac moéwic na temat formacji do czystosci, nie mozna po-
zostac obojetnym wobec caloksztaltu historii rozwoju konkretnej
osoby. Podkresla to A.J Nowak, ktéry zaznaczal, ze problem zycia
zarowno w czystosci konsekrowanej, jak i celibacie kaptanskim
moze by¢ w pelni rozumiany tylko z pozycji wiary dojrzalej. Ta
zas domaga si¢ nie tylko taski, lecz takze dojrzatej, dobrze ufor-
mowanej osobowosci. Autor wskazuje na to, ze czlowiek nie jest
ani wysublimowanym zwierzeciem, ani sttumionym aniotem, lecz
po prostu czlowiekiem. Nalezy zatem przyja¢ konkretna posta-
we, pozytywna wobec kazdej powotanej osoby. Nie mozna prze-
akcentowac ani sfery cielesnej, ani sfery duchowej, formuje sie
bowiem osobe®.

Ewangeliczna rade czystosci nalezy widzie¢ w jej podwojnym
aspekcie: pozytywnym i tzw. negatywnym. Wyrzeczenie wlasci-
we dla czystosci konsekrowanej stanowi konsekwencje wyboru

¢ Kalendarium zycia Karola Wojtyty, red. A. Boniecki, Krakow 1983, s. 154.
" Zob. J.M. Lozano, Vida como pardbola, Madrid 1986, s. 121.

8 A.J. Nowak, Homo consecratus, dz. cyt., s. 134.

9 Tamze, s. 135.

24



Ewangeliczna rada czystosci: formacja i zagrozenia

pozytywnego. Czystosci nie nalezy pojmowac jedynie jako cnoty,
ktorej zadaniem jest panowanie nad popedem seksualnym. Jest
ona zwigzana — jak wczesniej wspomniano — przede wszystkim
z milosciag ewangeliczna i radosnym, wolnym wyborem Pana Je-
zusa. Wybor ten realizuje sie we wspoélnocie i przyczynia do sze-
rzenia mito$ci wsréd innych osob!.

Dokumenty soborowe i wspolczesne nauczanie Kosciota
wiele miejsca poswiecaja zagadnieniu osiggniecia dojrzatosci,
zwlaszcza uczuciowej. Pojecie dojrzatosci uczuciowej uwaza sie
czesto za synonim dojrzatosci ogélnej. Méwi sie tu o stabilnosci
emocjonalnej i zdolnosci do serdecznych relacji z innymi osoba-
mi. Odwotujac sie do terminologii humanistycznej: dojrzewanie
uczuciowe charakteryzuje sie koncentracja lub integracjg wszyst-
kich uczu¢, namietnosci i emocji badz ukierunkowaniem ich ku
wlasnemu ideatowi. Unika sie w ten sposob postaw niezgodnych
i sprzecznych, na przyktad bycia uprzejmym na zewnatrz, od-
wrotnie zas, jesli chodzi o Srodowisko domowe!!.

W naszych rozwazaniach skoncentrujemy sie na dojrzatosci,
ktora nie urzeczywistnia sie nigdy w stopniu doskonatym i osta-
tecznym. Wrecz przeciwnie, jest ona skutkiem statej dynamiki
wewnetrznej i poszukiwan réownowagi, ktérej nigdy nie osiaga
sie w petni. Na gruncie psychologii wypracowano wiele koncepcji
osobowosci dojrzatej. Mozna wyliczy¢ kryteria, ktéore warunkuja
norme psychiczng i pozwalaja w ten sposob oceni¢, czy mamy
do czynienia z dojrzala osobowoscia, czy tez nie!?.

Ogodlnie za dojrzalg osobe uwaza si¢ takiego czlowieka, ktory
zrealizowal swoje powotanie, nabyl latwosci dziatania w sposob
wolny, dzieki wypracowanym cnotom zintegrowal swe rozwinie-
te ludzkie mozliwosci, za pomoca za$ integracji sit emotywnych
osiggnal samokontrole uczuciowa!®. Ponadto ze staloscia i en-
tuzjazmem potrafi angazowac sie w prace zawodowa, cechuje go

10 Zob. X. Pikaza, Tratado de vida religiosa, Madrid 1990, s. 131.

"1 B. Goya, Psychologia i zycie konsekrowane, Warszawa 2004, s. 107; zob. tak-
ze: J.C.R. Garcia Paredes, Teologia de la vida religiosa, dz. cyt., s. 497.

12 Wiecej na ten temat: J. Kicinski, Formacja do czystosci, Wroctaw 2003, s. 22-36.

13 Kryteria dojrzatosci podaje m.in. M. Zawada, ktéry szeroko omawia zagadnie-
nie dojrzatosci ludzkiej, chrzescijaniskiej i konsekrowanej; M. Zawada, Dojrzatosé
osobowa w formacji zakonnej, w: Formacja Zakonna, t. 3, Krakéw 1997, s. 83 nn.
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umiejetnosé postepowania wedhug wlasnego sumienia. Czlowiek
taki potrafi w sposob wolny zglebiac¢ i bada¢ wlasne doswiad-
czenia oraz przeksztalcac je tak, aby owocowaly w przysztosci.
Wreszcie charakteryzuje sie tym, ze doprowadzit do nalezytego
stopnia rozwoju wszystkie swe specyficzne mozliwosci'®.

Wspoélczesnie przy okazji omawiania zagadnien dotyczacych
formacji do czystosci przytacza sie trzy metody wychowawcze
wypracowane przez psychologie: sublimacje, tolerancje na fru-
stracje i integracje. Pierwsze z nich, sublimacja i tolerancja na
frustracje zamykaja droge do pelnej czystosci, wychowuja oso-
by sfrustrowane, zahamowane, z poczuciem osamotnienia i od-
separowania od Swiata. Nie jest rzecza normalna pogarda dla
czynnika plciowego, stanowiacego jedna z najbardziej szlachet-
nych funkcji ludzkich'®. Nie jest tez czyms normalnym thumie-
nie tego czynnika.

Sublimacja w sensie psychologicznym jest mechanizmem
obronnym, ktory przerzuca sfere uczuciowo-emocjonalng na
inne rzeczywistosci spotecznie wartosciowe. Wiaze sie ona przede
wszystkim z wyparciem i z ttumieniem, a w konsekwencji odcie-
lesnieniem danej osoby. Jak stwierdza A.J. Nowak, prawdziwa
czystosc¢ jest rezultatem laski i duzego wysitku opanowania cia-
la, przy pelnej Swiadomosci. Stad tez sublimacja psychologicz-
na nie moze zostac przyjeta jako metoda w ramach formacji do
czystosci oséb konsekrowanych. Jednakze w rozumieniu teo-
logii duchowosci sublimacja jest czym$ dobrym bowiem stano-
wi uwznioslenie sfery cielesnej poprzez wymiar duchowy. W ten
sposob dochodzimy do pozytywnego postrzegania ludzkiej ciele-
snosci, ktéra podlega wymiarowi duchowemu.

Wlasciwym podejsciem i rozwiazaniem problemu jest forma-
cja integralna'®. Mowiac o niej, mamy na mysli osobe, ktora dziata
w sposob calosciowy. Nie chodzi tu o pogarde dla ciala i ptci ani
o zepchniecie ich przezywania do podswiadomosci czy tez szu-
kania ich namiastek za pomoca mechanizmoéw obronnych. Nie-
zbedna jest trwatla i dlugofalowa integracja wartosci ciala i pici,

14 Tamze, s. 25.
15 A.J. Nowak, Homo consecratus, dz. cyt., s. 138.
16 Zob. J. Augustyn, Wychowanie do czystosci, art. cyt., s. 22 nn.
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osadzona na gruncie wartosci osoby. W kazdej sytuacji nalezy
opowiadac sie za wartoscia osoby. Jest to wysilek przede wszyst-
kim wewnetrzny, duchowy, gdyz afirmacja osoby moze by¢ jedy-
nie owocem ducha. Wysitek taki zawsze jest twoérczy i wyplywa
z normy personalistycznej, ktora zawiera dwojaka tresc¢: pozy-
tywna (mituj, kochaj) i negatywna (nie traktuj osoby przedmio-
towo). W ten sposob dochodzimy do osobowosci integralne;j.

Severino Alonso stwierdza, ze osiaganie integralnej osobo-
wosci przez osobe konsekrowana to nic innego jak nieustanne
stawanie sie Jezusem, przyswajanie i realizowanie Jego zycio-
wych wskazan oraz calkowite oddanie siebie przez mitos¢ Bogu
innym ludziom. W ten sposéb Jego mysSlenie staje sie¢ mysle-
niem osoby konsekrowanej, stale zas przyswajanie sobie Jego
kryteriow, Jego logiki i mentalnosci powoduje dzialanie z tych
samych motywacji, jakimi On si¢ kierowal, oraz stalym wzrasta-
niem w Jego wolnosci zaréwno wewnetrznej, jak i zewnetrzne;j.
Integralna osobowos¢ osoby konsekrowanej urzeczywistnia sie
wiec przez milowanie Boga i ludzi miloScia samego Jezusa, to
znaczy miloscia boska i ludzka, darmowa i osobowa, ktéra wy-
pltywa jedynie z sercal”.

Wspoélczesni teologowie zycia konsekrowanego, omawiajac
formacje do czystosci, wiele miejsca poswiecaja wychowywa-
niu uczuc. Podkreslaja, ze nie wolno ich ttumic, gdyz sttumione
uczucia zaczynaja zy¢ wlasnym zyciem i w konsekwencji prowa-
dza do deformacji osobowosci'®. Nalezy dopusci¢ do pojawienia
sie uczucia w Swiadomosci. Jako ze uswiadomione i nazwane
uczucie mozna rozumnie odrzuci¢ lub zaakceptowac — uczucie
z natury domaga si¢ stanowiska rozumu. Jest to pierwszy etap
uzdrawiania sfery uczuciowej'®.

Gdy sie bierze pod uwage dzisiejsze pokolenie os6b konse-
krowanych (najczesciej wyrastajace w srodowiskach koedukacyj-
nych) i jego prace apostolska oraz wspoélprace z osobami réznej
plci, niezbedne staje sie wypracowanie wtasciwej formacji w tej

17 S.M. Alonso, Formacja w wolnosci i dla wolnosci, ,Zycie Konsekrowane”
2 (1997), s. 11.

18 Zob. J.W. Gogola, Czystosé a celibat, ,Zycie Konsekrowane” 3 (2005), s. 29.

19 M. Zawada, Dojrzatos$é osobowa w formacji zakonnej, art. cyt., s. 130-131.
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dziedzinie. Nalezy tez przy tym podkreslac¢, ze Bog, stwarzajac
mezczyzne na swoj obraz i podobienstwo jako istote rozumna
i wolna, zdolna Go poznac i kocha¢, nie pozostawil go samot-
nym, lecz postawil obok niego inng osobe ludzka — kobiete (zob.
Rdz 2, 18). ,Ustanowil miedzy nimi relacje wzajemna: mezczyzny
do kobiety oraz kobiety do mezczyzny. Niewiasta jest drugim «ja»
we wspolnym czlowieczenstwie i stad mezczyzna i kobieta sa «od
poczatku» wezwani nie tylko do tego, aby bytowac «obok» siebie
czy nawet «razem ze sobay, ale takze do tego, aby bytowac wza-
jemnie «jedno dla drugiego»” (PI 40). Nietrudno zrozumie¢, jak
donioste jest znaczenie tych antropologicznych zalozen dla for-
macji mezczyzn i kobiet, ktorzy dzieki tasce Bozej zyja wedlug
ewangelicznej rady czystosci.

Uzasadnienie powyzszej tresci znajdujemy w posynodalne;j
adhortacji apostolskiej Jana Pawta II Christifideles laiciz 30 XII
1988 r. Mowi ona, ze poglebiona i dokltadna analiza antropologicz-
nych postaw kondycji mezczyzny i kobiety prowadzi do okresle-
nia wlasnej tozsamosci wlasciwej kobiecie i mezczyznie nie tylko
pod wzgledem spelnianych przez nich zadan, ale takze znacznie
glebiej, w tym, co odnosi sie do struktury ich osoby i jej znacze-
nia (por. ChL 50). Takze historia zycia konsekrowanego poka-
zuje, ze wiele kobiet znalazlo w zakonach warunki sprzyjajace
rozwojowi ich kobiecosci, a w konsekwencji poglebienie wlasne;j
tozsamosci (por. PI 41).

W tym kontekscie nalezy tez pamietac, ze osoba Maryi rzuca
Swiatlo na kobiete jako taka przez sam fakt, ze Bog w wydarze-
niu Wcielenia Syna zawierzyl sie wolnej i czynnej postudze nie-
wiasty. Mozna wiec stwierdzi¢, ze kobieta, spogladajac na Maryije,
odkrywa w Niej zrodlo prawdziwego przezywania swej kobiecosci
i prawdziwego realizowania siebie. W swietle zZycia Maryi Koscio6t
dostrzega w kobiecie to piekno, ktére odzwierciedla najwzniosle;j-
sze uczucia, do jakich zdolne jest serce ludzkie. Jest nia catkowi-
ta ofiara miltosci, ktora potrafi w bezgranicznej wiernosci zniesc
najwieksze cierpienia, niestrudzona aktywnosc¢ oraz umiejetnosc
laczenia wnikliwej intuicji ze stowem pociechy i zachety (nr 46).

W ramach zycia wspolnotowego formacja uczuc¢ wymaga wita-
Sciwych relacji braterskich czy siostrzanych, zagwarantowania
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szacunku wobec wtasnej godnosci, poczucia pewnosci, akcep-
tacji i zostawienia przestrzeni dla wyrazania przezyc, zapewnie-
nia o przydatnosci oraz o byciu kochanym. Rozwéj uczuciowy
jest mozliwy w takiej wspolnocie, w ktorej czytelne sa kontakty
miedzyosobowe. Swiadomos¢ autentycznych relacji prowadzi do
powstania i rozwoju przyjazni, ta zas sprawia pewna rownosc,
bliskos¢ i poczucie bezpieczenstwa. W ten sposoéb zycie brater-
skie we wspolnocie przyczynia sie do osiggania pelnej dojrzatosci
ludzkiej, chrzescijanskiej i zakonnej?°. Obowiazkiem moralnym
przetozonych wspoélnot jest rozbudzenie troski i odpowiedzialno-
Sci poszczegolnych osob za siebie i innych. Wtedy moze powstac
wspolnota, ktora realizuje wartosci ewangeliczne. Nalezy tez oto-
czy¢ specjalna opieka osoby przezywajace trudnosci na drodze
powotania?!. Wazne jest udzielanie wzajemnej pomocy niezalez-
nie od wieku i pelnionych funkcji.

Kolejnym zagadnieniem w procesie formacji do czystosci
konsekrowanej jest przyjazn. W czasie przed Soborem temat po-
mijany, niekiedy celowo opuszczany czy marginalizowany. Zy-
cie zakonne rozumiano raczej jako umowe anizeli przymierze,
bardziej jako koegzystencje lub zestawienie zycia anizeli konwi-
wencje; bardziej jako bycie razem anizeli zjednoczenie z innymi.
A zatem zycia konsekrowanego nie rozumiano i nie przezywano
jako prawdziwej przyjazni. Same stowa ,przyjaciel” i ,przyjazn”
brzmialy niebezpiecznie, wzbudzajac podejrzenia, i prawie nie
stosowano ich w jezyku codziennym?2.

Nalezy zaznaczy¢, ze dziewictwo, ktore jest zasadniczym ele-
mentem zycia konsekrowanego, jest zyciem mitosci miedzyosobo-
wej. Jest to intensywne i glebokie doswiadczenie milosci ludzkiej
i boskiej, darmowej oraz personalnej z Chrystusem, ktéry nie-
ustannie pobudza do milowania ta sama miloscia Boga i ludzi.
Dziewictwo czystosci konsekrowanej jest powotaniem do mitosci,
poniewaz obdarza zdolnosScia do mitowania na wzor Chrystusa —

20 Por. J. Kicinski, Miejsce wspélnoty zakonnej w przezywaniu $lubu czystosci,
,Zycie Konsekrowane” 3 (2005), s. 48-49; zob. X. Pikaza, Tratado de vida religio-
sa, dz. cyt., s. 136-137.

21 Tamze, s. 49.

2 Por. S.M. Alonso, Przyjazi w zyciu zakonnym, Warszawa-Wroctaw 2004, s. 22.
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miltoscig bliskg i powszechna. Owa mitos¢, ktorej przejawem jest
przyjazn, powinno sie przezywac we wspolnej jednosci z Chry-
stusem.

Z tej pierwszej relacji, ktorej zywym centrum jest Jezus,
maja rozchodzi¢ sie koncentryczne okregi na coraz szersze ob-
szary. Dzieki temu moze powstac przyjazn, bedaca glebokim
i delikatnym doswiadczeniem Bozego daru. Jest to jednak dar,
ktory zamienia sie w konkretne dziatanie i zobowiazanie, czego
praktycznym wyrazem jest wzajemna odpowiedzialnos¢. Przy-
jazn bowiem wymaga dojrzatosci i powagi, jest szkota i prakty-
ka nieustannego dojrzewania osobowego?.

Takze Kongregacja do spraw Wychowania Katolickiego przy-
pomina, ze dziewictwo jest powotaniem do mitosci?*. I dodaje, ze
cho¢ dziewictwo zaklada niewatpliwie rezygnacje z formy mito-
Sci typowej dla malzenstwa, to jednak nie rezygnuje z ofiarnicze;j
otwartosci na innych ludzi. Jest ona umocniona i przemieniona
przez obecnos¢ Ducha Swietego, ktory uczy kochac Ojca i braci
jak sam Jezus Chrystus?s. Tak wiec ewangeliczna rada czystosci
jest darem i zadaniem. Nie sposéb wyliczy¢ tych elementow, ktore
przyczyniaja sie do jej rozwoju. Faktem jest, Ze dojrzala czystosc
potrzebuje wiasciwej ascezy?®. Charyzmat dziewictwa konsekro-
wanego moze istniec i rozwijac sie ku pelnej dojrzatosci jedynie
w klimacie taski i osobowej wiezi z Bogiem?’. Taka relacja budo-
wana jest poprzez codzienna modlitwe i cwiczenia ascetyczne.
Stad tez osoba konsekrowana, ktora porzuca modlitwe, wysta-
wia na probe dar powotania. Bez niej zostaje ostabiona przyjazn
z Bogiem, czlowiek obojetnieje, skazuje sie na wewnetrzng pust-
ke, czesto staje sie zgorzknialy i rozczarowany. Na drodze czy-
stosci konsekrowanej niezbedna jest takze i asceza, pojeta jako
Swiadomy i dobrowolny wysilek wspotpracy cztowieka z Bogiem
w celu zaprowadzenia harmonii miedzy cialem i duchem.

2 Tamze.

24 Zob. Kongregacja do spraw Wychowania Katolickiego, Kierunki wychowawcze
dotyczace mitosci ludzkiej, Madryt 1984, s. 31.

% Tamze.

% Zob. A. Radecki, Rola ascezy w przezywaniu czystosci, ,Zycie Konsekrowa-
ne” 3 (2005), s. 16-26.

27 Por. J. Ridick, Skarby w naczyniach glinianych, Kielce 1995, s. 85.

30



Ewangeliczna rada czystosci: formacja i zagrozenia

W formacji do czystosci konsekrowanej nie mozna tez zapo-
mniec o podstawowych srodkach duchowych, do ktorych naleza:
zycie eucharystyczne, pokuta i pojednanie wraz z praktyka kie-
rownictwa duchowego, modlitwa osobista i wspélnotowa, w tym
liturgia godzin, czytanie duchowe i inne ¢wiczenia ascetyczne.
Prawdziwa bowiem wolnos¢ wiaze sie z odpowiedzialnoscia?®.

Przy ¢wiczeniach ascetycznych nalezy kierowac sie tym, aby
osoby konsekrowane byly zdolne do przezywania, w sposéb wila-
Sciwy dla swego powolania, daru ojcostwa i macierzynstwa du-
chowego. Dary te implikuja przyjecie taski nowego zycia. Stad
tez uksztaltowanie w powotanych postawy macierzynstwa i oj-
costwa duchowego powoduje, ze sa oni w stanie patrze¢ na dru-
ga osobe czystym sercem i pragnac dla niej prawdziwego dobra.
Prawidlowo ustawiona w tym zakresie asceza sprzyja dynamicz-
nemu zaangazowaniu w postuge bliznim i jest jednym z podsta-
wowych warunkéw zachowania czystosci konsekrowanej?°.

Trzeba jednak pamietac, ze natura ludzka jest staba, cze-
sto poraniona grzechem, i nie ma doskonatej cnoty panowania
nad soba, swoimi stabosciami. Cztowiek powotany do czystosci,
zwlaszcza konsekrowanej, powinien stanaé¢ wobec samego sie-
bie w calej prawdzie, co jest tez elementem pokory. Czystosc¢ jest
bowiem pokorag serca. Potwierdza to dokument soborowy Perfec-
tae caritatis, ktory podkresla, ze osoby konsekrowane, starajac
sie dochowac¢ swej profesji, winni zawierzy¢ stowom Chrystusa,
a ufni w pomoc Boza, nie chcieli liczy¢ zuchwale na wlasne sity,
lecz praktykowali umartwienie i strzegli swych zmystow (zob.
PC 12).

Uwzgledniajac w tym wszystkim aspekt personalny, nalezy
traktowac kazda osobe w sposob indywidualny. Sg wiec zasady,
ktore odnosza sie do wszystkich, lecz sa i takie, ktore dotycza po-
szczegblnych os6b. Wiadomo jednak, ze droga czystosci nie jest
tatwa. Trzeba szukaé nieustannie nowych form ascezy, nie od-
rzucajac jednoczes$nie tego, co juz w tej dziedzinie jest wypraco-
wane. Kto jednak poswieca si¢ Bogu poprzez ewangeliczna rade

2 Zob. S.M. Alonso, Ven y sigueme: reflexiones teolégicas sobre la vida religio-
sa, Madrid 1983, s. 84-85.
2 Zob. J. Kicinski, Formacja do czystosci, dz. cyt., s. 86.
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czystosci, powinien zaakceptowac¢ prawo nieustannego wzrostu
na drodze oczyszczania i potrzebe czujnosci®®.

2. Zagrozenia dla czystosci

Wspolczesna sytuacja w Swiecie nie sprzyja rozwojowi cno-
ty czystosci. Powyzsze stwierdzenie znajduje swe potwierdzenie
w nauczaniu Kosciola, ktoére jest przedmiotem podjetej refleks;ji.
Skupmy zatem nasza uwage na ukazaniu istotnych czynnikow,
ktore maja wplyw na powstawanie trudnosci, jakie pojawiaja sie
w czasie formacji do czystosci.

Czlowiekowi aktualnie trudno zrozumiecé, ze miloS¢ moze
by¢ przezywana poprzez oddanie siebie, z pominieciem wymiaru
seksualnego. Powstaje wiele obiekcji wobec dziewictwa czy celi-
batu. Réwniez niektore osoby konsekrowane posiadaja niepeine
rozumienie czystosci i widza ja w negatywnym Swietle: patrza je-
dynie od strony wyrzeczenia sie tego, co w innym wymiarze zy-
cia jest dozwolone.

Jak wczesniej zaznaczono, powotanie do czystosci, a za nim
integralnie zwigzane zycie dziewicze prowadzi do postawy dojrza-
losci i harmonii egzystencjalnej osob konsekrowanych. Jednalk,
jak podkresla B. Goya, nie sposéb osiagnac tego, nie przecho-
dzac przez okresy trudnosci i kryzysow. Stwierdza on, ze kaz-
dy czlowiek jest wezwany do osiagniecia dojrzatosci i do pelnego
zaspokajania swych mozliwosci uczuciowych. ,Wszystko to jed-
nak w konsekrowanym dokonuje sie przez wyrzeczenie jednego
z podstawowych praw osoby ludzkiej: prawa do uksztaltowania
ogniska domowego, zalozenia rodziny, posiadania wtasnych dzie-
ci, prawa do milosci malzenskiej, przezywanej w bezposredniej
bliskosci z druga osoba. W tym wyrzeczeniu sie mozna wyréznic
wyrzeczenie sie mitosci malzenskiej oraz milosci macierzynskiej
i ojcowskiej”!. Jesli te dobrowolne wyrzeczenia nie zostang za-
stapione osobistym doswiadczeniem Boga i relacja oblubienicza
z Nim, moga prowadzi¢ w konsekwencji do pustki uczuciowe;j

30 J.W. Gogola, Czystosé konsekrowana: teologia i praktyka, w Formacja Zakon-
na, t. 3, Krakow 1997, s. 62-63.
31 B. Goya, Psychologia, dz. cyt., s. 115.
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i poczucia osamotnienia. Ponadto moze dojs¢ do tego dyspro-
porcja miedzy osobistymi pragnieniami a faktycznie osigganymi
celami oraz rozczarowanie wspolnotowe. Moze to wszystko spo-
wodowac silne napiecie wewnetrzne i prowadzi¢ do sklonnosci
neurotycznych?®?. Napiecie psychiczne powoduje wowczas nad-
miernag drazliwos¢ lub agresywnosc.

Kryzysy moga pojawic sie na réznych etapach zycia konse-
krowanego i roznic¢ sie miedzy soba stopniem natezenia. Trud-
nosci uzaleznione sa od oso6b, Srodowisk i miejsc. Niektorzy
psychologowie akcentuja koniecznos¢ i funkcje kryzysow w kaz-
dym okresie zycia. Wlasciwie zas rozwigzywane moga przyczynic
sie takze do wzrostu duchowego.

Kolejnym zagrozeniem dla wlasciwej formacji do czystosci
staje sie takze wspolczesna hedonistyczna kultura, ktéra odrzu-
ca wszelkie obiektywne normy dotyczace plciowosci i sprowa-
dza ja do rangi zabawy lub towaru. Przy wspétudziale srodkéw
spotecznego przekazu praktykuje swego rodzaju batwochwalczy
kult instynktu. Konsekwencje takich dziatan przejawiaja sie we
wszelkiego rodzaju naduzyciach, ktérym towarzysza niejedno-
krotnie wielkie cierpienia psychiczne i moralne rodzin i poszcze-
g6lnych oséb (por. VC 88).

Brak nalezytej rownowagi emocjonalnej moze spowodowac
niepokdj, zniechecenie, poczucie winy, depresje, czy izolacje psy-
chiczna. W takich sytuacjach nalezy podchodzi¢ w sposéob in-
dywidualny. Nie zawsze tez znajdziemy wlasciwe rozwigzania.
Trzeba unikac zbytniej przesady mogacej spowodowac przewraz-
liwienie®3.

Osoba swiadoma wlasnej emocjonalnosci jest w stanie za-
akceptowac siebie. Jedynie akceptacja catej ludzkiej osoby, wol-
na od jakiegokolwiek negatywnego podejscia do sfery cielesnej,
przyczynia sie do prawidlowej formacji w dziedzinie czystosci.
W tym celu nalezy propagowac i popiera¢ zasady pedagogiki in-
tegralnej, ktéra calosciowo patrzy na cztowieka. Podkresla ona
wartos¢ natury ludzkiej jako daru Boga.

32 Kryteria rozpoznawania takich postaw podaje A.J. Nowak, Homo consecratus,
dz. cyt., s. 193-197.
3 Zob. J.S. Platek, Dziewictwo, celibat, konsekracja, dz. cyt., s. 82.
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Kolejna kwestia, na ktora nalezy zwroci¢ uwage, sa Srodki
masowego przekazu. Nalezy przygladac sie krytycznie przeka-
zywanej przez nie tresci, osobom, ktore za nimi stoja, oraz ich
celom. Problemu pedagogicznego srodkéw masowego przekazu
nie mozna zredukowac jedynie do regulacji korzystania z nich
na zasadzie obowiazujacej dyscypliny®*. Szczego6lnie wazne jest,
by wszyscy zainteresowani mieli uksztaltowane prawe sumienie,
co do wlasciwego korzystania z tych srodkow (zob. IM 5). W tym
wzgledzie nalezy wprowadzi¢ i wypracowywac elementy indywi-
dualnej formacji poszczegolnych osob.

Podsumowanie

W $lad za sw. Pawlem Apostolem mozemy stwierdzic, ze czy-
stos¢ w sposob szczegolny wyzwala ludzkie serce, tak iz plonie
ono coraz wigksza mitoscia do Boga i cztowieka (por. 1Kor 7, 32-
35). Tym zas, co w sposob szczegolny osoby zakonne mogg ofia-
rowac wspolczesnemu czlowiekowi, jest ukazanie swoim zyciem
mozliwosci prawdziwego i autentycznego otwarcia sie na bliznich,
dzielenia ich radosci i smutkéw oraz okazania sie czlowiekiem
wiernym i staltym w mitosci, bez podkreslania postawy domina-
cji czy wylacznosci. W tym objawia sie przede wszystkim aspekt
osobowy zycia os6b konsekrowanych. Stad tez ptyna konkretne
przestania, ktoére moga by¢ pewnym podsumowaniem naszych
rozwazan. Mianowicie pedagogia czystosci konsekrowanej win-
na uwzglednia¢ nastepujace aspekty:

—  podtrzymywac postawe radosci i wdziecznosci za milosé,
z jaka Chrystus wejrzal na kazdego z osobna i z jakg kaz-
dego wybrat;

— zacheca¢ do systematycznego korzystania z sakramentu
pokuty i pojednania, kierownictwa duchowego oraz praw-
dziwej miltosci braterskiej we wspodlnocie;

—  starac sie wyjasnia¢, na czym polega autentyczna wartosc
ciala i jego znaczenie;

—  uczyd, jak akceptowac doswiadczenia przesztosci: pozytyw-

3¢ Dekret o Srodkach spotecznego w przekazu Inter mirifica, nr 4.
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ne — za ktore nalezy dziekowac, negatywne — by uniknac¢ na

przysztosé podobnych;

— ukazywa¢ w pelnym Swietle rodzicielstwo duchowe

w aspekcie jego macierzynstwa i ojcostwa;

—  tworzy¢ klimat zaufania miedzy osobami konsekrowanymi;

—  roztropnie podchodzi¢ do srodkéw spolecznego przekazu,
jak rowniez do kontaktow osobistych, ktéore moglyby stac
sie przeszkoda w praktykowaniu rady czystosci®®.

Trzeba, aby zycie konsekrowane ukazywalo wspotczesnemu
Swiatu przyktady czystosci przezywanej przez mezczyzn i kobiety,
ktorzy odznaczaja sie zrownowazeniem, dojrzatoscia psychiczna
i uczuciowa. Konsekrowana czystosc staje sie w ten sposéb do-
Swiadczeniem radosci i wolnosci. Dostarcza rowniez w ten sposéb
cennych przestanek do wychowania w czystosci innych stanow
zycia (por. VC 88). Istotne jest, aby w formacji do czystosci nie
zapomnie¢ o podejsciu indywidualnym wobec kazdej osoby (wy-
mog personalizmu chrzescijanskiego).

Summary
Evangelical counsel of chastity: formation and threats

A vocation to chastity is a gift from God. It is an invitation to follow the footsteps
of Jesus Christ. Chastity needs the atmosphere of love to find a relevant attitude
of development. Desiring for the good of others is an essential part of consecrated
life. If we want to discuss the subject of chastity formation we cannot stay indif-
ferent to the overall development of a particular person. Consequently there is
a need to take a particular attitude toward each called individual.

% Te i inne aspekty czystosci podejmuje instrukcja dotyczaca formacji w insty-
tutach zakonnych Potissimum institutioni, 13.
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Streszczenie
Gwaltowne przemiany w spoleczenstwie i Kosciele dotykaja wszystkich dziedzin
ludzkiego zycia, takze ludzkiej seksualnosci, $cisle zwiazanej z czystoscia i celi-
batem. Zmienia sie nastawienie spoleczenstwa do zycia w czystosci i celibacie,
ale niezmienna pozostaje jego motywacja: wierno$¢ mitosci Boga.

Czystos¢ przezywana w formie radykalnej jest statym ele-
mentem wszystkich rodzajow zycia konsekrowanego. Co wiecej,
byla obecna w Kosciele od samego jego poczatku, zanim jeszcze
pojawily sie ruchy pustelnicze i cenobityczne. Jezeli cos zmie-
nia sie w ciagu dziesiecioleci w jej realizacji, to réznego rodza-
juuwarunkowania osobiste, spoleczne czy historyczne. Zmienia
sie takze jej teologiczna interpretacja, przy uwzglednieniu lepszej
znajomosci czlowieka i Bozego planu wzgledem niego.

Niektore czynniki majace wplyw na przezywanie czysto-
Sci konsekrowanej byly obecne, zanim pojawilo sie chrzescijan-
stwo. Jedne tkwia w glebokich sklonnosciach ludzkiej natury,
inne pojawiaja sie lub uwidaczniaja wraz z rozwojem kultury.
Uwzgledniajac schematyzm tego opracowania trzeba sie zado-
woli¢ jedynie zaakcentowaniem pewnych wazniejszych faktow
dotyczacych naszego zagadnienia, a skupic¢ sie na samej istocie
czystosci i celibatu, gdyz tych rzeczywistosci nalezy strzec nie-
zaleznie od réznego rodzaju uwarunkowan.
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1. Czystos¢ i celibat w obecnej sytuacji spoleczenstwa
i Kosciola

Dokumenty Kosciota skierowane do os6b konsekrowanych
zachecaja do wiernosci w nowym kontekscie spolecznym i ekle-
zjalnym (Potissimum institutionis, Congregavit nos in unum Christi
amor, Vita consecrata, Rozpoczac¢ na nowo od Chrystusa, Faciem
tuam Domine requiram). Przemiany w spoteczenstwie i Kosciele
nastepuja dzis w zawrotnym tempie i dotykaja wszystkich dzie-
dzin ludzkiego zycia. Tym bardziej dotykaja one sfery ludzkiej
seksualnosci, Scisle zwiazanej z czystoscia i celibatem. Dzisiaj
lepiej niz kiedykolwiek rozumiemy, ze sfera seksualna angazu-
je wlasciwie wszystkie dziedziny zycia czlowieka, stad mowiac
o czystosci trzeba uwzglednic takie wartosci, jak: zZycie seksual-
ne, milos¢, przyjazn, malzenstwo, macierzynstwo, etc.

Wspblczesna sytuacja jest bardzo ztozona i niejednoznaczna.
Splataja sie ze sobg fakty pozytywne i negatywne. Z jednej strony
mamy do czynienia z wieloma wspanialymi osiagnieciami w dzie-
dzinie rozumienia ludzkiego zycia, ludzkiej seksualnosci, chrze-
Scijanskiego i charyzmatycznego powotania cztowieka, a z drugiej
pojawily sie trudnosci i zagrozenia, zupelnie nieznane w poprzed-
nich stuleciach czy nawet dziesiecioleciach, zmienito sie takze na-
stawienie spoleczenstwa do zycia w czystosci. Juz sam ten temat
jest tak ztozony, ze nawet powazni teolodzy zajmujacy sie zyciem
konsekrowanym wola jeszcze nie dokonywac¢ podsumowan.

Idac za wskazaniami niektorych dokumentow Kosciota, row-
niez na tym miejscu zadowolimy sie prostym wyliczeniem nie-
ktorych czynnikéw mocno obecnych w naszej kulturze, a Scisle
zwigzanych z konsekrowana czystoscia!.

—  Waznosé ludzkiej seksualnosci i jej teologiczna inter-
pretacja. Pte¢ wyciska glebokie pietno na calym cztowieku:
decyduje nie tylko o ksztalcie i fizjonomii ciata, ale réwniez
o charakterystycznych cechach duszy i wszystkich wtadz
duchowych. Istnieje sposob bycia meski i kobiecy. Dotyczy

! Por. J.W. Gogola, Rady ewangeliczne. Teologia, praktyka, formacja, wyd. 2,
Krakow 2003, s. 272-277.
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to zarowno myslenia, jak i milowania, wartoSciowania, za-
angazowania si¢ w dang sprawe, odpornosci psychicznej i fi-
zycznej, reagowania itp. Jednym stowem, mamy dwie rozne
wrazliwosci: mezczyzny i kobiety. Z punktu widzenia teolo-
gicznego gleboki sens seksualnosci czlowieka polega na tym,
ze mezczyzna jest calg swoja osoba skierowany ku kobiecie,
a kobieta ku mezczyznie. Jezeli sprobujemy wyjasnic ten
fakt w swietle wiary, musimy powiedzie¢, ze to dazenie jed-
nej ludzkiej istoty ku drugiej ostatecznie dosiega Boga, kto-
ry jest dla niej Absolutnym ,Ty”. Takie odkrycie ma wielkie
znaczenie dla prawidlowego rozumienia dziewictwa konse-
krowanego. Wymiar seksualny, zaréwno mezczyzny jak i ko-
biety, pozwala cztowiekowi kierowac sie calg swoja istotg ku
Bogu, by w Nim znalez¢ swoje ostateczne dopelnienie. I ta-
kie jest najglebsze znaczenie ludzkiej seksualnosci. W przy-
padku oso6b konsekrowanych ludzka seksualnos$é osiaga
swoj cel, pomimo ze pomijany jest jej cielesny wyraz.

Rozwdj teologii malzenistwa i rodziny. W latach szes$¢-
dziesiatych XX wieku powstaje wzniosta teologia malzen-
stwo i rodziny. Podkresla sie fakt, ze celem malzenstwa jest
nie tylko zrodzenie i wychowanie potomstwa, ale rowniez
osobisty rozwo6j malzonkow.

Nauka Kosciota o powszechnym powolaniu do swie-
tosci. Sobor Watykanski II juz nie podkresla za Soborem
Trydenckim, doktryny o wyzszosci dziewictwa nad mat-
zenstwem, ale w konstytucji LG zamieszcza rozdziat o po-
wszechnym powotaniu do $wietosci: rézne drogi i formy
zycia maja prowadzi¢ do tego samego celu, jakim jest Swie-
tos¢ (rozdziat V).

Rozwdoj techniki, a w szczegolnosci obecnos¢ mediow.
Trzeba tu uwzgledni¢ przede wszystkim telewizje, prase, In-
ternet, telefonie komoérkowa. Te media pozwalaja na bie-
zaco Sledzi¢ sytuacje na swiecie i tatwo komunikowac sie
z innymi, zdoby¢ szybko informacje na kazdy niemal te-
mat, ale niosa tez ze soba wiadome niebezpieczenstwa.



Czystosé i celibat

Szerzenie sie postawy hedonistycznej. Jest to postawa
czlowieka polegajaca na postawieniu przyjemnosci w centrum
wlasnych zainteresowan. Taka postawa bardzo odpowiada
ludzkiej naturze. Zatem mozna sie jej skutecznie przeciwsta-
wic jedynie rozwijajac zycie duchowe oparte na Chrystusowe;j
lasce i pierwszenstwie dziatania Ducha Swietego.

Brak dostatecznej syntezy pomiedzy miloscia a czy-
stosciq i celibatem. Czystosci konsekrowanej nie moz-
na traktowac abstrakcyjnie, to jest w oderwaniu od catosci
ludzkiego zycia i w oderwaniu od jego nadprzyrodzonego
powolania. W zwiazku z tym na pierwszym miejscu nale-
zy umiesci¢ powotanie do zjednoczenia z Bogiem catego,
zintegrowanego w sobie czlowieka, a w dalszej kolejnosci
rozwazac jeden z istotnych elementow jednej z drog daze-
nia do tego zjednoczenia. Innymi stowy: najpierw poéjScie
za Chrystusem, ktérego epicentrum stanowi postawa wia-
ry, nadziei i mitosci — cnét teologalnych, a nastepnie forma
tego pojscia. Skutkiem takiego postawienia sprawy jeste-
Smy niejako zmuszeni do przezywania trzech rad ewange-
licznych w Scislym zwiazku z cnotami teologalnymi: wiary
z postuszenstwem, nadziei z ub6stwem, a mitosci z czysto-
Scig?. W przeciwnym razie latwo ograniczy¢ czysto$¢ mito-
Sci do wstrzemiezliwosci seksualnej, ktorg mozna zachowac
nie zyjac miloscia.

Pojecie czystosci i celibatu

W naszym slownictwie koscielnym i zakonnym obydwa ter-

miny, czystosc i celibat, otrzymaly precyzyjne znaczenie. W pro-
stej linii kojarzy sie je z kaptanstwem i zyciem zakonnym, a na
dodatek utozsamia jeden z drugim, nawet w dokumentach Ko-
Sciota. Niesie to z soba okreslone zubozenie rozumienia powota-
nia chrzescijanskiego jako catosci. Powro6t do poczatku, to jest
do pierwotnego znaczenia czystosci i celibatu, zestawienie ich
ze soba i odniesienie do Krolestwa niebieskiego, powinien przy-

2 Por. tamze, s. 295-297.
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nies¢ korzys¢ w postaci lepszego rozumienia wlasnego powota-
nia zakonnego i shuzy¢ jego realizacji.

2.1. Czystosé

Czystosc¢ jest terminem szerokim i wieloznacznym, ze nawet
dwa jej znaczenia w Starym Przymierzu, kultowe i moralne?, nie-
koniecznie szly z soba w parze. Dlatego w Nowym Testamencie li-
czy sie czystos¢ moralna, ktéra znaczeniowo jest bliska Swietosci
i doskonatosci. Dotyczy ona w pierwszym rzedzie ludzkiego ser-
ca (Mt 5, 8) i stanowi warunek ogladania Boga (,Blogostawieni
czystego serca”), ale jest rowniez owocem spotkania z Bogiem, po
prostu podlega tym samym prawom, co chrzescijanska doskona-
los¢. Ta zas, jak wiadomo, posiada swdj fundament w Chrystuso-
wej lasce i aktualnym dziataniu Ducha Swietego, a jednoczes$nie
nie jest mozliwa bez ludzkiej wspélpracy z taska.

Wiasciwym kontekstem rozwazania o czystosci chrzesci-
janskiej bedzie swietos¢ lub doskonalos¢. Jej istota, jak po-
wszechnie wiadomo, polega na mitosci, a jej pelnia utozsamia sie
z doskonata mitoscia. Latwo jest zauwazy¢ Scisly zwiazek Swie-
tosci moralnej i czystosci moralnej. CzystoS¢ moralna wymaga
zaangazowania wszystkich zdolnosci ludzkiej osoby w mitos¢
Boga i blizniego, tak by zrealizowac pierwsze i najwieksze przy-
kazanie: mitlos¢ Boga calym sercem, umystem i moca, a bliznie-
go jak siebie samego. Swieto$¢ moralna stanowi ukoronowanie
tego procesu angazowania calego zycia w mitoS¢ Boza. W tym
Swietle tatwo zrozumie¢ mistrzow i autorow traktatow ducho-
wosci, ktorzy pisza o oczyszczeniu duszy. Nie maja oni na uwa-
dze jakiejs jednej dziedziny ludzkiego zycia, np. seksualnej, ale
wszystkie dziedziny. Oczyszczenie to ostatecznie sprowadza sie
do ludzkiego serca, z ktorego bierze poczatek dobro i zto ludz-
kich czynow, i polega na uzdolnieniu go do czystej mitosci. Jeze-
li przy tym mowi sie o oczyszczeniu ducha i zmystow, to ma sie
na uwadze cala strukture psychofizyczna czlowieka. Oczyszcze-
nie bierne ducha stanowi najglebsza warstwe oczyszczenia, po-
wodujac wykorzenienie z ludzkiego serca wszystkich sktonnosci

% H. Langkammer, Stownik biblijny, wyd. 3, Katowice 1989, s. 41.
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do ztego i skupienie calej mocy ludzkiego mitowania na Bogu, by
w nim kochaé¢ wszystko inne. Mistrzowie dawnych wiekow, jak
sw. Jan od Krzyza, piszac gtéwnie z mysla o osobach zakonnych,
nie dzielg chrzescijan na zakonnikoéw i swieckich. W swoim na-
uczaniu zatrzymujg sie na ptaszczyznie ogolnych zasad swietosci.
Swietosé jest bowiem wspolnym idealem wszystkich chrzescijan.

W tym swietle bardzo czytelny staje sie kontekst nauki So-
boru Watykanskiego Il o zyciu zakonnym, ktory stanowi wtasnie
powszechne powotanie do swietosci. Po ukazaniu ideatu swieto-
Sci dla catego KosSciota — rozdzial V (LG 39-42) — nastepuje roz-
dziat o zakonnikach (LG 43-47). Jedyna swietos¢ chrzescijanska,
realizowana na roznych drogach, wyraza sie¢ w wielorakich for-
mach (por. LG 39). W takim kontekscie zycie zakonne staje sie
szczegolnym znakiem SwietoSci calego Kosciota. I w tym zawie-
ra sie wlasciwe mu postannictwo w Kosciele. Niejako z gleby
konstytucji o Kosciele Lumen gentium wyrasta dekret o przysto-
sowanej odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis. Juz jego
poczatek — ,Dazenie do mitosci doskonalej droga rad ewangelicz-
nych...” (PC 1) — doskonale wspoélgra z nasza dotychczasowa re-
fleksja. Wynika z niego, ze istotnie podstawowym powotaniem,
takze zakonnikow, jest osiagniecie doskonatosci w mitosci Boga
i blizniego. Nie ma specjalnego powotania do czystosci, gdyz ono
dotyczy wszystkich. Inaczej trzeba by glosic¢ bledna nauke, ze je-
dynie zakonnicy sa powotani do prawdziwej, wzniosltej Swietosci,
a pozostali do swietosci przecietnej, ktora zadowala sie pewnym
minimum. Tymczasem czystoS¢ serca, milosci, powinna wyroz-
nia¢ wszystkich uczniow Chrystusa, bez wzgledu na stan zy-
cia. We wspomnianym kontekscie Swietosci i milosci sluby rad
ewangelicznych, w tym czystosci konsekrowanej, stanowia ,dro-
ge do doskonatlej mitosci”, inaczej mowiac: droge do mitosci do-
skonale czystej.

2.2. Czystosé a zycie seksualne
Wedlug obiegowego stownictwa czystos¢ wyklucza jakiekol-

wiek zycie seksualne. Wida¢ w tym $lady mentalnosci jeszcze
z okresu pierwszych Ojcow Kosciola. W oparciu o swoja formacje
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filozoficzna wykazuja oni wyrazng rezerwe w stosunku do matzen-
stwa i cielesnego wymiaru ludzkiej seksualnosci. W takim wla-
Snie kontekscie czystos¢ zaczyna by¢ utozsamiana z doskonata
wstrzemiezliwoscia seksualna*. Taka mentalnos¢ zostata przezwy-
ciezona po czeSci dzieki rozwojowi psychologii i psychoanalizy®.
Dzisiaj w calym KosSciele proklamuje sie gteboka jednos¢ ludzkiej
osoby, gloszong przeciez przez Pismo swiete. Chyba nigdy dotad
nie odkryto tak glebokich zwigzkoéw pomiedzy sfera psychicznag
a cielesng cztowieka, jak dzisiaj. Odkrycia na polu psychologicz-
nym rzutuja, rzecz jasna, na antropologie teologiczna, a ta z ko-
lei na teologie malzenstwa i zycia w czystosci konsekrowane;.

W mysl naszej wczesniejszej refleksji autentyczna czystosé
jest uzdolnieniem, ktére rodzi sie z milosci-caritas i sprawia, ze
poped seksualny nie tylko nie sprzeciwia sie komunii z Bogiem
i ludzmi, ale dazy do niej jako do swojego celu; staje sie zdolno-
Scia milowania. Czysty jest ten, kto przezwycieza egoizm i staje
sie zdolny do dania siebie innym bez zastrzezen. Chrzescijanie
wszystkich stanéw powinni tak panowac¢ nad swoja sfera sek-
sualng, by ja mo6c zharmonizowac z wymaganiami wlasnego po-
wotlania. Najwiekszym wrogiem czystosci jest egoizm, ktéry kaze
szukac siebie, wlasnej przyjemnosci, nawet za cene zerwania
przymierza milosci z Bogiem. I chyba tutaj znajduje sie powod,
dla ktorego dochodzi do utozsamienia nieuporzadkowanego, to
jest niezgodnego z Bozym zamystem, zycia seksualnego z nie-
czystoscia.

Faktem pozostaje, ze terminy ,,czystos¢”, ,nieczystosc¢” zosta-
ly niemal zarezerwowane dla dziedziny seksualnej. Malo chyba
jest dzisiaj os6b, ktore uwazalyby zycie malzeniskie za nieczyste.
Dzieje sie cos przeciwnego. Nawet pozamalzenskie zycie seksu-
alne wielu chcialoby uwazaé za czyste. Tu wlasnie wida¢ pewnag
separacje czystosci chrzescijaniskiej od Boga, swietosci i mitosci.
Brak poczucia sacrum i wrazliwosci sumienia, jakie utrwalaja sie
w komunii z Bogiem, sprawia, ze czlowiek zatraca jasno$¢ mysle-
nia w kwestiach moralnych.

4 Por. A. Baekelandt, Castita, w: Dizionario degli Istituti di Perfezione, II, Roma
1975, kol. 651.
5 Por. tamze.
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2.3. Celibat

W znaczeniu og6lnym i etymologicznym (z tac.) celibat ozna-
cza po prostu bezzennosc i zycie w samotnosci. Okresla sie go wiec
przez odniesienie do malzenstwa. Wskazuje bowiem na stan osoby,
ktora posiada odpowiedni wiek do zawarcia zwiazku malzenskiego,
ale go nie zawiera, nigdy nie zawarla, a w przypadku zakonnika,
publicznie zobowiazuje si¢ nie zawiera¢ go nigdy®. Jak tatwo za-
uwazy¢ z samego znaczenia etymologicznego i ogolnego nie wynika
zadna pozytywna tres¢. Mozna jedynie dopowiedzied, jak to czynia
encyklopedie, ze bezzenstwo moze by¢ dobrowolne lub przymuso-
we. W zyciu zakonnym i kaptanskim mamy do czynienia oczywiscie
z celibatem dobrowolnym i odpowiednio umotywowanym. Moty-
wacja moze by¢ tylko jedna: Chrystus. Termin celibat w praktyce
stosuje sie glownie do kaptanéw, rzadziej do zakonnikow, a prawie
wcale do zakonnic, aczkolwiek jego etymologiczne znaczenie nie stoi
na przeszkodzie takiemu zastosowaniu. Vita consecrata uzywa wy-
razenia: ,...czystos¢ celibatariuszy i dziewic, jako wyraz oddania sie
Bogu niepodzielnym sercem (por. 2 Kor 7, 32-34)” (VC 21). W tejze
adhortacji znajdziemy jeszcze glebsze uzasadnienie celibatu os6b
konsekrowanych. Z jednej strony jest on (wszystkie rady) ,,odbla-
skiem zycia trynitarnego”, przejawem mitosci Bozej rozlanej przez
Ducha w naszych sercach (Rz 5, 5), a z drugiej (nasza odpowiedz)
catkowita miltoscia do Boga i braci (zob. VC 21). Nalezy zwrocic¢
uwage na powiazanie czystosci celibatariuszy z catkowita mitoscia.

W tym momencie moze pojawic sie obiekcja: tekst adhortacji
sprawia wrazenie, ze jedynie dzieki celibatowi mozliwe jest udzie-
lenie Bogu pelnej odpowiedzi na Jego mitos¢. Problem ten zostat
juz niejednokrotnie przeanalizowany, niektorzy istotnie sktonni
byli uznawac¢ dwie drogi do SwietosSci: zwyczajna polegajaca na
zachowywaniu przykazan koniecznych do zbawienia i szczegol-
na do kroczenia droga slubowanych rad ewangelicznych. W na-
szych czasach, a przynajmniej od Soboru Watykanskiego II, takie
myslenie jest juz raczej nieobecne. Problem wyjasnia si¢ w opar-
ciu o charyzmaty Kosciota.

6 Zob. T. Matura, Celibato, w: Dizionario degli Istituti di Perfezione, II, Roma
1975, kol. 738.
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3. Czystosé i celibat jako szczegdlny charyzmat

W dokumentach Kosciota znajduja sie wyrazenia mowia-
ce o celibacie i czystosci jako charyzmacie, np. ,...doskonala
czystos¢ w celibacie kaptanskim jest charyzmatem” (PDV 29).
Z definicji charyzmatu wynika, ze jest to dar Ducha Swietego
przeznaczony do budowania Kosciota. Z okreslenia celibatu (bez-
zenno$¢) nie wynika jeszcze, ze jest to Bozy dar, gdyz bezzennos¢
z punktu widzenia stworczego zamiaru Boga nie jest dobrem.
Czlowiek zostal stworzony do wspolnoty mitosci, do zatozenia ro-
dziny i posiadania dzieci. Potwierdza to Kosciot, kiedy mowi do
kaplanow: ,Wlasciwe zycie duchowe kaplana wymaga, by celi-
bat byl rozumiany i przezywany nie jako rzeczywistos¢ oderwana
lub negatywna, lecz jedynie jako aspekt pozytywnego ukierun-
kowania, wlasciwego kaplanowii dla niego charakterystycznego.
On bowiem, opuszczajac ojca i matke, idzie za Jezusem, Dobrym
Pasterzem i we wspolnocie apostolskiej stuzy Ludowi Bozemu”
(PDV, 29). Mowiac o celibacie jako charyzmacie stosujemy pew-
ne uproszczenie, mianowicie do celibatu odnosimy calg rzeczywi-
stos¢ powotania kaptanskiego i zakonnego. Nie mozna rozwazacé
celibatu kaptanow i zakonnikéw w oderwaniu od ich wyjatkowe-
go powotania w Kosciele i zleconej przez Chrystusa mis;ji.

Celibat narzucony lub nakazany tylko przez ludzi, nie wy-
plywajacy z Bozego daru, nie bytby zrozumiaty i mozliwy do wita-
Sciwego przezywania na gruncie chrzescijanskim. Wyboér tak
radykalnego pojscia za Chrystusem musi by¢ poprzedzony szcze-
g6lnym powolaniem, czyli obdarowaniem charyzmatem celiba-
tu (por. LG 42). Pozostawmy w tym momencie na boku kwestie
celibatu kaptanskiego, a przejdzmy do zakonnikéw. Ze studium
charyzmatu zakonnego wiadomo, ze stanowi on uzdolnienie oso-
by do nasladowania Chrystusa w pewien wyjatkowy sposoéb, nie
wymagany od ogotu wiernych’. Vita consecrata okresla go naste-
pujaco: ,Osoby konsekrowane, ktore obierajg droge rad ewan-
gelicznych, otrzymuja nowa i specjalna konsekracje, ktéra co
prawda nie jest sakramentalna, ale zobowiazuje je do nasladowa-

" Zob. szerzej: J.W. Gogola, Rady ewangeliczne, s. 295-297.
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nia — przez praktyke celibatu, ubostwa i postuszenistwa — tej for-
my zycia, jaka sam Jezus przyjal i dat za wzér uczniom” (VC 31).

Bog pierwszy mituje i uzdalnia powotanego do takiej wy-
magajacej milosci, by powolany moégl nastepnie na nia wspa-
nialomyslnie odpowiedzie¢. Tylko chrzescijanin, ktory czuje sie
umitowany przez Chrystusa, moze wybrac¢ Chrystusa jako jedy-
ny cel swojej oblubieniczej mitosci®. Jezeli dzisiaj nie rozumie sie
tego powolania, to czesto dlatego, ze zwraca si¢ uwage na zacho-
wanie cztowieka zamiast uwzgledniac¢ najpierw Bozy dar. Czto-
wiek jest zdolny p6js¢ za Chrystusem w zyciu konsekrowanym
tylko dlatego, ze wczesniej zostal przez Boga wybrany i do tego
uzdolniony. Celibat zakonnikow ze swej natury jest w kazdym
wypadku odpowiedzia na wybor Boga. Nie trzeba jednak przy-
ktada¢ ludzkiej miary do tych Bozych wyborow. Bég nie wybie-
ra, by stawia¢ nad innymi, ale by oddawac do dyspozycji innych.
Jest sie wybranym w sposob szczeg6lny po to, by stuzy¢ innym.

5. Natura i funkcja czystosci konsekrowanej

Szerzej opracowano temat na innym miejscu, tutaj tylko za-
sygnalizuje wazniejsze jego momenty dla lepszego uchwycenia
syntezy zagadnienia®.

— Czystos¢ konsekrowana jako dar. Cale ludzkie powo-
lanie, na ktére sklada sie zycie naturalne z jego talenta-

mi i zycie nadprzyrodzone z jego charyzmatami, jest Bozym

darem. Darem jest w zwiazku z tym kazda forma tegoz po-

wolania, co wynika takze z natury charyzmatu. Jezeli ca-
los¢ jest darem, to czastka calosci (charyzmat czystosci

i celibatu) jest takze darem. Formacja do czystosci kon-

sekrowanej musi w zwiazku z tym zosta¢ poprzedzona

wlasciwg formacja teologiczna, w szczegolnosci z przyswo-
jeniem sobie zasad procesu uswiecenia, teologii charyzma-
tu. W jej swietle jakikolwiek wymog zycia chrzescijanskiego
posiada swo6j fundament w Bozym darze w postaci odpo-
wiedniego uzdolnienia. Dar konsekrowanej czystosci jest

8 Por. A. Pigna, Consigli evangelici. Virtii e voti, Roma 1990, s. 248.
° Por. J.W. Gogola, Rady ewangeliczne, s. 298-313.
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yniezwykly” (PC 12), m.in. z racji jego rzadkosci (kilkana-
Scie promili w skali catego Kosciota), dlatego tez wymaga
niezwyktlej troski i zrozumienia jego natury.

Oblubiernczy wybor Chrystusa. Ta cecha czystosci kon-
sekrowanej przejeta jest wlasciwie od charakteru kazdego
chrzescijanskiego powotania, ktore mistycy opisuja w ka-
tegoriach oblubieniczej relacji z Chrystusem (np. sw. Jan
od Krzyza, Pie$ri duchowa, komentarz do strofy 23). Wyni-
ka ona takze z prawdy o pierwszenstwie Bozej taski w sto-
sunku do dzialania wierzacego. W sSwietle tego prymatu
laski cata chrzescijannska duchowos$¢ posiada charakter
odpowiedzi. Innymi stowy, chrzescijanin powinien przezy-
wac swoje powolanie do swietosci jako oblubienicza relacje
z Chrystusem; jednoczesnie powinien rozumiec, ze jego wy-
bor byl mozliwy dlatego, ze wcze$niej sam zostal wybrany
i uzdolniony do odpowiedzi. Ten rys czystosci konsekrowa-
nej powinien by¢ bliski zwlaszcza kobietom.

Ptodna mitosé. Plodnos¢ jest owocem mitosci i komunii
osob. Osobowa komunia oséb w pierwszym rzedzie polega
na zjednoczeniu woli, serc i uczuc¢. Samej jednosci ciatl nie
mozna nazwac¢ komunia. Bez mitosci trudno méwic o ojco-
stwie i macierzynstwie na plaszczyznie naturalnej, a tym
bardziej na plaszczyznie duchowej. Prawdziwa chrzesci-
janska ptodnos¢ wyplywa z caltkowitego i bezwarunkowego
zjednoczenia z Chrystusem. W kontekscie skladania slu-
bu czystosci mowi sie o oddaniu sie Chrystusowi czystym
i niepodzielnym sercem. Dlatego konsekracja przez sluby
rad ewangelicznych chetnie odczytywana jest w kluczu mi-
stycznych zaslubin z Chrystusem, stanowigc tym samym
zroédto duchowego macierzynstwa. Swiety Pawel czut sie
matka wiernych, ktorych zrodzit do wiary (por. 1Tes 2, 7-8;
Gal 4, 19).

Mitos¢é powszechna. Przezywajac czysto$c jako forme mi-
losci agape, trzeba podkresli¢ zwlaszcza jej ceche powszech-
nosci. Osoba zamezna skoncentrowana jest w pierwszym
rzedzie na wilasnej rodzinie, co zauwazyt juz sw. Pawel
w Liscie do Koryntian. Osoba konsekrowana moze latwiej
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otworzy¢ sie na szeroki krag osob i gdy tego wymaga po-
stuszenstwo, bez problemu zmienia¢ miejsce pobytu. Nie
chcemy tu rzecz jasna zakltadac z gory, ze osoby konsekro-
wane potrafia lepiej mitowac i wieksza ilos¢ ludzi ogarniac
swoja mitoscia, a jedynie, ze maja ku temu lepsze warunki.
W praktyce zalezy do od poszczegdlnych osob.

— Czystos¢ konsekrowana jako owocna smieré. Zgod-
nie z logika chrzescijanskiego powolania, a takze z my-
Sla o teologicznej formacji, aspekt wyrzeczenia zwiazanego
z czystoscia konsekrowana umieszczamy na samym kon-
cu. Dziewictwo konsekrowane, chociaz stanowi ,niezwyktly
dar taski” (PC 12), rownoczesnie pocigga za soba dobrowol-
ne wyrzeczenie sie tego, co uwazane jest za jedno z pod-
stawowych praw czlowieka: prawo do zalozenia rodziny.
W tym wyrzeczeniu nie chodzi tylko o wyrzeczenie sie zy-
cia seksualnego, ale tez calego kontekstu zycia w malzen-
stwie i posiadania wlasnej rodziny. Zwykle niesie to z soba
poczucie pustki i samotnosci, pomimo wiary i zazylosci
z Bogiem. Wprawdzie atmosfera przyjazni i rodzinnosci we
wspolnocie moze tagodzi¢ to doswiadczenie, ale na pew-
no nie usunie go catkowicie. To wyrzeczenie wpisane jest
w nasze powotlanie i nalezy je przyjac lacznie ze wszystkimi
pozytywnymi cechami tegoz powotania.

* % %

Celibat jest jednym z elementéw glebokiej i zlozonej rzeczy-
wistosci powotania kaplanskiego i zakonnego. Sam w sobie jest
jedynie wyrzeczeniem. Czlowiek nie jest powolany do ofiary, do
krzyza i Smierci, ale do komunii z Bogiem, do zycia. Dla chrzesci-
janina wyrzeczenie zawsze stanowi cene pojscia za Chrystusem.
Dlatego celibat traci racje bytu, gdy przestaje bi¢ jego zrédto. Bog
nigdy nie wycofuje swojego powotania i aktualnej taski pozwala-
jacej nim zy¢, ale mozliwe jest zaniedbanie ze strony powolanego.
Stad moze sie zdarzy¢, ze wartos¢, dla ktorej ktos zlozyt w ofie-
rze zycie malzenskie, w jego Swiadomosci traci swoj blask. Nie
da sie zy¢ w radosci i promieniowac nadzieja w oparciu o samo
wyrzeczenie. Oto dlaczego formacja zakonna musi by¢ oparta na
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darze Bozej obecnosci, milosci i taski. Czystosc jako taka jest
wiernoscia mitosci Boga. Nalezy ja rozumiec, rozwazac i przezy-
wac w Scistej relacji z miloscia i Swietoscia.

Czystos¢ w celibacie ostatecznie oznacza wiernos¢ mitosci
Boga udzielajacej sie¢ w ramach tego wyjatkowego w Kosciele po-
wolania, jakim jest powotanie do Zycia konsekrowanego. Wiernosc
ta, jak wynika z natury procesu chrzescijanskiego uswiecenia,
posiada charakter ,odblasku” mitoSci Boga, odpowiedzi na Bozy
dar. Pierwszym wymaganiem wszystkich zakonnikow jest zatem
ciagte odkrywanie Bozego daru, by w nim odnalez¢ sens wyrze-
czenia, zycia i dzialania.

Summary
Chastity and celibacy
Rapid changes in the society and Church affect every area of human life including
human sexuality which is strictly connected with chastity and celibacy. The soci-
ety’s attitude to chastity and celibacy is changing but its motivation faithfulness
to God’s love - remains unchanged.
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Odkrywanie sensu umierania.
Rozwazania znad obrzezy konsekracji

Stowa-klucze: Bog, czlowiek, obietnica, pragnienie, $mierc, wolnosc, zycie.

Streszczenie
Sluby ubéstwa, czystosci i postuszenistwa sa forma obumarcia sobie w sensie
rezygnacji z posiadania, z mitosci rodzicielskiej, z wolnosci, czyli z realizacji
naturalnego potencjatu bycia cztowiekiem, aby wlasnie dzieki slubom potencjat
ten nabrat nowego duchowego znaczenia. Wielu swietych mialo przeczucie, ze
tak naprawde nie zyja, lecz tesknia za prawdziwym zyciem.

Poproszono mnie, aby kontynuowac rozwazanie o sensie du-
chowego umierania. Chcialbym zatem zaproponowac kilka per-
spektyw, w ktorych nie tylko wydarzenie Smierci, ale wydarzanie
sie Smierci jest kluczowe. Poniewaz Chrystus w dziele zbawienia
nadal nowy duchowy sens ludzkim sprawom, sadze, ze najbar-
dziej zmienil znaczenie $mierci poprzez Smier¢ wlasna. Od tego
momentu Smier¢ przestata byc¢ zatosnym koncem (rozkladem
tego, co ludzkie i niemoznoscig zycia), co tak tragicznie uwydat-
nial starotestamentalny Szeol, a stata sie otwarciem (brama) do
nowych mozliwosci, a nawet pelni zycia w Bogu.

Mowi sie — a traci to banatem - ze zycie jest sztuka. Zapro-
ponuje zgola cos odmiennego: umieranie jest sztuka. Obumiera-
nie codzienne i programowe, ktéoremu w tradycji na imie¢ asceza,
obumieranie sobie, ogolocenie duchowe.

Gdy czlowiek, zgodnie ze stara tradycja, oczyszcza swe do-
Swiadczenie z okazjonalnych i czesto banalnych realizacji, oczysz-
cza zarazem potencjal zycia. Dlatego powstrzymywanie siebie
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w gléwnych nurtach bycia, czyli powierzenie Bogu swej wolnosci
(slub poshuszenstwa), mozliwosci zalozenia rodziny i ofiarowa-
nia komu$ nowego zycia (Slub czystosci), sycenia sie posiada-
niem ($lub ubéstwa) tworza duchowa przestrzen i nabudowujq
duchowy potencjat realizacji w Bogu.

Sluby stanowia jednocze$nie formy obumarcia sobie w sen-
sie odmowy naturalnej realizacji w tych trzech dziedzinach naj-
wiekszego potencjalu bycia czlowiekiem (miloS¢ rodzicielska,
posiadanie, wolnos¢). Dzieki slubom potencjat ten nabiera du-
chowego znaczenia. A w Chrystusie Smierc¢ staje sie przedziwna
gwarancja czlowieczenstwa, gdyz daruje mozliwos¢ bycia bar-
dziej cztowiekiem.

Trendy wspélczesnosci

Refleksje na temat umierania rozpoczne od wskazania wspot-
czesnych trendow optujacych za ,tryskajacym” zyciem, ktore wy-
daja sie przeciwstawia¢ pasyjnej drodze ku Smierci, a by¢ moze
holduja pewnym zludzeniom czy takim namiastkom zycia, jak:
bogacenie siebie, poszerzanie doswiadczenia, czy innego typu
suplementy.

Wspblczesnoscig rzadza modele bogacenia oraz sycenia w jak
najrozleglejszym i najsubtelniejszym zakresie. Bogactwo rozwija
sie w wachlarz mozliwosci: osobistych (np. rozwijanie talentow),
spolecznych, ekonomicznych, a takze duchowych. Wzbogacanie
siebie ma stuzy¢ bogaceniu si¢ spoleczenstwa — tak uzasadnia sie
i uszlachetnia osobiste ambicje. Dlatego podejmuje sie tylko te dro-
ge, ktora zapewnia wzbogacenie. Niestety, dostrzegamy jak zasa-
da bogacenia pochtania wszystkie dziedziny, a spodziewany zysk
(oczekiwany efekt) wyznacza droge dla zwyklego pragmatyzmu.

W dziedzinie duchowosci dotyczy to ubogacenia duchowego,
a wiec mozliwosci czerpania z wielu jej form i Zrodel, poszerzenia
i poglebienia wlasnego doswiadczenia duchowego, czy aplikacji
w innych obszarach aktywnosci (np. sztuka, liturgia). W dzie-
dzinie konsekracji przektada sie to na ,skutecznos¢” w zakresie
formacji, apostolstwa, czy pozyskiwania adeptéw (np. efektyw-
nos¢ akcji powotaniowych).
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Szczegolnie w nowoczesnych spoleczenstwach, a wiec
i w Polsce, uksztattowatl sie swoisty typ homo satur — cztowieka
nasyconego, ktory interesuje sie nade wszystko miara nasyce-
nia, czy to w sensie materialnym czy duchowym. ,Ja nasycone”
(wyrazenie zastosowane przez Kenneth J. Gergen, ale w innym
kontekscie!) zyje w niewoli doswiadczenia, zakrecone narcy-
stycznie wokoét siebie, a rzeczywistos¢ postrzega jako zrodlo sy-
cenia. Ostatecznie jednak znajduje jeszcze wieksze wyglodzenie
i pustke. Odsltania to skale oszustwa, z jakim mamy do czynie-
nia. Wspolczesnosé bowiem zajmuje sie gléwnie oszukiwaniem
cztowieka, zeby nie siegac jedynie po przyktady z polityki czy roz-
leglych stoisk supermarketéw. Doczesnos¢ wytwarza i potwier-
dza w ciaglych demaskacjach i kryzysach, ze mamy do czynienia
z homo deceptus — czlowiekiem oszukanym. Historia ta ciagnie
sie od raju.

Oba te trendy — bogacenia i sycenia — przeciwstawiaja sie lo-
gice Krzyza, ktory oznacza nie tylko utrate komfortu spetnienia,
ale jest przekresleniem, o ile nie wykresleniem (odrzuceniem,
wymazaniem z historii) w zakresie naturalnych czy duchowych
aspiracji. Krzyz wprowadza inna, paschalng zasade w zycie i rza-
dzi sie innym prawem. Ujmuje to dobitnie sam Chrystus: Ten,
kto kocha swoje zycie, traci je, a kto nienawidzi swego zycia na
tym Swiecie, zachowa je na zycie wieczne (J 2, 25). Zasada tra-
cenia wyznacza droge boskiej tezauryzacji dla tych, ktorzy od-
kryli w Bogu swoj skarb.

Klopot z paschalnym odniesieniem

Tracenie zycia, klasyczne obumieranie sobie zostalo konse-
kwentnie wyparte z modeli duchowosci, gdzie dominuja tema-
ty wzrostu, dynamiki, ubogacenia, realizacji, czyli przeréznych
nurtéw rozwoju?, wspieranych przez dostojnosc¢ juz nie tylko teo-

' K.J. Gergen, Nasycone Ja. Dylematy tozsamosci w zyciu wspélczesnym, War-
szawa 2009.

2 Ciekawe, ze dla calosciowego rozumienia procesu (skoro sie co$§ zaczyna, to
i koniczy) nie opracowuje sie rownie gorliwie proporcjonalnie do wzrostu — mode-
li zanikowych.
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rii psychologicznych, ale i przez dyktat tzw. pozytywnego mys$le-
nia. A wszelkie odmawianie sobie zaopatrywane bywa etykieta
chorobliwych sklonnosci.

Terapeuci posiadaja kilka prostych kluczy do wielu zamkow,
mianowicie: wzmocnij siebie, zawalcz o siebie, badz asertywny,
oczywiscie w trosce o mocna podmiotowos¢. ,Zawalczenie o sie-
bie” moze jednak wprowadzi¢ w sidla pokretnego egoizmu i dopro-
wadzi¢ do spustoszenia przestrzeni konsekracji. W naturalnym
podejsciu do tajemnicy cztowieka i powotania nadprzyrodzonego
(kazde powotanie jest dzielem taski) osoba konsekrowana moze
zagubic¢ kluczowa dla swego stanu idee ofiary i wydania siebie
(fac. consecratio znaczy poswiecenie na ofiare Bogu). Wydanie
siebie w tajemnicy odkupienia jest wlaczone w wydanie Chry-
stusa. ,Wydany” — tym wyrazeniem uzywanym kilkanascie razy
w Ewangeliach dla podkreslenia znaczenia wydarzenia Paschy
— Chrystus wyraza swa gotowos¢ i poddanie woli Ojca. Nie moze
tego zabrakna¢ w rozumieniu konsekracji.

Rozmach umierania

Pasyjny wymiar konsekracji jest rozlegly. Swiadomos¢ zmie-
rzania ku $mierci odslania ontologiczne ubéstwo czlowieka. Nie
tylko, ze nie moze on sobie ani zycia da¢, ani go wzmocnic, ale
czesto przygniata go Swiadomos¢ wlasnego ubostwa jako oso-
by, wlasnych mozliwosci zycia, czy stabosci i niedomagan. Ten
ostatni element moze by¢ dzis trudny do zniesienia, gdyz podle-
gamy imperatywowi mlodosci i bogactwa form ,wlasnego wyra-
zu”, rowniez w sensie duchowym.

Tajemnice ontologicznego ograniczenia ogarniamy przy-
mierzem z Bogiem, gdyz ubostwo Zycia stoi na strazy wlasciwej
hierarchii, zwlaszcza w rozumieniu tego, co doczesne i wiecz-
ne, oraz nadziei nadprzyrodzonej. Przyjmowanie ubogiego stylu
oznacza, ze po pierwsze zgadzam sie na niedobor srodkow, ale
tez — co moze by¢ istotne w dobie spoteczenistwa informatycz-
nego — odmawiam sobie mozliwosci dostepu w réznym znacze-
niu (do débr, do uprzywilejowanych sytuacji, oséb, wydarzen).
Ubo6stwo umozliwia swoiste wymkniecie sie z ,zakletych” w bo-

52



Odkrywanie sensu umierania. Rozwazania znad obrzezy konsekracji

gactwo przestrzeni, ktore tak czesto deformuje wspolczesna wy-
obraznie i pragnienia.

Smier¢ zazwyczaj kojarzy sie nam z jaka$ nieodwracalna
utratg Swiata, z ktorym sie zzylo i w jakims$ sensie utrata siebie
w oswojonej dotychczasowosci. Jej mate oblicza to: zmeczenie,
cierpienie, kleska, twarz nieprzyjaciela, zamkniete serce; i wiel-
kie: nienawis¢, bezsens, mord, utrata ciata. Co prawda, w swej
definicji jest ona rozdzieleniem, rozdarciem pomiedzy tym, co
cielesne i tym, co duchowe, ale dzieki Chrystusowi nabiera zna-
czenia jako brama nowego zycia. Rozdarta jednos¢ jest zarazem
przejsciem, wielkg wyprowadzka z tego Swiata w nowy wymiar
zycia, juz nie naszego, wlasnego, lecz Boskiego.

Smier¢ jest niepowtarzalnym wydarzeniem, tak absolutnie
osobistym, ze nie ma w niej zadnej empatii, czy wspolodczuwa-
nia, jakiegokolwiek uczestniczenia oséb postronnych. Inni moga
by¢ jedynie ,przy” Smierci kogos, ale nigdy ,,w” niej. Niestety, po-
przez egzystencjalizm wkrad? sie kolejny falszywy ton, ktory fal-
szuje chrzescijanska doniostos¢ tego wydarzenia. Przezywamy
niespotykang banalizacje Smierci.

Smier¢ jest rozdarciem zycia, ale i odslonieciem jego nie-
$miertelnosci, gdyz ona nie zabiera zycia, ale odstania to, co nie
podlega juz Smierci. Dlatego jest zarazem wyzwoleniem same-
go zycia i jego nieskonczonych mozliwosci. Smieré¢ byta czyms,
co przerazatlo i ograniczalo bycie cztowiekiem, ale po Chrystusie
w $mierci dokonuje sie nade wszystko odarcie z zaston. Dzieki
temu cztowiek nie tylko wchodzi w bliskos¢ bezposrednia Zycia,
ale zostaje nim wypelniony. Prawda, ktéra powinna tu wybrzmiec
intensywnie i we wszystkich odcieniach, jest antropologia nie-
skonczonego potencjatu zycia. Czlowiek jest stworzony jako nie-
Smiertelny, ale i nieskonczony w swym istnieniu.

Zycie doczesne moze by¢ traktowane jako przygotowanie do
tego najwazniejszego wydarzenia, jakim jest Smierc¢. Stare mo-
nastyczne porzekadlo ,memento mori” nie spelnialo tylko roli
przypomnienia o marnosci zycia, ale bylo czyms$ oczyszczaja-
cym swiadomos¢ i perspektywe zycia z zaproszen wspoélczesno-
Scia. W tym punkcie zycie konsekrowane jest uwazne i spelnia
role stréza eschatologicznego. Wiele, o ile nie wszystko, nalezy
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poswiecic dla przeszlego, niewyczerpanego szczescia. Co wiecej,
nalezatoby unikna¢ wszystkich sytuacji, ktére by doprowadzity do
ograniczenia potencjatu tego zycia. Dotyczy to przede wszystkim
tajemnicy wchodzenia w grzech, ktory nie tylko jest posiewem
duchowej Smierci, odcina od zyciodajnej taski, ale demoluje gle-
bokie mozliwosci zycia. W heroicznym wydaniu, trzeba by — jak
to ujmuje Autor Listu do Hebrajczykow — spierac sie az do prze-
lewu krwi, walczqc przeciw grzechowi (Hbr 2, 4).

Brama nowych narodzin

Temat Smierci staje sie jednym z powazniejszych tematow, je-
Sli nie tematem ,granicznym”, gdy osadzimy go w perspektywie np.
nowych narodzin. Zanim cztowiek sie narodzi na nowo (to sformu-
lowanie wywotalo szok np. u nocnego stuchacza Chrystusa — Ni-
kodema - J 3, 3-5), musi dostownie umrze¢ w starym kontekscie
spraw, bo podwoéjne zZycie nie przystoi nasladowcom Chrystusa.
Nikodem jest zaskoczony, ze nie wystarczy przyjS¢ i porozmawiac,
wymieni¢ poglady, nie wystarczy czegos nowego sie dowiedziec.
Dowiaduje sie, ze nie wystarczy sie spotkac, wejs¢ w dialog, zna-
lez¢ jakies rozsadne rozwiazanie, co§ wytlumaczy¢, ze to daleko
za malo, zeby przyja¢ Chrystusowy punkt widzenia. Uslyszal szo-
kujace stowa: musisz na nowo sie narodzié¢ (por. J 3, 7). Chyba nie
poradzil sobie z ta prawda, przynajmniej na kartach Ewangelii.

Zeby doprowadzi¢ do nowych narodzin, nie wystarcza jakas
czeSciowa przeprowadzka, fragmentaryczne poprzestawianie paru
rzeczy w swoim zyciu. Trzeba obumrzec¢, by pozyskac¢ nowe zy-
cie. Stad pojawia sie idea obumierania sobie, by odnalez¢ zycie
w Chrystusie. Narodziny z Boga wiaza sie z nowa zdolnoscia do
milowania. Nie ma prawdziwej religii w duchu i w prawdzie, je-
zeli cztowiek nie narodzi sie z mitosci Boga, tzn. nie uzyska mi-
losnego statusu syna czy corki Boga. Jan van Ruusbroec pisze:
LZaufani przyjaciele Boga wybieraja poza przykazaniami zacho-
wanie zyciodajnej rady Boga, to jest milosne, wewnetrzne przy-
lgniecie do Niego: dla Jego wiecznej czci chetnie wyrzekaja sie
wszystkiego, co mozna by poza Bogiem posiadac z mitoscia i przy-
jemnoscig. Takich przyjaciél Bog wota i zaprasza do wewnaqtrz,
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daje im wglad w zycie wewnetrzne z jego wielostronnymi ukry-
tymi ¢wiczeniami zycia duchowego™.

Rzeczywiscie, wydaje sie, ze poruszany temat obumierania
staje si¢ istotny dla tych, ktorzy zostali wpuszczeni do wewnatrz.
Rzadza sie zasada: im mniej mnie, tym wiecej Zycia. Dla tych,
ktorzy pozostali na zewnatrz jest to trudna okolicznos¢, ktora
nalezy za wszelka cene ominac.

Wolnosé ukryta w S§mierci dla siebie

Stowa: Ten, kto kocha swoje zycie, traci je, a kto nienawidzi
swego zycia na tym Swiecie, zachowa je na zycie wieczne (J 12,
25) zawieraja w istocie pouczenie o wielkiej wolnosci duchowej wo-
bec samego siebie, wlasnego zycia, a takze eschatologiczna hierar-
chie myslenia o wyzszosci tego, co wieczne. Utrate wlasnego zycia
mozna zawrze¢ w pozbawieniu mozliwosci realizacji okreslonych
wartosci, niemoznosci podjecia konkretnych dziet czy przedsie-
wzieé, az po ofiare zycia — meczenstwo. W konsekracje wpisany
jest rodzaj ofiary z siebie, jako zgoda, ze nie wszystkie z wlasnych
mozliwosci, czy aspiracji beda rozwiniete, czy zrealizowane.

Czasem Bog wprowadza scenariusz krzyza, jakiejs formy
paschalnej drogi, ktéra zaprzecza wrecz jakiejkolwiek realiza-
cji. Dochodzi do glosu swego rodzaju uboéstwo, ktére nosi imie
niespelnienia w wymiarze doczesnym. Oczywiscie, osoba wpro-
wadzona na droge paschalnag jest zazwyczaj bardzo skuteczna
w wymiarze eklezjalnym czy duchowym, a w ubéstwie tym zo-
stata po prostu ukryta przez Boga. Jednak z punktu widzenia
naturalnego moze budzic to opor czy nawet sprzeciw, gdyz zaprze-
cza zwyczajnym, doczesnym kanonom spojrzenia na czlowieka.

Wolnosé synéw pozwala wytamac sie spod grawitacji docze-
snosci, zwlaszcza religijnosci zbudowanej na wielkosci i potedze
— stowem na pysze i uznaniu. W Smierci duchowej dochodzi do
glosu najpiekniejszy typ wolnosci — od siebie. Poniewaz czlowiek
czyni sie tak matym, Zze zupelnie niemal znikl, poniewaz wymyka
sie dyktatowi ,tego $wiata”, poniewaz wprowadzil w zycie inne

3 J. van Ruusbroec, Blyszczqcy kamieri, w: Dzieta, t. III, ttum. Ks. M. Lew-Dy-
lewski CRL, Krakow 2003, s. 18.
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prawo: by On wzrastal, a ja sie umniejszat (J 3, 30), rzeczywistosc
g0 juz nie rani, nie dotyka. Uwolnit sie dostownie od siebie. Wymy-
ka sie w przedziwny sposob uwiklanej w grzech skoncentrowane;j
na sobie naturze, gdyz umierajac ,dla swiata”, dostepuje naro-
dzin z Ducha Swietego. Wolno$¢ podlega prawu, o ktérym moéwi
sw. Pawel: jezeli bedziecie zyli wedtug ciala, czeka was $mieré.
Jezeli zas przy pomocy Ducha uémiercac bedziecie popedy ciala —
bedziecie zyli (Rz 8, 13). Jest to sformutowanie kluczowego pro-
blemu w temacie sporu pomiedzy czlowiekiem dawnym a nowym.
Dawny czlowiek kieruje sie jako wewnetrzna zasada — potrzebag
ocalenia i chronienia siebie i tego, co posiada, a takze pragnie
w przewrotny sposob zachowac¢ rowniez wolnos¢ od Boga. Ma
to przerozne znaczenia: od fizycznego, materialnego zachowania
zycia i posiadania, az po zachowanie osiagnietego prestizu, zre-
alizowania osobistych ambicji, czasem wbrew drodze duchowe;j.

Wybor Boga najbardziej odnawia i odradza sama wolnosc.
Dawny cztowiek posiada nie tylko sktonnosé¢, lecz wrecz lubu-
je sie grzesznych kontekstach. W smierci duchowej umiera to,
co grzeszne. Wejscie w Smier¢ nie oznacza tragedii. Oznacza na-
tomiast zapewnienie wolnosci, bo gdzie jest Duch Pariski — tam
wolnosé (2Kor 3, 17).

W sukurs biegnie nam $w. Jan od Krzyza z teologia nocy
ciemnych, posrod ktorych czlowiek duchowy wymyka sie ,temu
Swiatu” ciemnymi schodami wiary, by odkry¢ nowe horyzonty
zycia. W nocy ciemnej mamy agonie zmystow i ducha, konanie
duchowe, az do wypracowania takiej przestrzeni wewnetrznej
wolnosci, gdzie Bog moze dziata¢ bez przeszkod. Tego typu wol-
nos¢ oznacza swobode dostepu do tajemnic Boga: wchodzenie
w kontemplacje Boga i powracanie do siebie.

Smieré mistyczna

W nowym cztowieczenstwie dokonuje si¢ przemiana struk-
tury bytu ludzkiego. Wszystko staje si¢ nowe. Nowy cztowiek wi-
dzi nie tyle, ze Smier¢ mozna zadad, ale ze jest ona zadaniem.
Smier¢ jest czym$, co mozna wybraé, aby zy¢ doskonalej. Sto-
wa Chrystusa: kto chce zachowaé zycie swoje, ten straci je, a kto
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straci zycie swe dla mnie, zachowa je, posiadajg najdramatycz-
niejsza kwalifikacje. Te Smier¢, o ktorej mowi Chrystus, trzeba
wybrac, o te Smierc¢ trzeba walczyd.

Pierwsza twarz $mierci mistycznej ma na imie odmowa. Wiele
rzeczy we wnetrzu czlowieka chce zyc¢, wiele domaga sie zycia, zy-
wienia. Ale to domaganie si¢ jest nieuzasadnione, jest podstepne,
bo okrada czlowieka z czegos najbardziej prawdziwego. Wspania-
te pomysty, gtod intelektualny, gorace namietne serce, nieujarz-
miona wyobraznia, nawet ,szlachetne” porywy potrafia zagracic,
zabalagani¢, zasmiecic te gleboka studnie prawdziwych pragnien
czlowieczych. To odmowa dla naszej troski skierowanej ku nam
samym. To nasza troska jest oczyszczana najpierw. Nowy cztowiek
troszczy sie o Boga, mojei ja wyzwala sie z koniecznosci (narzucan
sie) psychicznych i kosztuje wolnosci Boga. Oczyszczona wolnosc
nie jest charakterystyka dzialania, jest wolnoscig od wiasnego
sposobu istnienia poprzez akceptacje i wybor Smierci. Wybrana
S$mier¢ duchowa jest $miercia w naszej psychice i w naszym duchu
tego wszystkie co nie-boze. Smierci poddana jest kazda wewnetrz-
na przestrzen bycia czlowiekiem, umiera to, co nie-prawdziwe.
Oznacza to pozwoli¢ Bogu by¢ we mnie. Nie jest to niczym innym
jak podjeciem scenariusza drogi boskiej Chrystusa. Prowadzi do
kleski wszystkiego, co wazne, pickne, istotne, zywe. Wszystko zo-
staje zanurzone w Smierci. Oczyszczane czlowieczenstwo zostaje
pochloniete w ostrym i delikatnym swietle boskiej chwaly i rozpto-
mienione Bogiem. Aby czlowiek mogl by¢ w bezposredniej blisko-
Sci z mitowanym Bogiem, jedno-z-Nim, musi sie¢ dokonac glteboka
przemiana calego wnetrza. W Smierci mistycznej Bog wypeknia ist-
nienie ludzkie swym wlasnym sposobem istnienia. Czlowiek nowy
staje sie boski. Poznaje on na sposob boski, juz nie mozolac sie
i szukajac, dotykany zywym boskim poznaniem przenikliwym. To
kim jesti kim moze byé zostaje wypelnione boskim sposobem po-
siadania rzeczywistosci. Istniejace, mozliwe i niemozliwe jest po-
siadane. Milos¢ czlowiecza wypelniona zostaje zarem mitosci Boga.
Ten wewnetrzny zar przeksztalca wszystko w Siebie i czlowieka od
Boga oddziela tylko cienka, niemal przezroczysta warstwa stwo-
rzenia. Cztowiek nowy dzialajacy razem z Bogiem, doskonale roze-
znajqcy i wpleciony w wolnos¢ Boga, dotyka rzeczywistosci Jego
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moca. Czas i wieczne zespalaja sie ze soba. Utracone matle ego-
istyczne istnienie objawia sie w Swiecie jako mitoS¢ Boga wcielona.
Takiego istnienia nie mozna powstrzymadé. Staje sie catkowitym
przyjeciem Boga, ktory pochtania cata zdolnosé ludzkiego przyj-
mowania i poszerza ja w nieskonczonosc¢, by mogta przyjac¢ Go ja-
kim jest w calej swej prawdzie. Mistyczne umieranie rozpoczyna
sie w momencie, kiedy czlowiek gotow jest przyjac¢ prawde. Naj-
pierw te o sobie, o niemozliwosci bycia w pelni. Prawda wtedy jest
czyms nie do przyjecia, staje sie bélem i pamiec istnienia staje sie
Smiertelna trwogq, staje sie Swiadomoscia zatracenia wiecznego.
Ta prawda jest wedrowaniem do wyschnietej studni wtasnego
istnienia i przerazeniem wlasna prawda. Wszystko zostaje odar-
te i wystawione na plonace swiatlo Pana, ktory przychodzi jako
Nieublagany. Intensywna, mocna prawda Bozego Istnienia topi
jak w tyglu to co ludzkie. Czlowiecze mysli, pragnienia, wolnos¢,
przeszie i przyszte zostaje unicestwione. Unicestwione bez zad-
nego oszczedzania, nieczule na protesty i niezrozumienia, az do
konca. Tam gdzie nie siega przenikliwos¢ ludzka, gdzie nie ma
juz rozumienia ani chcenia, Boég dokonuje arcydziela stworzenia
nowego cztowieka. Nie jest to jedynie przeformatowanie cztowie-
ka, jest to wypelnienie Boska substancja. Jednoczesnie Bog ukry-
wa go w sobie. Cztowiek odnajduje sie jako zawsze obecny, nie
tylko w sensie wewnetrznego odczytywania swej tozsamosci, ale
jako nieutracalnie obecnego dla Boga. Staje si¢ wyrazem Boga,
przypominaniem, pamieciqa Wieczystego. Odstania przede wszyst-
kim swa bezposrednio$é wobec Boga, nie tylko to, ze jest spojrze-
niem utkwionym w Bogu, ale ze jest jego trwaniem. Czlowiek nie
tyle nosi Boga w sobie, co jest Jego bogactwem. W Smierci mi-
stycznej juz nie ludzkie jest wazne, ale Bog. Odwrocony zostaje
porzadek nie tylko myslenia, ale istnienia. W Smierci mistycznej
dokonuje sie wzajemne wyzwolenie: Boga w czlowieku i czlo-
wieka w Bogu. Bog wybiera cztowieka i przyjmuje ludzka twarz,
twarz Swietego; Swiety przyobleka twarz Boga. Zawsze mituja-
cy wypelnia ludzkie bez zadnego oporu ze strony przemienione-
go ciala. Smier¢ jest dotarciem w samo centrum Boskiej chwaly
i przemiana w chwate. Istnienie ludzkie w Smierci mistycznej zo-
staje rozdarte, nie tyle otwarte, co wtasnie rozdarte, aby mogt sie
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zadomowié¢ Nieskonczony. Rozdarcie ludzkiego bytu jest kleska
czlowieczego, jest wydaniem sie na pastwe Bogu, ktory cala bo-
ska potega miazdzy owo czlowiecze.

Zycie obietnica

Nasz temat wymaga innego spojrzenia na Smierc i Zycie wiecz-
ne. W bramie Smierci czlowiek staje w progu wlasnej tajemnicy
czlowieczenstwa. Jedynie w tym wydarzeniu w pelni zostaje odsto-
nieta tajemnica, jaka Stworca ztozyl w naszym czlowieczenstwie.
A jest ona nieSmiertelna, wieczysta. Przekracza miare kazdej wy-
obrazni czy marzen najSmielszych. Za brama smierci cztowiek po-
wraca ciagle na nowo do siebie i do tego, czego nie moze posiasc
do konca, do Tego, ktory cztowieka darowal sobie samemu.

Paradoks smierci polega na tym, ze czlowiek uczestniczy
w tajemnicy przekroczenia samego siebie. W Smierci darowane
jest ogromne, niewyczerpane novum czlowieczenstwa. Po pierw-
sze nowe spojrzenie, pozyskane w bramach Smierci na wlasna ta-
jemnice i tajemnice Boga. Nastepnie nowe bycie, nowe istnienie,
nowe mitlowanie, nowa moc, nowe dojrzewanie. Dopiero w Smier-
ci uruchamia sie cata potega, kim cztowiek moze by¢. Wieczyste
teraz nie wyczerpuje sie i nie nasyca catkowicie, gdyz nieskon-
czonosc¢ zycia Boga otwiera ciagle na nowe ,obszary” boskiego
zycia. To, co boskie nie moze ustaé. Coraz glebiej i doskonalej zo-
staje poznawana Tajemnica Boga i czlowiek rowniez bez konca
poznaje wlasna tajemnice. Bog objawia sie w czlowieku w spo-
s6b doskonaty. Czlowiek doskonale powierza sie Bogu, zatraca
siebie, dzieki temu moze by¢ ciagle na nowoi ciagle w nowy spo-
sob. Jest to mozliwe dlatego, ze moze sta¢ sie doskonalym da-
rem, dac siebie catkowicie.

W chrzescijaniskiej wizji cztowiek postrzega $mier¢ jako bra-
me zycia, ktéra jest Chrystus. Umierajac w Chrystusie, wcho-
dzac w Jego $mier¢, zmieniamy sens tego wydarzenia. Nie jest
juz ono koncem, lecz jedynym, wyjatkowym, najbardziej wlasci-
wym, upragnionym sposobem wejscia z pelnie zycia. My jedynie
te pelnie przeczuwamy. W réznych wydarzeniach uswiadamiamy
sobie, ze nosimy w swym wnetrzu nieskonczona i niewyczerpana
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mozliwos¢ zycia, ktéra przyjmuje formy pomniejszych mozliwo-
Sci. Zapewniaja nas o tym nasze rozczarowania, a takze peryfe-
ryjnos¢ przezywanych stanow emocjonalnych. Glebia zas zycia
jest w nas nieskonczona. Nie ma dla nas spelnienia poza spet-
nieniem wniesionym przez Nieskonczone Zycie.

Obumarcie sobie wprowadza w nowy, Bozy swiat, przede
wszystkim zas w przestrzen obietnicy. Trescig tej obietnicy jest
zycie z Boga, zjednoczenie z Nim, zréwnanie w miltosSci. Obiet-
nica — gdy zostaje z pokora przyjeta i umieszczona w centrum
— budzi, orientuje, ukierunkowuje zZycie w nowy sposoéb, tak ze
nabiera ono nie tylko nowej tresci, ale i nowej proporcji. Obiet-
nica przyjeta i zasymilowana, traktowana powaznie, a nie tylko
jako mozliwa hipoteza, ,pracuje” wewnatrz samego sensu zycia.
To zycie wypelnia sobg i zmienia proporcje w otwarciu. Obietni-
ca ,uobecnia sie” w czlowieku i jednoczesnie uobecnia cztowie-
ka w sobie same;].

Zmiana proporcji polega na nowym spojrzeniu. Dotychcza-
sowe ,tu i teraz” zostaje nasaczone nowym, wiecznym ,tam i po-
tem”. Dzieki obietnicy, rzeczywistos¢ — ,to, co jest” — staje sie
obietnicg tego, czym rzeczywistos¢ ,moze by¢”. Dzigki obietnicy
zmienia sie desygnat boskiego ,Jestem, ktory jestem”. Przybie-
ra forme nie aktualna, lecz pelni ogarniajacej wszystko. Boskie
Jestem” znaczy — ze Bog wypelnia cale ,jest” — to obecne, ak-
tualne i to mozliwe. W ten sposob mozliwos¢ jako taka staje sie
boskim Jest, Jego obecnoscia. Na koncu, wszystko jest Bogiem,
zyje Jego zyciem. Nabiera znaczenia pelni. Najpierw boskie ,Je-
stem, ktory Jestem” staje sie obietnica, ze Bog bedzie ,wszyst-
kim we wszystkich” (1Kor 15, 28). W obietnicy ,wszystko” jest
na poczatku, bo u Boga wszystko jest mozliwe. Znaczy to, ze Bog
wypelni cate stworzenie, cale ,jest” — to obecne i to mozliwe. Na
konicu czasu Bog wypelnia historie, nie konczac jej, lecz ja wy-
pelniajac. Mozliwos¢ staje sie boskim ,Jest”, Jego obecnoscia.

W takim ,teraz”, naznaczonym obietnica, niejako tezeje obec-
nos¢. Obecnosé to intensywnos$¢ i zasieg zycia. W moim ,teraz”
moge zaczac zy¢ i dotykac glebi tego, co na mnie czeka w obiet-
nicy. Obietnica wprowadza element absolutny, uwiecznia, utrwa-
la, a jednoczesnie otwiera rzeczywistos¢ na to, co sie jeszcze nie
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ujawnitlo. W obietnicy wszystko jest juz dokonane, jak dzieta,
ktore Bog powoluje do zycia i przeznacza do nich ludzi. A dzieta
byty dokonane od stworzenia Swiata (Hbr 4, 3).

Najbardziej wrazliwe na obietnice jest w czlowieku pragnie-
nie. Budzi sie wtedy, gdy odczuwa ,roznice”. Poniewaz stworze-
nie od Stwoércy rozni sie w sposob istotny i istotowy, pragnienie
ma stalg pozywke w réznicy bytow, gdyz zrownania nigdy nie
bedzie, nawet w doskonatym zjednoczeniu. Pragnienie i nadzie-
ja w jakim$ sensie nie sa zgoda na to, co jest, ale wprowadza-
ja ubogacenie bytu przez Boga, domagaja sie go. Wprowadzaja
inny rodzaj trwania w historyczne teraz.

Pragnienie rodzi sie w tym ,.co jest”, w aktualnym sposobie
zycia, lecz siega i finalizuje sie w tym, czego jeszcze nie ma. Tego
typu pragnienie, podobnie jak Smieré¢ duchowa, narusza stabil-
nosc¢ ,ontologiczna” przez wprowadzenie dynamiki tego, czego
jeszcze nie ma, a $cislej — co nie jest w pelni dostepne. Smieré
i pragnienie ujawniajg strukture osoby jako istnienia, ktérego nie
da sie zatrzymac i ostatecznie wypelni¢. Zaréwno w pragnieniu,
jak i w nadziei, czlowiek rosnie. Pragnienie i nadzieja podpowia-
daja, wnosza przeczucie tego, kim cztowiek moze jeszcze by¢. Owo
sjeszcze” powierzane jest mitosci i taskawosci Boga.

Dlatego nadzieja jest wlasciwie Swietowaniem Boskich moz-
liwosci. Objawia sie jako mozliwos¢ dostepu, pozyskania, uczest-
niczenia, sycenia (kosztowania), zwigzania (jednosci). Dlatego tez
nadzieja moze miec¢ ksztalt osiagania, ogarniecia czy zespolenia.
Nadzieja dzieki obietnicy wnosi pewnos¢é, gdyz opiera sie na naj-
wyzszej wiarygodnosci Boga, czyli absolutnej, nieuwarunkowa-
nej prawdomownosci. Dzis§ czlowiek ufa jedyne swym zmystom
i swemu doswiadczeniu — a to jest nie tylko niewystarczajace,
lecz i zwodnicze. Kazde zaufanie sobie moze by¢ sidlem, usidle-
niem mozliwosci poznania prawdy i jej przedstawiania.

Rodzaj obietnicy jest ukryty w stowach sw. Jana: ,ujrzy-
my Jezusa, jakim jest” (1J 3, 2). W nadziei i pragnieniu wszyst-
ko jest takim, jakim ,jest”, tzn. w pelni tego, czym jest. Ujrzymy
rowniez siebie i wszystko — takim, jakim jest, tzn. — w pelni zy-
cia. Znaczy to, ze pragnienie nosi w sobie ten ,przeblysk” peini
zycia; siega, dazy do czegos, jakim ono jest. Zarowno nadzieja,
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jak i pragnienie nosza w sobie ,przeczucie wszystkiego”, i to ta-
kim, jakim ono jest, pelnigce sie i spetnione.

Pragnienie wynika w swej naturze nie tyle z braku, co jest
przeczuciem pelni, czyli jednoczesnie chce przekroczyc to, co
jeszcze sie nie okazalo, nie objawilo, co brakuje. A przeciez jesz-
cze sie nie ujawnito, czym bedziemy (1J 3, 2). Obietnica wnosi
tajemnice tego, co sie jeszcze nie ujawnilo w nas samych. Chce
osias¢ w ,koncu czasu”, w ktérym objawi sie wszystko takim, ja-
kie jest. Chce zedrzec zastone historii i odstoni¢ tajemnice zycia.
W nadzieii pragnieniu mamy przystep do nowego ,jest” i nowego
yteraz” naszego zycia, z miara pelna, ,dobra, natloczona, utrze-
siona i oplywajaca” (Lk 6, 38). Obietnica wnosi soczystosc¢ zycia,
sensu, prawdy, dobra i piekna.

Przystep do obietnicy nie jest intelektualny, lecz wymaga po-
kornego przyjecia. Obietnica domaga sie ufnosci. Chodzi o po-
stawe, ktora moze by¢é nawet wbrew nadziei, czyli staje wobec
wykluczenia z ram ludzkich mozliwosci. Ta ufnos¢ dla Boskiej
obietnicy moze przebiegac wbrew historii, tzn. gdy wszystkie do-
stepne i dopuszczane fakty czy kryteria wykluczaja dane roz-
wigzanie. Na przyklad Maryi po Smierci Chrystusa towarzyszyla
pewnosc¢ spelnienia Bozego stowa danego przez aniota w zwiasto-
waniu, ze zostanie krélem, mimo ze Jezus rzeczywiscie umart.

Bog wprowadza w ryty Smierci, ogataca, czasem wydzie-
ra zycie, lecz nie po to, by czlowieka ograbié, lecz obdarowac go
swoim Boskim, soczystym, tetniacym miloscig zyciem. Dlatego
tak wielu swietych mialo przeczucie, ze tak naprawde nie Zyja,
lecz tesknia za prawdziwym zyciem. O te ,prawdziwos¢” toczy sie
spor w duszy cztowieka.

Summary
Discovering the sense of dying. Reflections
from the edge of consecration
Vows of poverty, chastity and obedience are the form of dying in a sense of resig-
nation from possession, parenthood love, freedom i.e. the natural potential of
being a man, so as this potential could acquire a new spiritual meaning. Many
saints felt they did not live in reality, but rather dream of real life.
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Slub posluszenstwa i ludzka wolnos¢ -
antynomia czy harmonia?

Stowa-klucze: Bog, czlowiek, mitos¢, osoba, przelozony, postuszenstwo,
prawda, wola, wolnos¢, wspdlnota, zycie.

Streszczenie
Jakos¢ wspélnoty zalezy od jakosci zycia poszczegdlnych osob, ktore ja tworza.
Jedno jest pewne: w duchu postuszenstwa trzeba zaakceptowac i pokochac
wspolnote realna, a nie poszukiwac ciagle i marzy¢ o wspolnocie idealnej. Dojrzate
postuszenstwo sprzyja budowaniu realnej wspolnoty i broni wewnetrzng wolnoscé
przed ,do-wolnoscia”.

Wprowadzenie

Wiek XXI mozna okresli¢ wiekiem kultu wolnosci. Wspél-
czesny czlowiek, zwlaszcza czlowiek mltody, odrzuca wszelka
zaleznos$¢, buntuje sie wobec stawianych mu wymagan i préb
jakiegokolwiek ograniczania jego praw, co wiecej, chce ich mie¢
jak najwiecej. Stad tez w rankingu popularnosci postuszenstwo,
w przeciwienstwie do wolnosci, notuje raczej bardzo odlegla loka-
te. A przeciez przyrzeczenie postuszenstwa biskupowi oraz jego
slubowanie w dniu konsekracji stanowi istotny warunek realiza-
cji zycia kaptanskiego i zakonnego. Jak pogodzi¢ wolnos¢ z po-
stuszenstwem, kiedy nosi sie habit czy sutanne? Czy slubowane
postuszenstwo jest ,trumng wolnosci”? Czy mozna by¢ wolnym
w murach naszych zakonéw i seminariow, gdzie postuszenstwo
przetozonym wyznacza horyzont codziennego zycia? Czy — jak glo-
si wspolczesny liberalizm — miedzy postuszenstwem i wolnoscia
jest nieprzezwyciezalna antynomia, czy tez mozna — a nawet trze-
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ba — widzie¢ te dwa wektory ludzkiego zycia jako wartosci harmo-
nijnie wspolistniejace? Oto szkic zagadnien, z ktérymi przyjdzie
sie nam zmierzy¢ w niniejszej refleksji teologa-moralisty.

1. Kontekst kulturowy

Do wspotczesnych przejawow deformacji wolnosci nalezy
zerwanie integralnej wiezi pomiedzy wolnoscia i prawda. Cho-
dzi o ,zniewolenie falszem” prawdy o catej rzeczywistosci, o czto-
wieku, o celu i sensie ludzkiego zycia. Ostatecznie prowadzi to
do zerwania wiezi miedzy cztowiekiem a Prawda Najwyzsza — Bo-
giem. Czlowiek dzisiaj ulega najstarszej i najgrozniejszej poku-
sie: chce by¢ jak Bog (por. Rdz 3, 5)!. Nie chce uzna¢ Boga nad
sobg i sam pragnie by¢ ,bogiem” dla siebie — niezaleznym od ni-
kogo tworca prawdy i norm moralnych. Odrzuca postuszenstwo
wobec Boga i Bozych przykazan. Cztowiek dzisiaj nie tyle posia-
da wolnos¢, co jest wolnosciag — kreatorem siebie, swojej historii,
a takze swojej istoty (F. Nietzsche, J.P. Sartre). Liberalowie mie-
nig sie promotorami cztowieka ,ponowoczesnego”, ,wyzwolone-
go”. Chca go wyzwoli¢ od wszystkiego, co zmusza go do ofiary,
poswiecenia, postuszenstwa. Lansuja tym samym wolnos¢ ne-
gatywna, wolnosc¢ ,,od”, pomijajac milczeniem wolnos¢ pozytyw-
na, wewnetrzna, wolnosc¢ ,,do”.

Propagowany mocno przez niektore wspolczesne nurty kul-
turowe liberalizm filozoficzny zwiazany jest ze skrajnym indywi-
dualizmem. Czlowiek skupia sie na sobie i troszczy sie przede
wszystkim o siebie, co prowadzi w prostej linii do egoizmu. Sio-
stra Prof. Zofia Zdybicka konstatuje: ,Homo liberalis oderwany
od fundamentu bytu, od innych oséb, zamkniety w sobie jest
jakby zawieszony w pustce, zmierza donikad, pozbawiony natu-
ry, a wiec i prawa naturalnego, pozbawiony celu zycia, wyklucza
bowiem istnienie celu ostatecznego, staje sie absolutnie wolny,
co wedlug niektoérych jest uwazane za szczyt wolnosci™. Ten

! Bogowie” — taki tytut nosi polski film fabularny z 2014 r. w rezyserii Lukasza
Palkowskiego, opowiadajacy o kardiochirurgu Zbigniewie Relidze i o okolicznos$ciach,
w jakich przeprowadzil on pierwsza w Polsce udana transplantacje sercaw 1985 .

2 7.J. Zdybicka, Postuszernstwo jako wyraz mitosci, ,Zycie konsekrowane” (da-
lej: ZK) 2 (2002), s. 12.
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»~wyzwolony” czlowiek miota sie jednak w pajeczynie sprzeczno-
Sci, nie radzi sobie z zyciem, ze soba; nie szuka prawdy o sobie,
woli zy¢ iluzja i tymczasowoscia. Homo liberalis jest jednocze-
Snie homo instant.

Najbardziej skrajne rozumienie wolnosci wystepuje obec-
nie w postmodernizmie, ktory ja absolutyzuje. Z wolnosci uczy-
niono ,bozka”, wspolczesnego ,zlotego cielca”, ktéremu oddaje
sie hold. Jest to pochodna bledu antropologicznego, czyli bted-
nej wizji cztowieka oraz zafalszowanej relacji czlowiek — Bog, co
przybiera wrecz forme teofobii, czy w wypadku chrzescijanstwa
— chrystianofobii. Cztowiek dzisiaj ,zasmiat sie Bogu w twarz”,
odrzucajac Go. Zakwestionowano podstawowa prawde o Bogu
jako zrédle istnienia, jego sensie i celu. W ten sposob zafalszo-
wano calg rzeczywistosé — uzywajac jezyka wspotczesnego po-
wiemy — ,zawirusowano ja”’. W takiej perspektywie, gdy wygnano
Prawde — wszystko jest klamstwem. Potwierdzaja sie slowa Be-
nedykta XVI z encykliki Caritas in veritate: ,Bez Boga cztowiek
nie wie, dokad zmierza, i nie potrafi nawet zrozumie¢ tego, kim
jest” (nr 78).

To ,wyprowadzenie Boga z domu ludzkosci”, ze Swiata, za-
rowno natury, jak i kultury, ze swiata cztowieka w jego wymia-
rze indywidualnym i spotecznym, ma swoje konsekwencje. Bo
skoro usunieto odwiecznego ,,Gospodarza domu ludzkosci”, to
trzeba w to puste miejsce wprowadzi¢ nowego. Architekci hu-
manizmu ateistycznego, masonskiego, deklarujac skrajny an-
tropocentryzm glosza, ze trzeba wszystko przebudowac, trzeba
stworzy¢ nowy swiat i nowego czlowieka. Skoro nie ma Stworcy,
to czlowiek musi si¢ sam stwarzac (np. in vitro) i stwarzac swiat
wokot siebie. Ale taki Swiat jest bez zadnej przysztosci, bo tylko
tam, gdzie jest Bog — jest przysztos¢ — uczyl Benedykt XVI zla-
icyzowane w duzym stopniu Niemcy?®.

Niewlasciwe odczytanie tego, kim czlowiek jest — rozpo-
wszechniane w marksizmie czy ateistycznym egzystencjalizmie
Sartre’a — rodzi bolesne konsekwencje. Cztowiek bigka sie dzi-

% Benedykt XVI, Swieto$é nie zna granic i przemienia $wiat, Przeméwienie na Pla-
cu Katedralnym w Erfurcie, 24 wrze$nia 2011 r., ,L’Osservatore Romano” (dalej:
OR) R. 32 (2011) nr 12, s. 26.
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siaj po bezdrozach absurdu, wymyslajac najbardziej idiotyczne
ideologie, czego jesteSmy Swiadkami (np. promocja ideologii gen-
der, zainicjowanej przez neokomunistyczna, ateistycznag ,Szkote
Frankfurcka”). Ideologie gender przedstawia sie jako dyscypline
naukowa i wyktada sie ja na najbardziej prestizowych uniwer-
sytetach. Jeszcze raz potwierdza sie prawda, iz gdy odrzuci sie
Boga, to kazda odmiana ludzkiej gtupoty staje sie mozliwa. Stad
tez dzisiaj probuje sie na wszelki sposob zmanipulowac prawde,
by ,udobrzy¢” zto oraz z wolnosci stworzy¢ ,,do-wolnosc”!

Te trendy filozoficzne i ogélnokulturowe przenikajg rowniez
do Kosciota. Wszak osoby duchowne pochodza, wychowuja sie,
zyja, ,przesiakaja” Swiatowym otoczeniem. Stad tez mowi sie juz
glosno o kryzysie postuszenstwa w Kosciele. Czlowiek bowiem,
majac tylko niepelne poznanie Boga, moze Go nie uznac, moze
powiedzie¢ Bogu ,nie”, non serviam, wypowiedzie¢ Mu postu-
szenstwo. Kazda taka postawa siega swymi korzeniami rajskiej
historii Adama i Ewy. Od pokusy wyciagniecia reki po ,jabtko
falszywej wolnosci” nie sa wolni takze ci, ktérzy nosza sutanny
i habity. Przeciwnie, to wlasnie sumienia oséb konsekrowanych
stanowia czesto upodobane przez szatana — ,ojca ktamstwa” (J 8,
44) — miejsce walki z pokusa niepostuszenstwa®. Praktyka zycia
potwierdza niestety, fakt osobistych dramatow tych os6b powo-
lanych, ktore slubujac niegdys Chrystusowi i Kosciotowi postu-
szenstwo, probowaly czy probuja realizowaé¢ swojg wolnos¢ na
innych niz Chrystusowe drogach, ulegajac duchowi czasu i bio-
rac wzor z tego Swiata (por. postawy niektérych bylych ksiezy
czy zakonnikéw, jak np. S. Obirek, T. Bartos).

Profity z chwilowego hotubienia przez lewackie media tych
swoich pupili trzeba zestawic¢ z ostrzezeniem Pana Jezusa: ,Wy
jestescie solg dla ziemi. Lecz jesli sol utraci swoj smak, czymze ja
posoli¢? Na nic sie juz nie przyda, chyba na wyrzucenie i podep-

4 F. Nietzsche i K. Marks glosili, ze Boga trzeba zabi¢, by cztowiek mogt by¢ wol-
ny i swobodnie zyé. Ich zdaniem, Bég musi umrzeé, bowiem wzbudza u czlowie-
ka poczucie leku i alienacji. W ich rozumieniu Bo6g nie jest Dawca wolnosci, lecz
arbitralnym Rezyserem rzeczywistego zniewolenia czlowieka. W podobnym krzy-
wym zwierciadle postrzegal ludzka wolnosc J.P. Sartre gloszac, ze ,pieklo to inni”.
W. Giertych, Uwalnianie wolnosci, ,Pastores” 2 (2001), nr 11, s. 12.
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tanie przez ludzi” (Mt 5, 13). Oto Jezusowa zapowiedz ,zwietrza-
tego” zycia powotanych do kaptanstwa i zakonu. Jesli zabraknie
pracy nad soba, duchowego dynamizmu, moralnego doskonale-
nia, zdobywania cnét, to wowczas zycie powotanego przypomina
zwietrzala so6l, ktorej grozi podeptanie przez ludzi, czyli btoto®.

2. Wolnos¢ posluszna prawdzie o czlowieku

W dziedzinie prawdy o cztowieku powinny spotkac sie ,wia-
ra” i ,rozum” (przypomina o tym Jan Pawel II juz w samym ty-
tule swej encykliki Fides et ratio). Papiezowi z Polski udato sie
stworzy¢ antropologie integralng (chrzescijanska), uwzgledniaja-
ca dane pochodzace zaréwno z rozumu (filozoficzny personalizm),
jaki z wiary opartej na prawdach objawionych przez Jezusa Chry-
stusa. Niezwykle istotnym elementem tej antropologii jest chrze-
Scijanskie oredzie o wolnosci, ktora jawi sie zawsze jednoczesnie
jako dar i jako zadanie. Papiez Wojtytla podkreslat ten ambiwa-
lentny charakter ludzkiej wolnosci, nazywajac ja ,trudnym da-
rem”. Mowit na Jasnej Gorze w czerwcu 1987 r.: ,Dar wolnosci.
Trudny dar wolnosci czlowieka, ktory sprawia, ze wciaz bytujemy
pomiedzy dobrem a zlem. Pomiedzy zbawieniem a odrzuceniem.
Wolnos¢ wszakze moze przerodzi¢ sie w swawole. A swawola —jak
wiemy rowniez z naszych wlasnych dziejow — moze omamic czto-
wieka pozorem «zlotej wolnosci». Co krok jestesmy swiadkami,
jak wolnosS¢ staje sie zaczynem roznorodnych «niewoli» czlowie-
ka, ludzi, spoteczenstw [...]. Czltowiek nie moze by¢ prawdziwie
wolny, jak tylko przez mitos¢™®.

W tym personalizmie K. Wojtyly — Jana Pawtla II czlowiek,
poprzez akty swoich decyzji (wolnosci), wychodzi poza siebie i la-
czy sie z realnym dobrem, przede wszystkim z drugim czlowie-
kiem az do mozliwosci potaczenia sie w akcie wolnego wyboru
z Najwyzszym Dobrem — Bogiem. Tak jest przestrzen i perspekty-

% Por. A. Olczyk, Harmonia postuszeristwa i wolnosci — aspekt teologiczno-moral-
ny, ZK 2 (2002), s. 45.

¢ Jan Pawet II, Niech w obecnym pokoleniu, na nowo zagrozonym zwatpieniem,
trwa owo eucharystyczne wychowanie ludzkiej wolnosci (13.06.1987), w: tenze, , Do
korica ich umitowal”. Przemdéwienia Ojca $w. w czasie III wizyty w Polsce, Sando-
mierz 1987, s. 161.
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wa — nieskonczona — ludzkiej wolnosci. Przez swoje decyzje, czyli
wolne wybory dobra, cztowiek pozostaje w relacji milosci (nawia-
zuje rozne wiezi) nie tylko z innymi osobami, lecz takze z Oso-
bowym Bogiem — MilosScia, co jest ostatecznym spelnieniem sie
czlowieka (zbawieniem, Swietoscia)’.

Wybierajac Boga jako osobiste Dobro, oddajac sie Jemu, czto-
wiek wyraza tym samym zgode na przyjecie catego Bozego pla-
nu stworzenia i zbawienia. Postuszenstwo jest zatem wyrazem
i konsekwencjg potaczenia sie z Bogiem przez milos¢ (w konse-
kracji zakonnej czy kaptanskiej). Postuszenstwo wyplywa z mi-
losci i ma prowadzi¢ do doskonalej milosci: ,Badzcie wiec wy
doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48)8.
,Badzcie doskonali!” — to maksymalizm. Chrystus nie godzi sie
na byle co z naszej strony, na potowicznie oddane Mu serce, na
nasza miernote duchowa’. Chrystus jest Radykalista, dlatego
tym, ktérzy chca Go nasladowac stawia radykalne wymagania!

Kosciol, podazajac sladami swego Mistrza, takze stawia
poprzeczke wysoko osobom konsekrowanym, co wyrazit pa-
piez Franciszek 30 lipca 2016 r. w sanktuarium tagiewnickim:
»W naszym zyciu kaptanow i os6b konsekrowanych czesto moze
pojawic sie pokusa, by ze strachu lub wygody pozostac¢ troche
zamknietymi w nas samych i w naszych sSrodowiskach. Jezus
jednak wskazuje droge tylko w jednym kierunku: wyjs¢ z na-
szych ograniczen, z nas samych. To podréz bez biletu powrotne-
go. Chodzi o to, by dokonac¢ wyjscia z naszego ,ja”, aby stracic¢
swoje zycie dla Niego (por. Mk 8, 35), idac droga daru z samego
siebie. Z drugiej strony, Jezus nie lubi drég przemierzanych po-
lowicznie, przymknietych drzwi, podwojnego zycia. Wymaga, by
wyruszy¢ w droge bez obciazen, wyjs¢ rezygnujac ze swoich za-

7Z.J. Zdybicka, art. cyt., s. 14.

8 Mitos¢ wyraza sie w postuszenstwie: ,Jezeli bedziecie zachowywaé moje przy-
kazania, bedziecie trwa¢ w mitosci mojej, tak jak Ja zachowalem przykazania Ojca
mego i trwam w Jego mitosci” (J 15, 10). ,Wy jesteScie przyjaciélmi moimi, jezeli
czynicie to, co wam przykazuje” (J 15, 14). ,Nie kazdy, ktéry mi moéwi: «Panie, Pa-
niel» wejdzie do krolestwa niebieskiego, lecz ten, kto spelnia wole mojego Ojca, kto-
ry jest w niebie” (Mt 7, 21).

9 Por. A. Olczyk, art. cyt., s. 45.
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bezpieczen, mocni jedynie w Nim”'°. I Ojciec Swiety dodat: ,,Zado-
wolony w Panu, nie zadowala si¢ zyciem przecietnym, ale ptonie
pragnieniem swiadczenia i dotarcia do innych; kocha ryzykowac
i wychodzi, nieograniczony drogami juz wytyczonymi, lecz otwar-
ty i wierny trasom wskazanym przez Ducha Swietego: przeciw-
ny wegetacji, uradowany z ewangelizacji”!!. Nalezy dostrzec tutaj
swoisty paradoks: im bardziej czlowiek jest postuszny Bogu, tym
bardziej jest wewnetrznie wolny i tym owocniejsze jest jego zycie
w dawaniu siebie w darze innym ludziom.

3. Wzér Chrystusowego posluszefistwa woli Ojca

Jan Pawel Il napisal w Veritatis splendor: ,,Chrystus ukrzyzo-
wany objawia autentyczny sens wolnosci, w pelni go realizuje po-
przez catkowity dar z siebie i powoluje uczniow do udziatu w tej
samej wolnosci” (nr 85). Chrystus stanowi najdoskonalsza synte-
ze wolnosci w catkowitym postuszenstwie woli Ojca (por. VS 87).
Miedzy Ojcem i Synem istnieje nieustanna gleboka wiez: ,Ten, kto-
ry Mnie postatl jest ze Mna; nie pozostawil Mnie samego, bo Ja za-
wsze czynie to, co sie Jemu podoba” (J 8, 29). Dlatego Jezus jest
wzorem przylgniecia do Boga dla kazdego powotanego i czynienia
tego, co ,Jemu sie podoba”. Osoba powolana ma w tym postu-
szenstwie woli Bozej jak najdoskonalej upodobnic sie do Chrystu-
sa. W szarosci codziennej, w zdrowiu i chorobie, ma pelni¢ wole
Boza nieraz wbrew swoim pragnieniom, upodobaniom, natural-
nej logice i temu, co wydaje sie racjonalne, sthuszne i pozytecz-
ne. Wymaga to niejednokrotnie heroizmu, a zawsze zwiazane jest
z duchowym zmaganiem. Skoro ,,Chrystus nauczyl sie postuszen-
stwa przez to, co wycierpial” (Hbr 5, 8) to podazanie za Nim osoby
konsekrowanej powinno zawierac trzy etapy: Gore Tabor, Golgote
i Zmartwychwstanie. Kazda mitos¢ przechodzi zwykle czas pro-
by, potrzebuje czasu, by dojrzewac, by dorastac¢ do swej pelni.

19 Franciszek, Kaplan nie zadowala sie zyciem przecietnym — lubi ryzyko, Ho-
milia wygloszona podczas Mszy §w. z duchowienstwem, swieckimi konsekrowany-
mi i seminarzystami w sanktuarium $w. Jana Pawla II w Krakowie, ,Wiadomosci
KAI” (2016) nr 32, s. 24.

! Tamze.
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Jezus zaswiadcza jednak, ze nie ma zadnej sprzecznosci,
zadnej antynomii miedzy wolnoscig i postuszenstwem. Obja-
wia takze tajemnice ludzkiej wolnosci jako droge postuszenstwa
z milosci oraz tajemnice postuszenstwa jako droge zdobywania
prawdziwej wolnosci'2. Przywolajmy raz jeszcze stowa Jana Paw-
ta 1I z Veritatis splendor, w ktorych streszcza on ewangeliczng
prawde o wolnosci: ,Jezus objawia nadto — i to samym swoim zy-
ciem, a nie tylko slowami — Ze wolnosS¢ urzeczywistnia sie przez
milosé, to znaczy przez dar z siebie. Ten, ktory mowi: «Nikt nie
ma wiekszej miltosci od tej, gdy ktos zycie swoje oddaje za przy-
jaciol swoich» (J 15, 13), dobrowolnie idzie na Meke (por. Mt 26,
40) i postuszny Ojcu oddaje na krzyzu zycie za wszystkich lu-
dzi (por. Flp 2, 6-11). Tak wiec kontemplacja Jezusa ukrzyzo-
wanego to glowna droga, ktora Kosciolt musi podazaé¢ kazdego
dnia, jesli pragnie w pelni rozumiec¢, czym jest wolnos¢: darem
z siebie w shuzbie Bogu i braciom. Zas komunia z Chrystusem
ukrzyzowanym i zmartwychwstalym jest niewyczerpanym zro-
diem, z ktorego Kosciél nieustannie czerpie, by zy¢ w wolnosci,
skladajac siebie w darze i shuzy¢” (nr 87).

Decyzja oddania sie catkowicie Bogu w bezinteresownym da-
rze, czyli decyzja na zycie konsekrowane w komunii z Nim, jest
szczytem ludzkiej wolnosci i stanowi najwiekszy akt mitosci. Dla-
tego tez ,osoby konsekrowane [...] wybrane przez Boga [...] Jemu
winny podporzadkowac cale swoje zycie i ofiarowac wszystko,
czym sg i co maja, uwalniajac sie od przeszkod, by bez wahania
odpowiedzie¢ Bogu pelnag mitoscig” (VC 25). Wowczas dopiero zy-
cie osoby konsekrowanej staje sie zyciem dla Chrystusa, z Chry-
stusem i na wzér Chrystusa.

Ten aspekt poruszy! papiez Franciszek przemawiajac do
tysiecy zakonnic i zakonnikéw zgromadzonych w auli Pawta VI
w dniu 2 lutego 2016 r. na zakonczenie Roku Zycia Konsekro-
wanego. W odpowiedzi na ich entuzjazm Papiez odlozyl przygo-
towane wczesniej przemowienie i przemoéwit do nich wprost od
serca, dotykajac m.in. §lubu postuszenstwa: ,W postuszenstwie
zawsze nam czegos$ brakuje, bo doskonale jest tylko postuszen-

12 Por. Z.J. Zdybicka, art. cyt., s. 16.
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stwo Syna Bozego, ktory sie unicestwil, stal sie czlowiekiem
z poshuszenstwa az do Smierci na krzyzu. Sg jednak wsrod nas
mezczyzni i kobiety, ktorzy silnie zyjg postuszenstwem, nie woj-
skowym, bo to cos$ innego, ale jest tez poshuszenistwo oddania
serca. I to jest proroctwo. Moze nie masz ochoty czegos robic, ale
wiesz, ze zgodnie z regula, z dyspozycjami, jestes do tego zobo-
wiazany. Jesli cos nie jest dla ciebie jasne, porozmawiaj z prze-
lozonym czy przelozona, ale po dialogu z nimi badz postuszny.
To jest prorokowanie przeciw ziarnu anarchii, ktoére zasiewa dia-
bel. Postawa: «Robig¢ to, co mi si¢ podoba» to anarchia woli — cor-
ka szatana, a nie Boga. Syn Bozy nie byl anarchista, nie wzywat
swych uczniow, by tworzyli sity oporu przeciwko Jego wrogom.
Byl postuszny Ojcu. Prosit Go tylko: «Zabierz ode Mnie ten kie-
lich, ale niech sie stanie to, czego Ty chcesz». W postuszenstwie,
kiedy moze nieraz cos nam sie nie podoba, trzeba to przetknac
i poshuchac. Prorokowac¢ to mowic ludziom, ze jest droga szcze-
Scia, wielkosci, ktéra napelni cie radoscia, i to jest wlasnie dro-
ga Jezusa” — powiedzial Papiez!s.

4. Posluszeiistwo czy serwilizm?

W chrzescijanstwie nie ma mowy o zadnym serwilizmie! Wol-
nosc¢ ludzka ma swoje odwieczne zrodto w wolnosci samego Boga.
Prawde te wyraza jednoznacznie nauka Soboru Watykanskiego
II: ,Wolnos¢ prawdziwa (...) to szczegbdlny znak obrazu Bozego
w czlowieku. Bog bowiem zechcial cztowieka pozostawi¢ w reku
rady jego, zeby Stworzyciela swego szukal z wlasnej ochoty i Jego
sie trzymajac, dobrowolnie dochodzit do pelnej i blogostawione;j
doskonalosci. Tak wiec godnos¢ cztowieka wymaga, aby dziatat
ze Swiadomego wyboru, to znaczy osobowo od wewnatrz poru-
szony i naprowadzony, a nie pod wplywem slepego popedu we-
wnetrznego lub tez zgota przymusu zewnetrznego” (LG 17).

Najwyzsza wolnosc¢ osiaga czlowiek powotany wowczas, gdy
swoje Swiadome i wolne decyzje poddaje Bozej woli. W tym swie-
tle nalezy rozumie¢ wyznanie Apostota Narodow: ,Teraz zas juz

13 Franciszek, Niczym rzeka w morzu mitosierdzia, OR 37 (2016) nr 2, s. 31.
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nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20)'*. Bog nie ocze-
kuje od nas serwilizmu, Slepego poddanstwa! Nie chce, bySmy
byli marionetkamiw Jego reku! Wszak ,,ku wolnosci wyswobodzit
nas Chrystus” (Ga 5, 1). Chce, bySmy wybierali Jego drogi w wol-
nosci serca, do niczego nie przymusza, delikatnie zaprasza: jesli
chcesz... Takie zaproszenie skierowal Chrystus do ewangelicz-
nego bogatego mtodzienca, ktéry bardzo pragnat zdoby¢ szczyt
najwyzszy — zycie wieczne. Na to Jego zaproszenie odpowiedzie-
li swoim zyciem swieci, ktorzy potrafili dla Chrystusa i dla ludzi
wyrzekac sie siebie i swojej woli.

Postuszenstwo zakonne i kaptanskie znajduje swoéj najgleb-
szy fundament i wzoér w postawie samego Chrystusa. Trzeba
o tym pamietac¢ skladajac ten Slub. Poshluszenstwo nie jest ani
popularne, ani atrakcyjne w naszych czasach. Wspétczesnemu
cztowiekowi bardzo trudno przychodzi zgia¢ kark i zrezygnowac
z wlasnej woli. Dominuje pragnienie samorealizacji, spelnienia
sie. Ale wlasnie w tym miejscu nalezy postawic¢ pytanie: Czy ta
samorealizacja nie dokonuje sie szybciej i pelniej wowczas, gdy
odpowiedzialnosc¢ za nia zlozymy w rece Boga i Jemu powierzy-
my jej projekt? Slubowac postuszenstwo to przeciez nic innego,
jak poddac¢ sie kierownictwu Ducha Swietego i Jemu powierzyc
decydowanie o swoim zyciu.

Przykladem takiego postuszenstwa wyrastajacego z wolno-
Sci a nie z serwilizmu jest Matka Najswietsza. Maryja stala sie
transparentna postuszenstwem wobec Bozej taski, dlatego jest
Ona pierwsza i najdoskonalsza Zakonnica. Stowa Jej slubu zna-
my doskonale i powtarzamy je czesto: ,Oto ja stuzebnica Panska,
niech mi sie stanie wedtug Twego slowa!” (Lk 1, 38). Nie wystar-
czy jednak miec je na ustach, trzeba miec je nieustannie w ser-
cu; trzeba nimi zy¢ na co dzien! Bo w Maryi nie pozostato nic,
co nie byloby poddane panowaniu i woli Boga, dlatego tez mogt
On uczynic¢ z Niej moralne arcydzieto.

Zycie slubem poshluszenstwa winno by¢ konsekwencja oso-
bistej, zazylej wiezi z Bogiem kazdej zakonnicy, kazdego zakon-
nika i kaptana. Dlatego tak wazna jest sprawa nieustannego

1 Por. S. Rosik, Dekalog jako norma zycia i wolnosci, cz. 1, Poznan 1997, s. 21.
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odswiezania tej wiezi przez osobista modlitwe, adoracje, bogate
zycie sakramentalne, praktykowana asceze. Bez tych obwaro-
wan Slubowane postuszenstwo stanie sie ,$§lubem nie do znie-
sienia”, bedzie nieznosnym ciezarem, bedzie psychiczna torturg
(np. zakonnica bedzie spelniac¢ postusznie wymagania swej prze-
lozonej czy wspolnoty, ale tylko zewnetrznie, byle nie podpasc
przetozonym). Tymczasem caly sens zlozonego Bogu slubu po-
stuszenstwa ma wymiar nadprzyrodzony. Mozne je okresli¢ jako
pokore woli czlowieka podjeta w duchu wiary, ktorej swiatto po-
zwala zobaczy¢ wole Boga i ja realizowac.

Wola Boza moze okazac sie nieraz bardzo trudna dla nas,
niezrozumiata, zaskakujgca, wrecz szokujaca. Codziennie wy-
powiadane Bogu fiat czesto zderza sie z ciemnos$cia niewiedzy:
co dalej? Zdarzaja sie momenty Abrahamowe (kiedy pamietajac
o Bozej obietnicy licznego potomstwa, unosit n6z, by nim zabic
swego jedynego syna). Jednak Bog — jako ekspert od ludzkiego
serca — jest takze Mistrzem w dobieraniu miary, by poprzez po-
shuszenstwo mogta dojrzewac nasza wiara, nadzieja i mitos¢. Gdy
Bog prowadzi cztowieka, nigdy go nie zniewala, nie serwilizuje.

5. Co stanowi prawdziwa niewole postuszenstwa?

Najkrocej méwiac najwiekszym wrogiem postuszenstwa jest
nasz egoizm, nieuporzadkowana milos¢ wlasna. Egoiscie najtrud-
niej uznac kogos innego (przelozonego) nad soba; najtrudniej mu
by¢ postusznym. Prawdziwg niewolg czlowieka jest grzech. W In-
strukcji o chrzescijariskiej wolnosci i wyzwoleniu'® czytamy, ze to
wlasnie grzech niszczy wolnos¢, bo ,taka jest najglebsza natura
grzechu - czlowiek odrywa sie od prawdy, przedktadajac nad nia
wlasng wole. Pragnac wyzwoli¢ sie od Boga i sam nim sie stac,
oszukuje i niszczy samego siebie” (nr 37). Grzech burzy same
fundamenty wewnetrznej wolnosci cztowieka, bowiem powoduje
zaklocenie jego wladz pozadawczych. Naruszenie zas rownowagi
wewnetrznej w cztowieku dekomponuje réwnoczesnie jego relacje
miedzyludzkie. Przez odwroécenie sie od Boga i nieuporzadkowa-

15 Dalej cytowana: ICHW.
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ne zwrocenie sie ku stworzeniu'®, przez niepostuszenstwo Bozej
woli, czlowiek nie tylko popada w konflikty wewnetrzne, ptyna-
ce z ,wyzwolenia si¢” w nim namietnosci i zadz, ale przez to nie
jest rowniez zdolny do twérczego uczestnictwa w zyciu wspol-
notowym. Grzech alienuje nas zawsze od Boga, od innych ludzi,
takze od siebie samych, bowiem ,grzeszac cztowiek oklamuje sie-
bie i oddziela sie od swojej prawdy” (ICHW 38).

Charakterystyczna dla wspélczesnego pokolenia utrata po-
czucia grzechu w sposob istotny zagraza wlasciwemu korzystaniu
z wolnosci'’. Problem minimalizowania albo wrecz niedostrzega-
nia grzechu przebija sie takze poprzez mury klasztorow, pleba-
nii i seminariow. Tam réwniez mozna sie ,znieczuli¢ na grzech”,
nie widzie¢ grzechu u siebie, natomiast wygrzebywac z upodoba-
niem grzechy i grzeszki naszych braci i siéstr. Osoby duchowne
maja najczesciej mozliwos¢ zmagania sie ze swoja grzesznoscia
poprzez czesta (np. dwutygodniowa) spowiedz sw. Maja tez cze-
sto sposobnos¢ do korzystania ze stalego kierownictwa ducho-
wego. Jezus daje nam tyle szans na wyjscie z niewoli grzechowej,
na opamietanie, na nawrocenie. Czy my te szanse wykorzystu-
jemy? Czy potrafimy stanaé¢ w prawdzie i przejrzec¢ si¢ w lustrze
Bozej Milosci, ktora dzwiga, podnosi, a nigdy nie potepia i nie
przekresla? Kazdy grzech bowiem bedac niepostuszenstwem wo-
bec Boga przejawia sie czesto niepostuszenstwem wobec ludzi,
wobec wspoblnoty zakonnej czy kaptanskie;j.

Podazajac droga ,uwalniania postuszenstwa” trzeba skie-
rowac nasza uwage witasnie w strone ludzkiego sumienia, ktore
—jak uczy Sobor — jest tym ,sanktuarium czlowieka, gdzie prze-
bywa on sam z Bogiem, ktorego glos w jego wnetrzu rozbrzmiewa”
(GS 16). Sumienie jest barometrem naszej wolnosci oraz sedzia
naszej grzesznosci. Ono rejestruje z wyrzutem kazdy nasz stan
zniewolenia serca. Sumienia nie da sie zwies¢, ani zaglaskac.
Ono bywa natretne. Dlatego tak niezbedny jest wysitek forma-
cyjny, by uksztaltowaé prawe sumienie (por. PDV 44). ;Wycho-

16 Aversio a Deo et conversio ad creaturas — tak definiuje istote grzechu §w.
Augustyn z Hippony.

17 Por. J. Nagérny, Sakrament pokuty droga do wewnetrznej harmonii, ,Pasto-
res” 3 (1999) nr 4, s. 141.
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wanie sumienia — przypomina Katechizm Kosciota Katolickiego
— jest zadaniem catego zycia. Od najmlodszych lat wprowadza
ono dziecko w poznawanie i praktykowanie prawa wewnetrz-
nego, rozpoznawanego przez sumienie. Roztropne wychowanie
ksztaltuje cnoty, chroni lub uwalnia od strachu, egoizmu i py-
chy, falszywego poczucia winy i dazen do upodobania w sobie,
zrodzonego z ludzkich stabosci i bledow. Wychowanie sumienia
zapewnia wolnos¢ i prowadzi do pokoju serca” (nr 1784).

Dobrze uformowane sumienie broni osoby konsekrowane
przed wszelka duchowaq deformacjq'®. Moze sie bowiem okazad,
iz czeste przystepowanie do spowiedzi z poboznosci nie prowa-
dzi, niestety, do egzystencjalnego nawrdécenia, ale — wrecz prze-
ciwnie — do traktowania sakramentu pokuty jako magicznego
rytu albo tez administracyjnego nakazu. To niebezpieczenstwo
grozi w jakims$ stopniu wszystkim: spowiednikom, wyrzucaja-
cym penitentom to, ze zbyt rzadko sie spowiadaja, nie wchodzac
w meritum sprawy; penitentom, ktorzy poddaja sie obowiazko-
wi czestej spowiedzi z przyzwyczajenia, z nakazu, z leku przed
opinig itp.; przetozonym i odpowiedzialnym za formacje ducho-
wa, ktorzy pilnuja, aby ich podwtadni ,nie zaniedbywali” tego
obowigzku. Do rozumienia owocnosci czestej spowiedzi trzeba
po prostu dorastac, i to rozumienie bedzie tym glebsze, im bar-
dziej czlowiek dojrzewa w wierze. Dla przelozonych jest to wy-
zwanie, aby towarzyszac podwladnym, ukazywali im horyzonty
nawrocenia i unikali przymusu w jakiejkolwiek formie. To ozna-
cza respektowanie w pelni gwarantowanej przez Kosciot wolno-
§ci i broni przed ,naginaniem” postuszenstwa.

Inny problem z tym zwiazany to coraz czesciej podnoszony
przez siostry zakonne — przelozone i nie tylko — fakt, ze ksieza,
takze zakonnicy, niechetnie spowiadajg zakonnice. By¢ moze
spowiedz i kierownictwo duchowe zakonnic nie jest zajeciem
atrakcyjnym; moze one rzeczywiscie zbytnio mecza spowiedni-
kow powtarzajacymi sie treSciami, ich pozornie matym cigezarem

18 Chodzi z jednej strony o ,Slepe” postuszenstwo (bezmyslne, bierne, nieodpo-
wiedzialne), z drugiej zas o tzw. maternalizm (zmuszanie do infantylnego wykony-
wania poleceni). Por. J. Gogola, Osoba ludzka w zyciu konsekrowanym, w: Zycie we
wspdlnocie zakonnej, red. J. Gogola, Krakéow 2002, s. 127.
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gatunkowym, drobiazgowoscia, a czasem tendencja do wigazania
sie ze spowiednikiem i pewnego emocjonalnego zawlaszczania?
Jest to zjawisko, ktore niewatpliwie wymaga refleks;ji.
Przestrzen konfesjonalu jest nie tylko obszarem formacji su-
mien, ale stanowi takze okazje wyjasnienia konkretnych proble-
mow dotyczacych postuszenstwa przetozonym. Spowiednik moze
obiektywnie ocenic¢ zwiazane z tym problemy, podsunac witasci-
wa rade, pomoéc nabrac¢ dystansu, a nade wszystko postawic te
sprawy w swietle Bozej prawdy i mitosci. Konfesjonal pozwala
spojrze¢ na nie ,oczami Chrystusa”. Warto tak wtasnie patrzec!

6. Wolnosé w harmonii z posluszefistwem

Miedzy ,wolnoscia” i ,postuszenstwem” nie moze by¢ antyno-
mii, mozliwe jest ich harmonijne wspoétistnienie, co wiecej — ono
jest niezbedne. By taka harmonia byla mozliwa, nie wolno wy-
rywac postuszenstwa ze sSrodowiska milosci. Najwyzsza wartosc
moralng posiada to, co wyrasta z mitosci i jest czynione z mito-
Scig!®. Stad im wieksza jest nasza mito$¢ do Boga, tym lzejszy
jest krzyz postuszenistwa. Ostatecznie mitos¢ do Boga wyraza sie
pelnieniem Jego woli. Wola Boza ma wobec nas rézne kanaty ko-
munikacji: Boze przykazania, Boze Stowo, glos sumienia, naucza-
nie koscielne, konstytucje i reguly zakonne, regulamin i wymogi
zycia we wspolnocie, program dnia, wyznaczone obowiazki i za-
dania, znaki czasu i potrzeby chwili, duchowe natchnienia. Bog
objawia nam swojg wole takze przez ludzi: przez osoby przypad-
kowo pojawiajace sie na drogach naszego zycia, ale takze przez
naszych braci i siostry ze wspolnoty (np. w konkretnym domu
zakonnym czy na konkretnej plebanii); takze przez naszych prze-
lozonych, jak by nie patrze¢ obdarowanych przez Kosciot Jezu-
sowym mandatem: ,kto was stucha, Mnie stucha, a kto wami
gardzi, Mna gardzi” (Lk 10, 16).

Na pewno infantylizmem jest postrzeganie przelozonego
jako reprezentanta Boga obleczonego w taske stanu i nieomyl-
nos¢, ktory posiada monopol na interpretacje woli Bozej. Obec-

19 Por. tamze, s. 135.
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nie moze budzi¢ nawet niedowierzanie fakt, ze w niektérych
starych zakonach matka przelozona otoczona byla taka aure-
ola swietosci, ze méwiono do niej kleczac, calowano skrawek jej
habitu oraz przyklekano, gdy siostry przechodzity obok jej celi.
Nie jest prawda, ze przez slubowane postuszenstwo wyrzekamy
sie swojej woli (czy rozumu). Bég nie chce ,Slepego postuszen-
stwa” przetozonym, ktorzy sag takze tylko omylnymi ludzmi. Ale
nie chce rowniez naszego niepostuszenstwa, krytykanctwa, kpin
z ich decyzji i postanowien. Pan Bog potrafi pisa¢ prosto nawet
na krzywych liniach decyzji naszych przelozonych. To nic, ze we-
wnatrz odczuwamy nieraz sprzeciw wobec ich zdania, ze widzimy
dana sprawe zupelnie inaczej. Wlasne zdanie nalezy przedsta-
wic (dobrze, ze je mamy!), ale z ulegloscia. To nie moja sprawa,
jakie ,narzedzie” w osobie przetozonego wybrat sobie Bog. Bog
wie, co czyni i dobiera sobie odpowiednie srodki, postugujac sie
danym czlowiekiem, jego przymiotami i wadami, jego ostroscig
czy delikatnoscia, nim catym, aby nas prowadzi¢ i formowac.
Przelozony jest tez czlowiekiem. Tylko cztowiekiem. Dekret no-
minacyjny na funkcje przetozenska nie jest atestem jego Swieto-
Sci. Na pewno nie jest tatwo by¢ przetozonym (podobno niektorzy
kaptani odmawiaja zgody na sakre biskupia). Spelnia on swo-
ja funkcje owocniej wtedy, gdy bardziej ,ustepuje Bogu”, anize-
li Go ,zastepuje”. Na przetozonych spoczywaja dzisiaj ogromne
wymagania, by poprzez prace nad sobg byli ludzmi wielkiej wia-
ry, modlitwy, swieto$ci osobistej, autorytetu, klarownej posta-
wy. Takich przetozonych sobie zwykle zyczymy. Ale zapytajmy:
czy o takich sie tez modlimy?

Postuszenstwo Bogu i przetlozonym ogranicza nasza sa-
mowole, ale nie wolnos¢. Przesadne krytykanctwo, rozgorycze-
nie, narzekanie nigdy nie jest wyjSciem. Problem sprowadza sie
czesto do kryzysu wlasnej wiary i modlitwy. Bywa i tak, ze sty-
gnac w mitosci do Boga, doswiadczajac bélu osobistych aposta-
zji i zniewolen, projektujemy to na naszych przetozonych, na ich
wady, pomylki, fatalne decyzje. W ten sposéb odbijamy pilecz-
ke od siebie w ich strone. Prébujemy sztucznie usprawiedliwiac
brak postuszenstwa ich niekompetencja. Tymczasem trzeba so-
bie to jasno powiedziec¢: postuszenstwem nigdy nie przegrywamy!
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Nawet wtedy, gdy decyzja przelozonych nas boli, a w pierwszej
chwili wrecz doprowadza do szatu?.

Postuszenstwo zakonne i kaptanskie winno byc¢ pokorne, ale
nie bezmyslne, nie niewolnicze. Poshuszenstwo praktykowane na
wzor Chrystusa objawia wyzwalajace piekno uleglosci synow-
skiej?!. Stanowi dla czlowieka szanse ocalenia jego prawdziwe;j
wolnosci. Bedac postusznym, mozna — a nawet trzeba — zachowac
wewnetrzng wolnos¢. Radykalne poddanie sie Duchowi Bozemu
uwalnia ,wolnos¢” i ,postuszenstwo” od jakiegokolwiek dysonan-
su (wbrew obawom i sugestiom obroncow wolnosci). Najpiekniej-
szg wizytowka harmonii miedzy wolnoscia i postuszenstwem jest
zycie Chrystusa, Maryi i ludzi swietych??.

Zakonczenie

We wspoélnocie kaptanskiej czy we wspodlnocie oséb konse-
krowanych niezwykle wazny jest klimat wiary, zaufania i mitosci
do Chrystusa. Wyraza sie on wiara, zaufaniem i mitoscig miedzy
sobg oraz wobec przelozonych. Konieczna jest tu relacja brater-
ska, obopélne poszanowanie godnosci dzieci Bozych, dialog mie-
dzy soba oraz z przelozonymi, pamietajac jednak o tym, ze ,do
wladzy nalezy ostatnie slowo” (VC 43).

Jakos¢ wspolnoty zalezy od jakosci zycia poszczegolnych
0sob, ktore ja tworza. Moze sie zdarzyc¢, ze w jakiejs wspoélnocie
pomylono szacunek dla osoby z kultem wtasnego ,ja”. Nikt nie
moze traktowacé wspoélnoty instrumentalnie dla robienia osobi-
stych interesow. Ale i odwrotnie: wspoélnota nie jest przedsiebior-
stwem, posiadajacym szefa i wykonujacym jego polecenia. Jest

20 Por. J.S. Ptatek, Sam na sam z Bogiem. Rozwazania rekolekcyjne dla 0séb kon-
sekrowanych, Czestochowa 1997, s. 188-199.

21 Postuszenstwo os6b konsekrowanych jest zrozumiate jedynie w kontekscie do-
skonalej mitoSci — wyplywa z mitoscii jest realizowane z miloScia i dla mitosci. Inaczej
byloby niewolnictwem. W Vita consecrata czytamy: ,Postuszenstwo praktykowane
na wzor Chrystusa, ktérego pokarmem bylo wypelnianie woli Ojca (por. J 4, 34) ob-
jawia wyzwalajace piekno ulegtosci synowskiej, a nie niewolniczej, wzbogaconej po-
czuciem odpowiedzialnosci i przeniknietej wzajemnym zaufaniem: to zaufanie jest
doczesnym odblaskiem harmonii mitosci, wlasciwej trzem Boskim Osobom” (nr 21).

22 Por. A. Olczyk, art. cyt., s. 57.
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ona bowiem powolana dla szerzenia krolestwa niebieskiego mi-
loscia i postuszenstwem Bogu i Kosciotowi. Wlasciwa relacja po-
lega na tym, by laczy¢ w niej szacunek taki, jaki ma sie np. do
biskupa czy przetozonego, z takim postuszenstwem i zaufaniem,
jakie sie ma do wlasnego brata czy wlasnej siostry. Jedno jest
pewne: w duchu postuszenstwa trzeba zaakceptowac i pokochac
wspolnote realna, a nie poszukiwac ciagle i marzy¢ o wspolnocie
idealnej. Brak akceptacji wlasnej wspolnoty kaplanskiej czy za-
konnej konczy sie tym, ze przestajemy ja budowac. Nie zaczyna
sie budowania wspoélnoty od realizowania wtasnych marzen, ale
od akceptacji tych ludzi, ktérych stawia na naszej drodze Bog jako
braci i siostry. Dojrzate postuszenstwo sprzyja budowaniu real-
nej wspolnoty i broni wewnetrzng wolnos¢ przed ,,do-wolnoscig”.

Summary
Vow of obedience and freedom - antinomy or harmony?
The quality of a community depends on the quality of life of all the people that
make up the community. One thing is sure: in the spirit of obedience there is
a need to accept and love a real community, not to seek and dream of an ideal
one. Mature obedience facilitates building a real community and protects the
inner freedom against willfulness.
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Kierownictwo duchowe - ksztaltowanie
wolnosci ducha w posluszenstwie

Stowa-klucze: Bog, czlowiek, kierownictwo duchowe, kierownik, osoba, postuszenstwo, wola,
wolnosé, zycie.

Streszczenie
Im bardziej wspolczesny cztowiek mamiony jest zwodniczymi obietnicami, ktore
sprowadzaja go z drogi prawdy i autentycznej wolnosci, tym bardziej Swiat i Ko-
Sciot potrzebuja ludzi prawdziwie wolnych, gleboko wierzacych, zakorzenionych
w Ewangelii, rozmitowanych w poszukiwaniu prawdy.

Samuel odrzekt: Czyz milsze sq dla Pana catopalenia

i ofiary krwawe od postuszeristwa glosowi Pana?
Wlasnie, lepsze jest postuszeristwo od ofiary, ulegtosé —
od ttuszczu baranéw (Sm 15, 22).

Minione dziesieciolecia przyniosty znaczny kryzys w dziedzi-
nie kierownictwa duchowego. Ztozylo sie na to szereg przyczyn
dotykajacych réznych plaszczyzn zycia ludzkiego'. Najbardziej
jednak brzemiennym w skutkach byl i jest kryzys autorytetu
i falszywe pojmowanie wolnosci. Idac dalej tym tropem, mozna
stwierdzi¢, ze dla wielu wprost ,brzydkim” stowem stalo sie sto-
wo postuszeristwo, a juz na pewno niesie ono ogromny tadunek
negatywnych emocji. Postuszeristwo, autorytet, kierownictwo sa
prawie automatycznie identyfikowane z ograniczeniem wolnosci,

! Szeroki i wielowgtkowy kontekst tego zjawiska przedstawiony zostat w: R. Frat-
tallone SDB, Kierownictwo duchowe, Warszawa 2001, s. 11 nn.
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ktora w naszych czasach prawie sie ubodstwia. Nie byloby w tym
nic zlego, gdyby chodzilo tu o prawdziwa wolnos¢, wolnos¢ tak
zewnetrzna, jak i wewnetrzna, wolnosc¢, ktoéra jest sprzymierzo-
na z prawda (por. J 8, 32), a nie wolnos¢ jako zachete do hotdo-
wania ciatu (por. Ga 5, 13).

Artykul niniejszy ma na celu podjecie proby zrozumie-
nia relacji postuszenstwa do wolnosci w kontekscie kierownic-
twa duchowego. Mozna nawet zaryzykowac i p6jS¢ nieco dalej
stwierdzajac, ze kierownictwo duchowe, nierozerwalnie zwigzane
z poshuszenstwem, ma za zadanie ochrone prawdziwej i jedynej
wolnosci. Aby nie popasé¢ w jakis dziwny i nieuzasadniony opty-
mizm, tekst tu zamieszczony bedzie rowniez dotykat realnie ist-
niejacych zagrozen, ktérych pominiecie mogloby zabrzmie¢ jak
»pOolprawda”.

1. Zasadniczy cel kierownictwa duchowego

Aby nieco ,odmitologizowac¢” znaczenie postuszenstwa
w kierownictwie duchowym, aby wyznaczy¢ mu wlasciwe w nim
miejsce, zwroc¢my najpierw uwage na sam cel kierownictwa.
Wszystkie zabiegi i trudy, jakich podejmuje sie tak kierowany
(przede wszystkim), jak i kierujacy, zmierzaja do tego, aby do-
prowadzi¢ do zjednoczenia z Bogiem osoby, ktéra tego gleboko
pragnie, a nie wie, jak ten cel osiagnac. Kierownik duchowy ma
wskazac na istniejace w glebi kazdego czlowieka, takze w osobie
kierowanej, tesknoty i pragnienia, ktorych zaspokojenia mozna
szukac i odnalez¢ jedynie w Bogu. Owocem takich poszukiwan
jest zjednoczenie z Bogiem, czyli rodzaca sie z laski Boga wiez
milosci. Jeden i drugi — kierownik i kierowany — musza jasno
zdawac sobie sprawe z tego, ze wychowawca — w najgltebszym
tego stowa znaczeniu — jest tutaj sam Bog, ktory poprzez swe-
go Ducha dziata w catym Kosciele, jak i w sercach poszczegdl-
nych jego cztonkow?.

Zatem kierownictwo duchowe nie absolutyzuje takich war-
tosci jak poshluszenstwo kierownikowi, czy wolnos¢, ale stawia

2 P. Rostworowski, Kierownictwo duchowe. Kilka zasad i wskazéwek, Krakow
2001, s. 14.
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na pierwszym miejscu osobowe zjednoczenie z Bogiem. Mozna
i trzeba tu jednak zaznaczy¢, ze cel ten zaklada postuszenstwo
woli Bozej, ktéra moze by¢ wyrazona wskazaniami kierownika.
Wspolpraca z Bogiem nie dokonuje sie na jakiejs meta-ptaszczyz-
nie, ale dokonuje sie tu i teraz, a wyrazicielami Jego woli, w du-
zej mierze sa zwykli, normalni ludzie — np. kierownik duchowy.

W Pismie §w. znajdujemy szereg zdarzen, ktéore mozemy in-
terpretowac jako faktyczne kierownictwo duchowe, a ktoére nieja-
ko potwierdzaja powyzsze stowa. W Starym Testamencie np. Bog
zleca opieke nad swoim ludem Patriarchom, Prorokom, wybra-
nym przez siebie osobom. Oprocz prowadzenia ludu jako zbioro-
wosci, mozemy znalez¢ tam rowniez wiele wskazan kierowanych
do pojedynczych osob. Swego rodzaju kierownikiem duchowym
kréla Saula jest prorok Samuel, dla krola Dawida prorok Natan,
podobna zaleznos¢ widzimy miedzy prorokiem Eliaszem a Eli-
zeuszem. Mlody Tobiasz zas jest prowadzony przez Aniota itd.
W Nowym Testamencie jest podobnie. Oprécz nauczania zbioro-
wosci — ludu lub grupy wybranych — znajduja sie tam mowy kie-
rowane do Piotra, Natanaela, Jana, takze dialogi z Samarytanka,
Nikodemem, Maria i Marta w Betanii itd. Podobnie czynia Apo-
stolowie, na co wskazuja chocby Listy §w. Pawta do Tytusa, Ty-
moteusza i Filemona.

Jasno widac z tych biblijnych przykladow, ze Bog postuguje
sie ludzmi, aby kierowac zyciem duchowym innych ludzi, a kul-
minacyjny w historii zbawienia fakt Wcielenia Syna Bozego, jest
dzis uwazany za najglebsze uzasadnienie teologiczne praktyki
kierownictwa duchowego®.

Zycie wewnetrzne czlowieka nie jest statyczne, a dynamicz-
ne, podlega ciaglemu rozwojowi. Czlowiek znajduje sie jakby
w ciaglej podrozy, wielkiej wedréwcee, pielgrzymowaniu. Na takie-
go ,wedrowca” oddzialuje szereg czynnikoéw, zarowno zewnetrz-
nych jak i wewnetrznych. Odnalezienie w tym gaszczu woli Boga
i jej interpretacja moze nastreczac¢ wielu trudnosci, a tym samym
moze narazacC czlowieka na rozminiecie sie z nia. Wielka, bar-
dzo pozyteczna, a czasami niezastgpiona pomoca moze tutaj stu-

3 Por. tamze s. 13.
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zy¢ drugi czlowiek, towarzysz podrézy, ktory pelni wowczas role
swego rodzaju ,obiektywizatora” zdarzen. Tu jawi sie potrzeba
i rola kierownika duchowego — cztowieka duchowo przygotowa-
nego i majacego zywy kontakt z Bogiem (por. Mt 15, 14). Zazna-
czy¢ nalezy, ze jest to pomoc a nie zniewolenie czy wyreczanie.

Reasumujac te czesS¢ mozemy stwierdzic, ze chrzescijanskie
kierownictwo duchowe jest pomoca, jaka jeden chrzescijanin —
bardziej dojrzaty duchowo, udziela drugiemu — mniej zaawanso-
wanemu. Celem tej pomocy jest uzdolnienie osoby kierowanej do
zwrocenia uwagi na wiez, jaka istnieje miedzy nigq a Bogiem®. Dal-
szg konsekwencja jest danie odpowiedzi Bogu oraz wejscie z Nim
w relacje interpersonalng. W tak pojmowanym kierownictwie du-
chowym nie ma sie do czynienia z jakimi$§ wyobrazeniami, czy
— co gorsza — urojeniami religijnymi, lecz pelng koncentracja na
doswiadczeniu, zwtaszcza religijnym, to znaczy na doswiadcze-
niu Innego, ktérego nazywamy Bogiem®. Skutek moze byc¢ tylko
jeden, a mianowicie pelny rozkwit osobowosciowy kierowanego
z uporzadkowanym i dojrzalym zyciem wewnetrznym.

2. Rola posluszefistwa w osiagnieciu celu kierownictwa
duchowego

Kierownictwo duchowe jest dialogiem szczegolnego rodzaju,
bo dotyczy spraw najglebszych i najistotniejszych — spraw duszy.
Aby ten dialog moégt w ogéle zaistnie¢, konieczne sa pewne wa-
runki i postawy oséb tworzacych go — kierownika i kierowane-
go. Najkrocej mowigc, musza one sprzyjac tej komunikacji, aby
czynic ja skuteczna i owocna. W teologii ré6zni autorzy w rozny
sposob porzadkuja i opisuja te uwarunkowania i przymioty, kto-
re inaczej wygladajg u kierowanego i kierujacego.

Od kierownika duchowego — i tu autorzy sa zgodni — wy-
maga sie, oprocz zywego kontaktu z Bogiem, co wydaje sie by¢
oczywiste, najpierw milosci do kierowanego, potem wiedzy i do-

4 Por. W.A. Barry SJ, W.J. Connolly SJ, Kierownictwo duchowe w praktyce, Kra-
kow 1992, s. 29.
> Tamze, s. 29.
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Swiadczenia, nastepnie roztropnosci i dyskrecji®. Od kierowanego
natomiast wymaga sie przede wszystkim dobrej intencji, ducha
wiary, szczeroscii zaufania, a takze pewnego rodzaju postuszen-
stwa. Aby nie wykraczaé poza zakres, ktory nakresla nam temat
artykutu, zatrzymajmy sie nad formami postuszenstwa.

Temat postuszenstwa — jak zaznaczono to juz we wstepie —
budzi ogromna fale emocji. Czy stusznie widzi sie w nim zamach
na ludzka suwerennosc? Czy prowadzi ono do formowania osobo-
wosci niedojrzalych, infantylnych? — takie i podobne stowa moz-
na wyczytac u spadkobiercow ,mistrzow podejrzenia” — Marksa,
Freuda i Nietzschego’. Czy maja racje?

W pewnym sensie tak, ale to tylko czes¢ prawdy. Jak pi-
sze 0. W. Giertych, poshuszenstwo moze by¢ wielorako rozumia-
ne. Sam wylicza i okresla trzy rodzaje postuszenistwa®. Pierwsze
z nich, jak pisze wspomniany Autor, to postuszenstwo neurotycz-
ne lub komunistyczne®. Rodzi sie ono w czlowieku poprzez przy-
mus zewnetrzny, presje, czy jakies dotkliwe sankcje ze strony
wtadz. Jesli takowe metody bedg stosowane w wychowaniu mto-
dego czlowieka, albo — co gorsza — w kierownictwie duchowym,
bedziemy mieli do czynienia z totalng deformacja, a tym samym
mistrzowie podejrzenia beda mieli racje.

Rowniez postuszenstwo drugiego rodzaju tzn. poshuszen-
stwo na wzo6r wojskowy, czy pracownika podleglego jakiemus kie-
rownictwu nie jest ideatem, cho¢ nie jest tak deformujace, jak to
pierwsze. Obawa przed kara, czy tez np. przed utarta pracy, sprzy-
ja wykonaniu polecenia, ale w znacznej mierze bez wewnetrznej
zgody. Jest to zatem droga obowiazku narzuconego, czyli takie-
g0, ktory nie jest przyjety dobrowolnym aktem i zaakceptowany.
Z pewnoscia rowniez nie na takim postuszenstwie ma sie opie-
rac kierownictwo duchowe, cho¢ ma ono zastosowanie w wycho-
waniu czlowieka we wczesnym stadium rozwoju'®. Gdyby jednak
rozwoj nie poszedt dalej w kierunku wewnetrznej wolnosci, ktora

6 Por. E. Weron SAC, Kierownictwo duchowe, Poznan-Warszawa 1983, s. 70 nn.
" Por. Frattallone, dz. cyt., s. 17.

8 W. Giertych, Uwolnienie wolno$ci, ,Pastores” 2/11 (2001), s. 17.

9 Por. tamze, s. 17.

19 Por. tamze, s. 18.
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wytwarza jedynie klimat mitosci i zaufania, to mielibySmy znowu
do czynienia z infantylizmem i niedojrzaloscia. Mistrzowie podej-
rzenia znowu mieliby racje. Istnieje jeszcze trzeci rodzaj postuszen-
stwa wyplywajacy z pobudek nadprzyrodzonych i majacy rowniez
taki sens. To postuszenstwo mozna, za Giertychem, zdefiniowac
jako pokore woli podjeta pod wptywem wiary, ktérej Swiatto po-
zwala ustyszed glos Boga''. To postuszenstwo jest slubem zlozo-
nym Bogu, oddaniem sie w Boze wladanie, co Psalmista wyrazit
w nastepujacy sposob: Jest moja radoscia, mdj Boze, czynié¢ Two-
ja wole, a Prawo Twoje mieszka w moim wnetrzu (Ps 40, 9).

W nauczaniu Jezusa przewija sie jak ni¢ i wraca w réoznym
nasileniu watek dotyczacy zasadniczego celu Jego przyjscia na
Swiat: (...) poniewaz z nieba zstgpilem nie po to, aby petnié swoja
wole, ale wole Tego, ktoéry Mnie postat (J 6, 38), albo: Moim pokar-
mem jest wypetnié¢ wole Tego, ktéry Mnie postal, i wykonad Jego
dzieto (J 4, 34). Takie postawienie sprawy wyraznie wskazuje na
postuszenstwo, ktore jest czyms wiecej niz tylko srodkiem wioda-
cym do celu. Tego typu postuszenstwo uznaje i respektuje god-
nos¢ cztowieka i jego wewnetrzne prawo do suwerennego wyboru!2.
Zarowno wola, jak i rozum maja tu pelna i tworcza swobode dzia-
tania. To postuszenistwo jest dobrowolnie i §wiadomie przyjete.

Reasumujac nalezy stwierdzi¢, ze do osiagniecia celu kie-
rownictwa duchowego, ktérym jest zjednoczenie z Bogiem, przez
poddanie sie Jego woli, konieczne jest przyjecie swego rodzaju
postuszenstwa. Jezeli zas przyjmiemy, ze kierownik duchowy ma
jakas misje, jezeli jest jakims$ przedstawicielem Boga, to konse-
kwentnie musi istnie¢ wobec niego jakas ulegtos¢ i jakie§ po-
stuszenstwo. Na gruncie zycia zakonnego nalezy jednak widzie¢
zasadnicza réznice miedzy postuszenstwem prawowitemu przeto-
zonemu, ktore wyplywa ze slubow zakonnych, a postuszenstwem
kierownikowi, ktore w tym kontekscie lepiej jest nazywacé swego
rodzaju ulegloscia. Ojciec Rostworowski nazywa to postuszen-
stwo bardziej subiektywnym, zobowiazujacym czlowieka od we-
wnatrz!?. Tu niezwykle wazne jest, aby kierownik duchowy nie

I Tamze, s. 18.
12 Giertych, art. cyt., s. 18.
13 Rostworowski, dz. cyt., s. 42.
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wykraczal poza swoje kompetencje i jasno widziat granice swojej
roli. W przeciwnym razie moze wprowadzi¢ wielki zamet w ser-
ce i sumienie osoby kierowane;j.

3. Stawanie sie wolnym jako warunek osiagniecia celu kie-
rownictwa

Z codziennego doswiadczenia, jak réwniez z obserwacji wie-
my, ze nie mozemy ofiarowac¢ komus czegos, czego sami nie po-
siadamy. Nie mozemy sie rowniez dzieli¢ czyms, czego nie mamy.
Dotyczy to zar6wno dobr materialnych, jak i niematerialnych.
Plynie stad jeden podstawowy i zasadniczy wniosek, ze cztowiek
musi by¢ wolny od wszelkiego przywigzania, aby mogl siebie
ofiarowaé¢ Bogu, aby mogtl sie z Nim zjednoczy¢. Dopoki jeste-
Smy przywiazani do czego$, co jest niezgodne z wola Boga, do-
poty nie posiadamy siebie w pelni, a czego nie posiadamy nie
mozemy ofiarowac.

Doskonale obrazuje to biblijne spotkanie Jezusa z bogatym
mitodziencem (Mt 19, 16-23), ktory chciat by¢ doskonaly i szukat
u Jezusa —jak u kierownika duchowego — konkretnej porady. Je-
zus wskazal na jedyne przywiazanie, ktore trzymato go niejako
na uwiezi — przywiazanie do posiadtosci, do bogactwa. Mlodzie-
niec odszed! smutny, poniewaz nie potrafit zrezygnowac z tego,
do czego bylo przywiazane jego serce i umyst. W konsekwencji nie
postuchatl rady Jezusa, ale smutek, ktory go opanowat swiadczy
o tym, ze nie wzgardzil nig, ale nie byl jeszcze gotowy jej spetnic.

Stuga Bozy ks. Franciszek Blachnicki, w studium na temat
Swietosci na podstawie ksiazki Wladystawa Grabskiego W cieniu
kolegiaty, opisuje postac¢ bohatera Sadoka, jako pokutnika z po-
ganskaq twarzq. Mowi o nim i o jemu podobnych: Ludzie ci przy
blizszym zetknieciu raza jaka$ nienaturalno$cia i sztucznosciq,
ich poboznos$¢ wzbudza instynktowna nieufnosé. Brak im swobo-
dy w obcowaniu z innymi, wszedzie wesza grzech. Twarz ich jest
powazna i smutna, nie potrafig oddaé sie swobodnej radosci*®.
Sadok - jak wspomniany wyzej mlodzieniec biblijny — pragnie by¢

14 F. Blachnicki, Swieto$é w Swietle filozofii religii. Studium fenomenologiczne na
tle powiesci W.J. Grabskiego ,, W cieniu kolegiaty”, Lublin 1997, s. 65.
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doskonaly. Problem jednak w tym, Ze na dnie tego bardzo szla-
chetnego postanowienia jest pycha, ktoéra napedza go do atle-
tycznej wprost ascezy. Nie ma tu jednak ani odrobiny wolnosci
i wstuchiwania sie w Boza wole. Jest tragiczne napiecie, ktore
graniczy z choroba psychiczna, jest nieustanne i przesadne sku-
pianie sie na wlasnej i cudzej grzesznosci, a wszystko to dopro-
wadza do rozpaczy z powodu miernych efektow.

Na tych przykladach widac jakie zadania stoja przed kierow-
nictwem duchowym. Ma ono pomoc cztowiekowi uwolnic¢ sie od
siebie samego, od wykrzywionych ideatow, od przeréznych przy-
wiazan, ma prowadzi¢ w roztropny sposob do powiekszania sie
sfery wewnetrznej wolnosci u osoby kierowanej. Kierownik ma
prawo, ale i obowiazek, wskazywac¢ na przywiazania, ktére nie
pozwalaja osobie kierowanej rozwijac sie integralnie. Rzeczy trud-
ne, ktore obie strony uznaja za wazne i konieczne, a ktore wyda-
ja sie niemozliwe do zrealizowania, kierownik duchowy powinien
tak przedstawic¢, aby dodawac nadziei i motywowac do wysitku.
W tym wszystkim nie moze zapomniec, ze pierwszym kierowni-
kiem jest sam Boég, a sakramentalna lgcznos¢ z Nim jest zrodltem
autentycznej nadziei. Nie mozna tu stosowac jakiejs psycholo-
gicznej manipulacji.

Na podstawie powyzszych dociekan widzimy wyraznie auten-
tyczna symbioze postuszenstwa i wolnosci, wzajemne ich prze-
nikanie sie i warunkowanie. Wolnos¢ wewnetrzna i zycie taski
rozwijaja sie prawidlowo tylko wowczas, gdy sa wsparte przez
dobrze rozumiane postuszenstwo, a i prawdziwe postluszenstwo
dokonuje sie tylko w atmosferze wolnosci. Nie mozna sobie wy-
obrazic osiagniecia celu kierownictwa duchowego — zjednoczenia
z Bogiem - bez postuszenstwa Jego woli, podejmowanego w du-
chu coraz wiekszej i pelniejszej wolnosci.

,<Prawdziwa wolnos¢”, ,autentyczne postuszenstwo”, ,dobre
kierownictwo” — te i podobne przymiotniki towarzyszace rzeczow-
nikom, pojawiaja sie tutaj bardzo czesto. Cel tego jest jeden: maja
uwrazliwi¢ Czytelnika na wlasciwe ich rozumienie, na rozumienie
ich w znaczeniu i kontekscie wyzej okreslonym. Podstawowym
problemem w uchwyceniu sedna sprawy relacji: kierownictwo —
postuszenstwo — wolnos¢, jest bowiem ogromny metlik pojecio-
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wy, jakies ,postmodernistyczne subiektywizowanie” wszelkich
rzeczywistosci, nawet tych nadprzyrodzonych.

Miedzy innymi z tego powodu, tak bardzo jest nam dzis po-
trzebne kierownictwo duchowe, ktoére pelni role obiektywizacji,
pomaga jasniej widzie¢ obecny nasz stan ducha, a takze nie po-
zwala sie rozdrobnic i btadzic¢ po falszywych Sciezkach. Potrzebne
jest rowniez po to, bySmy czegos nie pomieszali i zawsze pamie-
tali, ze dla Pana lepsze jest postuszeristwo od ofiary, ulegtosé —
od ttuszczu barandw...

Powyzszy tekst pochodzi z 2002 roku. Moim zdaniem jest on
ciagle aktualny i nadal podpisuje sie pod nim. Wola jednak tych,
ktorzy zlecili napisanie odSwiezonego tekstu byto uaktualnienie
tresci o nowe mysli i doswiadczenie autora na temat podjety 14
lat temu. Niniejszym chcialbym sie podzieli¢ z czytelnikami jesz-
cze kilkoma intuicjami, myslami, ktére wydaja mi sie szczegol-
nie aktualne w obecnym 2016 roku.

4. Proba diagnoza

Wydaje sie, ze kontekst naszego zycia az tak bardzo sie nie
zmienil przez ostatnie 14 lat, ale pewne tendencje bardzo sie po-
glebily. Nowoscig jest ogromna migracja ludnosci, narastajacy
problem uchodzcéw. Obok probleméw spotecznych, ekonomicz-
nych i politycznych istniejg powazne problemy etyczne, kulturo-
we i religijne. Niektorzy mowia o wojnie cywilizacji. W imie tzw.
humanizmu bez Boga podwazane sg najbardziej podstawowe
prawa cztowieka. Przejawem tego jest dopuszczalnosé¢ w wielu
krajach aborcji, eutanazji, a takze niespotykany wczesniej de-
montaz instytucji malzenstwa i rodziny. Mamy tez do czynienia
z ogromng fala przesladowan chrzescijan, jakiej nigdy wcze-
Sniej nie bylo. To przesladowanie odbywa sie na réznych ptasz-
czyznach, poczawszy od mordowania chrzescijan w Syrii, [raku
i w niektoérych czesciach Afryki i Azji, po podwazanie i dezawu-
owanie w parlamentach wszystkiego, co ma cos wspolnego z re-
ligia chrzescijanska. Kraje bogatej Ameryki Pélnocnej i Europy
Zachodniej coraz bardziej usuwaja Boga z zycia spolecznego i kul-
turalnego. Religie ukazuje sie jako ograniczenie czlowieka oraz
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wyraz zacofania. Wspotczesny czlowiek coraz mocniej i intensyw-
niej mamiony jest zwodniczymi obietnicami, ktére sprowadzaja go
z drogi prawdy i autentycznej wolnosci'®. Stoi on wobec nowych
przeszkod, ktore powstaly na skutek blednych koncepcji Boga
i czlowieka, przeciwstawiania sobie wiary i nowoczesnej wiedzy.

Dlatego swiat i Kosciét potrzebuja dzis pilnie ludzi o silnej
i glebokiej wierze, zakorzenionych w Ewangelii, rozmilowanych
w poszukiwaniu prawdy i prawdziwie wolnych'!®. Tylko w ten
sposob bedzie mozliwe ukazywanie prawdziwego oblicza Pana,
ktore dzis wydaje sie zakryte i trudne do rozpoznania dla wielu
ludzi. Papiez Benedykt XVI, przemawiajac do uczestnikow 35.
Kongregacji Generalnej Towarzystwa Jezusowego, prosit i ape-
lowal, aby nadal bardzo starannie formowano w nim jego czton-
kow, dbajac o ich wiedze i cnote!”. Dawne metody, takie jak
kierownictwo duchowe, absolutnie si¢ nie przedawnity, ale na-
dal sg konieczne dla pogltebienia wiary, wolnosci ducha oraz dla
dawania Swiadectwa.

Z racji na obchodzony Jubileuszowy Rok Milosierdzia,
chcialbym sie skupi¢ na podpowiedziach sw. siostry Faustyny
Kowalskiej, zawartych w jej Dzienniczku. Jej wlasne doswiad-
czenia z kierownictwem duchowym i efekty tej praktyki sg nie
do przecenienia i dla wielu moga stac¢ sie Swiatetkiem w tune-
lu. Druga inspiracja beda zawarte w ksigzce Zawsze kocha-
tem zycie'® bardzo praktyczne wskazania zmartego niedawno
(03.04.2016) jezuity Jerzego Zakrzewskiego, ktory pomimo cho-
roby (stwardnienie rozsiane) byl bardzo zaangazowanym spo-
wiednikiem i cenionym kierownikiem duchowym wielu osob.
Przez prawie 30 lat poruszal sie na wozku inwalidzkim, a do-
Swiadczenie to spowodowalo, ze dla wielu stat sie autentycznym
i kompetentnym Swiadkiem. Zatem moze stac sie czytelnym dro-
gowskazem rowniez dla nas.

15 Por. Benedykt XVI, ,L’Osservatore Romano” 5 (2008) s. 51.

16 Por. Benedykt XVI, ,L’Osservatore Romano” 4 (2008) s. 25-27.

17 Por. tamze.

18 Zawsze kochatem zycie. O mitosci do Boga i ludzi, o cierpieniu i kaptaristwie,
z ks. Jerzym Zakrzewskim SJ rozmawia ks. J. Augustyn SJ, WAM, Krakow 2016.
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5. ,0, jak wielka laska jest mieé¢ kierownika duszy”'?

W Dzienniczku, w kilkudziesieciu miejscach, mozemy zna-
lez¢ stowa sw. Faustyny, a takze kilkanascie wskazan Pana Je-
zusa na temat kierownictwa duchowego, kaptana-kierownika
i tego, jak z kierownictwa korzystaé. Swieta Siostra nie ma wat-
pliwosci, ze kierownictwo jest darem od Boga, ze jest to laska,
dzieki ktérej mozna jasniej poznawac wole Boza, wierniej ja wy-
pelniaé, a takze iS¢ drogg bezpieczng?®. Wskazuje réwniez, ze to
sam Bog kieruje kierownikiem i daje mu potrzebne swiatto i po-
zwala rozpoznawac to, co jest dobre dla duszy kierowanej. To, do
czego mamy czesto tak wiele watpliwosci w zwiazku ze spowie-
dzig czy kierownictwem duchowym, staje si¢ praktycznie pewno-
Scig u sw. Faustyny: ,,Bog dziala przez spowiednika”!. Sam Pan
Jezus rowniez rozwiewa watpliwosci zakonnicy mowiac: ,,Wiedz
o tym, ze bledy jakie popelniasz przeciw niemu (spowiedniko-
wi) ranig serce moje; szczeg6lnie strzez sie samowoli, niech na
najdrobniejszej rzeczy bedzie pieczec postuszenstwa”?. W cza-
sie jednej Mszy sw. uslyszala glos: ,Zaden uczynek samowolny,
chocbys w niego wiele wysitkow wlozyla, nie podoba mi sie”?3.
Rowniez spowiednik zapewniat sw. Faustyne, ze jej postawa pro-
stoty i postuszenstwa jest dobrym znakiem, ktéry pomaga iS¢
dalej Boza droga pokory.

Ale Swieta ma tez Swiadomosé, ze nie kazdy spowiednik
jest dobrym przewodnikiem. Zauwaza, ze gleboka wiara, umie-
jetnosc¢ rozeznawania i rozmodlenie sa najistotniejszymi cecha-
mi spowiednika. Odwotluje sie przy tym do mocnych sté6w Pana
Jezusa z Ewangelii wedlug sw. Mateusza: ,Zostawcie ich! To sa
Slepi przewodnicy §lepych. Lecz jesli §lepy slepego prowadzi, obaj
w dot wpadna” (Mt 15, 14). Sama bardzo ubolewa nad tymi du-
szami, ktore trafiaja na niedo$wiadczonych kaptanow?*.

19 M.F. Kowalska, Dzienniczek. Mitosierdzie Boze w duszy mojej, Warszawa 1997,
nr 331.

20 Por. tamze, nr 331.

21 Tamze, nr 333.

22 Tamze, nr 362.

23 Tamze, nr 659.

24 Por. tamze, nr 595.
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Faustyna nie jest wolna od pokus zwigzanych ze spowiedzia
i kierownictwem duchowym, okresla je ,szyderstwem szatana”.
Pisze: ,Teraz moge zy¢, jak mi sie podoba, byle na zewnatrz byto
dobrze, juz nie potrzebuje uwazac na wlasne wnetrze”?. Te my-
§li powodowaly w niej jednak ogromny bél i niepokéj. Pokéj wra-
cal wowczas, gdy wewnetrznie zgadzala sie na catkowite poddanie
woli Bozej i na postuszenstwo kierownictwu kaptana. Postuszen-
stwo spowiednikowi bylo opatrzone gwarancjg samego Jezusa,
ze nie musi sie trwozy¢ i leka¢ niczego, gdyz On jest zawsze przy
niej i przy spowiedniku?®.

Swieta Faustyna, osoba niewyksztalcona, kilkakrotnie dawa-
ta wskazania wszystkim korzystajacym z Bozego daru spowiedzi
i kierownictwa, ze powinni sie wiele modli¢ za swoich spowied-
nikéw o §wiatlo Ducha Swietego. Jej kierownik duchowy — ojciec
Andrasz — rowniez zachecat ja bardzo do takiej modlitwy w jego
intencji?’. Miata tez glebokie przekonanie, ze tym gltownym kie-
rownikiem jest Duch Swiety — to przeciez Kierownik duchowy
i kaplana i jej.

W tej mozaice tekstow pochodzacych z Dzienniczka ukazuje sie
glebokie przekonanie Swietej o wielkiej wadze kierownictwa, postu-
szenstwa i wielkiej wdziecznosci do Boga za te dary, ktére owocnie
przezywala. Jej wyznanie —,,Czuje, ze teraz nie umiatabym sama iS¢
w zyciu duchowym; wielka jest moc kaptana, dziekuje nieustan-
nie Bogu, ze mi dal przewodnika duchowego”?® — moéwia same za
siebie. Swoja wdziecznos¢ i wielka mitos¢ s§w. Faustyna rozcigga
rowniez na Kosciol, ktory wychowuje i prowadzi dusze do Boga.

Wydaje sie, ze Swieta caly czas ma przed oczami cel docze-
snej pielgrzymki cztowieka i wskazuje na to, co do tego celu pro-
wadzi. W jej zyciu zakonnym, w jej misji bycia Sekretarka Bozego
Mitosierdzia bardzo istotne jest kierownictwo duchowe przezywa-
ne w pelnym postuszenstwie. To zbliza jg do Boga i pomimo pie-
trzacych sie przeciwnosci, powoduje coraz wieksza mitos¢ do Niego
i sprawia nieopisany pokdj w jej sercu.

2> Tamze, nr 644.
26 Por. tamze, nr 645.
27 Por. tamze, nr 647.
28 Tamze, nr 721.
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6. Czego naprawde chcemy, czego szukamy?

Nie ma watpliwosci, ze kierownictwo duchowe przezywa swoj
renesans, ze w pewnych kregach stalo sie wrecz bardzo mod-
ne. Badacze wskazuja na wiele powodow tego ozywienia. Jedni
twierdza, ze przyczyna jest bolesne przekonanie, Ze oferta swia-
ta nie zaspokaja serca czlowieka. Inni widza przyczyne w zagu-
bieniu wspoélczesnego czlowieka w prawie nieskonczonej wielosci
ofert. Jeszcze inni uwazaja, ze ztozonos¢ dzisiejszego zycia i ko-
niecznos¢ podejmowania codziennie wielu istotnych decyzji po-
woduje, ze czlowiek szuka wsparcia, szuka przewodnika w sieci
wspotczesnych drog, ktore sa nieoznakowane, albo istniejgce
oznakowanie, wrecz wprowadza w btad. Mozna by wskazac jesz-
cze wiecej przyczyn, ale ostatecznie daja sie one sprowadzi¢ do
wspolnego mianownika: czlowiek szuka Boga, bo swiat mu nie
wystarcza. Na ten temat istnieje juz bogata literatura, rézne pro-
by analiz, prace naukowe, cho¢ odnosi sie wrazenie, ze sg nieco
przeteoretyzowane. W pewnych dziedzinach Zycia szukamy ra-
czej konkretow, a nie abstrakcyjnych wywodow, skadinad bar-
dzo poprawnych intelektualnie. Nie chodzi rowniez o modne, ale
upraszczajace sprawe poradniki, ktére odrobine trywialnie od-
powiadajq na trudne pytania.

Tradycja chrzescijanska, ktorej przedstawicielami sa chocby
Sw. Augustyn czy sw. Ignacy podaje, ze to tesknota Boga za czto-
wiekiem wyprzedza i wywotuje nasza tesknote za Nim?°. Ludzkie
pragnienia pochodza od pragnien Boga, a pragnieniem Boga jest
doczesne i wieczne szczesScie czlowieka. Nie dziwi zatem, ze ,nie-
spokojne jest serce nasze, dopoki w Nim nie spocznie”°.

Nie moglo zabrakna¢ tego znaczacego wyznania, modlitwy
Sw. Augustyna, przed przejsciem do bardzo praktycznych spo-
strzezen ojca Zakrzewskiego, jezuity, spowiednika i kierownika
duchowego. Zauwaza on, ze przychodzace osoby czesto nie wie-
dza na poczatku czego chca, o co im chodzi, czego szukajg. Od-
czuwaja, ze cos jest nie tak, ze nie postepuja naprzod w zyciu

2 Por. Janet K. Ruffing RSM, Kierownictwo duchowe. Dalsze etapy, WAM, Kra-
kéw 2010, s. 23.
%0 Sw. Augustyn, Wyznania, I, 1, thum. Z. Kubiak, Znak, Krakéw 1994, s. 23.
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duchowym, ale nie wiedza dlaczego. Chodzi o osoby praktykuja-
ce regularnie, rowniez osoby konsekrowane. Ojciec Zakrzewski
radzi najpierw shluchanie, cierpliwe i uwazne. Sam, jako osoba
przykuta do wozka inwalidzkiego, mial na to duzo czasu, a Bog
dal mu cierpliwo$é®l. U korzystajacych z jego poshtugi oséb do-
strzegal jakas — swiadoma lub nie — niemoznos¢ przejScia do
kolejnego etapu, jakie$ zakleszczenie sie na jednej trudnosci,
s,Kkrecenie sie wokot siebie”, skupianie sie na jednym, czesto mato
istotnym elemencie, a pomijanie rzeczy zasadniczych®?. Zauwa-
zyt, ze zycie duchowe wielu oso6b czesto koncentruje sie tylko na
grzechu, a pomija — czesto w sposéb nieuswiadomiony — rela-
cje z Bogiem, mitos¢ Boga do grzesznika, to ze Jezus przyszed?
wlasnie do grzesznikow. To jakas forma niewoli, zamkniecia sie
czlowieka w sobie.

Koncentracja penitenta na grzechu moze by¢ tak mocna, ze
zacznie on stuchac kierownika dopiero po dluzszym czasie — za-
uwaza ojciec Jerzy®:. Bardzo czesto to ,krecenie sie wokoét sie-
bie” ma swoje podloze w nieprzepracowanym poczuciu krzywdy,
w niedowierzaniu, ze Bég naprawde przebacza, ze my rowniez
mozemy przebaczyc¢. Czasami, paradoksalnie, osoba jest wierna
Kosciotowi, stara sie respektowac to, co podaje Magisterium, ale
nie potrafi przyjac niektorych prawd elementarnych, ewangelicz-
nych, zawartych w Modlitwie Panskiej. Zdarza sie, ze niektorzy
préobuja naginac stowa Jezusa i wykorzystywac je instrumental-
nie*. Wowczas czytane Pismo $§w. pozostaje bezowocne.

Ojciec Zakrzewski, tak jak sw. Ignacy, zwracal rowniez uwa-
ge na pragnienia i oczekiwania korzystajacych z kierownictwa
duchowego. Czesto mial wrazenie — choc¢by nie zostalo to wprost
powiedziane — ze jedynym pragnieniem osoby radzacej sie jest
pragnienie ,Swietego spokoju”?®. Trudno komus cos poradzic, kie-
dy szuka tylko tego, by nikt mu nic nie radzit i wszyscy zostawi-
li go w spokoju. Czasami kto§ musi to uslyszec¢, aby zrozumiec

3l Zawsze kochatem zycie, dz. cyt. s. 112.
32 Por. tamze, s. 108.
33 Por. tamze, s. 108.
3% Por. tamze, s. 108.
35 Por. tamze, s. 111.
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— delikatnie rzecz ujmujac — trudnos¢ sytuacji. Czesto tez jedy-
nym pragnieniem jest potrzeba wyzalenia sie i spotkanie z kims,
do kogo ma sie jakies zaufanie.

Jak pomoc wyjsé z ,zakletego kregu”? Ojciec Zakrzewski ma
kilka propozycji, ale tez ma swiadomos¢, ze gdy osoba korzysta-
jaca z kierownictwa nie chce z nich skorzystac, gdy jest zamknie-
ta na wszelkie slowa z zewnatrz, to trzeba sie z nia rozstac, bo
— poki co — pomoéc jej sie nie da, cho¢ nie wyklucza, ze ktos taki,
gdy bedzie gotowy, moze wréci¢ po jakims czasie. Najwazniej-
sze jest — radzi ojciec Zakrzewski — aby kierownik duchowy nie
przystaniat osoby Jezusa Chrystusa®®. W kierownictwie Bog jest
najwazniejszy, dziatanie Bozego Ducha jest pierwsze i jedynie ko-
nieczne. Druga rada, to doprowadzenie osoby kierowanej do sta-
tej i owocnej lektury Pisma Swietego, do spotkanie sie z Bogiem
w Jego stowie. Wiele os6b proszacych o kierownictwo duchowe
regularnie praktykuje, stucha czytan w czasie liturgii, z uwaga
shucha homilii w kosciele i internecie. Czasami potrzebne jest
tylko wskazanie na to, ze Slowo Boze mozna i trzeba rozwazac
w kontekscie wlasnego zycia, ze owocna moze byc¢ osobista lek-
tura Pisma Swietego. Wowczas niektorzy ze zdumieniem odkry-
waja, ze ,wszystko, co zostalo tam kiedys napisane, nadal jest
aktualne i pomocne w zrozumieniu wlasnego zycia i swojej roli
w Swiecie”™’. Zakrzewski byl przekonany, ze medytujac poszcze-
g6lne fragmenty Biblii, otrzymamy odpowiedzi na wszystkie nur-
tujace nas pytania.

Kierownikom duchowym Zakrzewski radzil, ze ,by nie zgorzk-
nie¢, by nie zasklepi¢ sie w sobie samym, a przede wszystkim
nie uwierzy¢ we wlasng madrosc¢ i nadzwyczajnosc¢, nie glosié
wlasnych prawd - trzeba codziennie czytac i rozwazac¢ Pismo
Swiete”. To od kierownika duchowego osoby kierowane powin-
ny moéc uczy¢ sie pokory, autentycznosci i uleglosci wobec na-
tchnien Ducha Swietego.

Reasumujac, mozemy by¢ pewni, ze praktyka kierownictwa
duchowego jest nadal potrzebna, a przez postuszenstwo owocna

36 Por. tamze, s. 108.
37 Tamze, s. 110.
38 Tamze, s. 109.
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i prowadzaca do wolnosci. Chwila zadumy nad réznigcymi sie
ze wzgledu na osobowos¢, czasy i okolicznosci intuicjami i prze-
mysleniami §w. Faustyny i §p. Jerzego Zakrzewskiego, prowa-
dzi do wspolnego wniosku, Ze zaspokojeniem pragnien cztowieka
jest tylko Boég, ale by méc Go odnalez¢, potrzebni sg inni ludzie,
a posrod nich takze kierownik duchowy prowadzony przez Du-
cha Swietego.

Summary
Spiritual direction - forming the spirit
of freedom in obedience
The more a present-day man is deluded by deceiving promises, which lead him
out of way of the truth and authentic freedom, the more the world and Church
need people that are: actually free, deeply believing, ingrained in the Gospel,
loving to seek the truth.
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Dojrzalos¢ chrzescijanska kaplanow
i osob konsekrowanych

Stowa-klucze: czlowiek, Chrystus, dojrzalosc, kaptan, osoba, rozwdj, zycie.

Streszczenie
Kryzysy wystepujace w zyciu duchowym kazdej osoby, moga przyczynic sie do jej
rozwoju, o ile zostana odpowiednio przepracowane. Sposobem owocnego przezy-
wania sytuacji kryzysowych jest dobrze ukierunkowana formacja: poczatkowo
kierowana przez rodzicow i wychowawcow, a nastepnie kontynuowana przed
odpowiednio uksztattowanych formatoréw i formatorki.

O dojrzatosci mozemy mowic przez pryzmat wszystkich tych
przestrzeni, w ktérych dziala cztowiek. Kazda z nich domaga sie
z osobna osiagniecia przez niego wlasciwego stopnia rozwoju. Po-
trzeba dojrzalosci zdaje sie by¢ w dzisiejszym Swiecie coraz bar-
dziej pozadana i jednoczesnie coraz trudniej osiagana. Zmiany
kulturowe i obyczajowe dotykaja wspolczesnej rodziny. Te zas
maja ogromny wplyw na dojrzewanie i ksztaltowanie postaw mto-
dego czltowieka. Jesli wiec krewni i wychowawcy nie przyczynia-
ja sie do rozwoju w tym zakresie, role te przejmuja rowiesnicy,
media i otoczenie. Czesto mowi sie o dojrzatosci, ktéra przycho-
dzi z wiekiem: ,Wiec tylko u starcow jest madrosé, roztropnoscé
u wiekiem podesztych” (Hi 12, 12). Jednak uptyw czasu i zdobyte
doswiadczenia rozwijaja jedynie niektore cechy osoby dojrzate;j.
Pozostate przymioty dojrzatosci nie zostana wtasciwie uksztat-
towane bez szczegodlnej troski o jej osiagniecie.
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Dojrzalosé¢ chrzescijafiska

Dojrzatos¢ czlowieka mozna rozpatrywac na plaszczyznie
budowanych przez niego relacji. Dojrzato$¢ osobowosciowa to ta
dostrzegana na poziomie ludzkim. Pierwszym wymogiem jest po-
znanie siebie, czyli dojrzatos¢ indywidualna, kolejnym jest umie-
jetnosc¢ dzialania z drugim cztowiekiem, tzn. dojrzatosc spoteczna.
Rozpatrujac proces dojrzewania osoby wierzacej, nalezy przejs¢
do szczegb6lnego jej rodzaju, a wiec do dojrzatosci chrzescijan-
skiej!. Jest ona niczym innym jak budowaniem relacji z Bogiem,
stanowi sfere modlitewna i duchowa cztowieka.

Dojrzatos¢ cztowieka w odniesieniu do wiary mozna rozpa-
trywac bardzo szczegbdlowo, rozrozniajac jego rozwoj w ujeciu do
modlitwy, zycia sakramentalnego, zycia we wspolnocie kaptan-
skiej czy konsekrowanej. Jednak wszystkie te szczegétowe podzia-
ly mieszcza sie w bardziej ogélnym ujeciu. Mozna je przedstawic
w formie tryptyku, ukazujacego pelnie chrzescijanina: relacja do
drugiego cztowieka, do siebie samego i do Pana Boga.

»,Dojrzalosc chrzescijanska ma jedno jedyne zrédlo. Jest nim
Objawienie Tajemnicy Tréjcy Przenajswietszej. Tajemnica ta jest
gleboko zakryta wobec kazdej religii. Poznajemy ja tylko i wy-
tacznie przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie”. Dlate-
go tez Sobor Watykanski II zaznacza, ze: ,Tajemnica cztowieka
dopiero wyjasnia sie naprawde w Tajemnicy Stowa Wcielonego”
(KDK 22). W innym miejscu Ojcowie Soborowi podkreslaja wpltyw
nasladowania Chrystusa na rozwoj osoby: ,Ktokolwiek idzie za
Chrystusem, Czlowiekiem doskonalym, sam tez pelniej staje sie
cztowiekiem” (KDK 41).

Encyklopedia katolicka, cho¢ malo miejsca poswieca odnie-
sieniu chrzescijanstwa do dojrzalosci, jednak zaznacza, ze ,Ko-
§ciol nakazujgc chrzescijanom dazenie do dojrzatosci, podkresla

! Zob. H. Langkammer, Stowo wstepne, w: Dojrzalo$¢ chrzescijariska, ,Homo
meditans” 11 (1994), Lublin 1994, s. 7-8. W 1989 r. polscy teologowie zebrani na
XIV Tygodniu Duchowosci organizowanym przez KUL wprowadzaja jednoznaczny
termin dojrzatosé chrzescijariska. W niej zawiera sie caly dorobek nauk psycholo-
gicznych dotyczacych procesu dojrzewania, wsparty jednak naukami teologicznymi.

2 A.J. Nowak, Wprowadzenie, w: Dojrzatos$c¢ chrzescijariska, dz. cyt., s. 10.
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koniecznos¢ wychowania chrzescijanskiego, ktore prowadzi nie
tylko do pelnego rozwoju osoby, ale takze do doskonalosci na
miare pelni Chrystusa™. Dla osoby religijnej dojrzato$é stanowi
odniesienie calej ludzkiej osobowosci do Boga, czyli uznanie Go
za Stworce rzeczywistosci kosmicznej i postaw moralnych. Jest
przekonaniem, ze sens istnienia czlowieka, jak i jego dziatania
istnieje jedynie w dazeniu do Boga.

Dojrzalos¢ chrzescijafiska wedlug dokumentu z Aparecidy

Ciekawe spojrzenie na dojrzatos¢ chrzescijanska odstania
przed nami Dokument z Aparecidy?, ktory w sposob systema-
tyczny przedstawia pie¢ glownych aspektow, znaczacych etapy
osiagania dojrzatosci chrzescijanskiej. Pierwszym jest spotkanie
z Jezusem Chrystusem, ktore dokonuje sie na mocy gloszenia ke-
rygmatu, kerygmat zas tworzy fundament dla kolejnych etapow.
Drugim etapem jest nawrécenie, czyli pierwsza odpowiedz tego,
kto wierzy w Niego. Ono prowadzi do przemiany myslenia, a wiec
rowniez wpltywa na rozwdj dojrzatosci chrzescijanskiej. Trzecim
etapem na drodze do dojrzalosci jest czas bycia uczniem, w kto-
rym chodzi o wzrastanie w poznaniu, milosci oraz nasladowa-
niu Jezusa — Mistrza. Nastepnym zas — wejscie w komunie, czyli
realizacja chrzescijanskiego zycia we wspolnocie ludzi wierza-
cych. Ostatnim, piatym etapem jest podjecie misji, gdyz ten kto
poznal Pana, chce dzieli¢ sie swoja radoscia z innymi, wiec po-
dejmuje trud niesienia ewangelicznego oredzia swiatu (por. AP).

DojrzaloS¢é osobowosSciowa

Ocena dojrzatosci osobowos$ciowe]j opiera sie na normach
kryteriow przyjetych przez psychologie. Dzieki tym kryteriom
mozemy stwierdzi¢ dojrzatosc¢ lub jej brak. ,Jezeli jednak czlo-
wiek ustawicznie zabiega o osiagniecie wyzszego poziomu inte-
gracji swej osobowosci, dowodzi tym samym, ze jest osobowoscig

% J. Strojnowski, Dojrzatos$é, w: Encyklopedia Katolicka, t. 4, Lublin 1983, s. 30.
* Dokument koncowy V Konferencji Ogolnej Episkopatu Ameryki Lacinskiej i Ka-
raibow, Aparecida 13-31 maja 2007 (przypis redakcji).
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dojrzala. Dojrzala osobowos¢ wlasnie tym sie charakteryzuje, ze
jest rozwojowa, dynamiczna. Nawet Smier¢ jest rozumiana jako
ostatni akt dojrzewania”. W zaleznosci od koncepcji mamy do
czynienia z réznymi podzialami plaszczyzn wpltywajacych na jej
osiagniecie przez czlowieka.

Ojciec Antoni Jozafat Nowak OFM wymienia siedem kryte-
riow dojrzalej osobowosci. Pierwszym jest poczucie wlasnej war-
tosci. Taka osoba czuje sie potrzebna, nie traci swojej wartosci
wsrod innych. Cechuje ja zachowanie odpowiedzialnosci za swo-
je zycie, dziatania i slowa. Jest dla innych wiarygodna, cieszy sie
zaufaniem i ma chec¢ do dzialania. W przypadku brakéw osobo-
wosciowych w tej kategorii mamy do czynienia z poczuciem malej
wartosci, syndromem odrzucenia. Latwo u takiej osoby rozpo-
znac bezradnosé, brak samodzielnosci i nieustanna prosbe o po-
moc oraz potrzebe akceptacji. Osoba o niskim poczuciu wlasnej
wartosci ma zdolnos¢ wyreczania sie innymi, aby unikna¢ odpo-
wiedzialnosci, oceny lub porazki. Trwanie w tym stanie niedoj-
rzatosci moze prowadzi¢ do lekow przed samodzielnoscia i praca.

Drugim kryterium oceny dojrzatosci jest poczucie bezpie-
czenstwa. Taka osoba potrafi trwa¢ w serdecznych stosunkach
z ludzmi, jest dusza towarzystwa, ma wielu przyjacioél i chetnie
spedza czas w towarzystwie. W przypadku braku poczucia bez-
pieczenstwa pojawia sie lek bycia niekochanym, odrzuconym.
Taki czlowiek zyje w przeswiadczeniu braku akceptacji ze stro-
ny otoczenia, widzi w innych osobach zagrozenie, a czesto nawet
atak z ich strony. Niedojrzatos¢ w tym zakresie prowadzi do nara-
stajacego poczucia winy i odczuwania silnego leku przed ludzmi.

Trzecim kryterium jest wedlug Nowaka, zaufanie do siebie
samego. Tworzy je zaufanie pokladane w osobiste zdolnosci, ktore
mozna nazwac wiarg w siebie. Osoba dojrzala w tym zakresie ce-
chuje sie umiejetnoscia rozwigzywania wielu spraw samodzielnie,
umie obiektywnie oceniac rzeczywistos¢ i autonomicznie podej-
mowac decyzje w tej rzeczywistosci. Ten obiektywizm przejawia
sie rowniez w krytycznym podejsciu do os6b, umie odréznic zda-
nie od wypowiadajacej je osoby. Braki osobowosciowe w zakresie

> AJ. Nowak, Wprowadzenie, w: Dojrzato$¢ chrze$cijariska, dz. cyt., s. 10.
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tego kryterium to brak wiary w siebie, kompleks nizszosci. Na-
gromadzenie tych negatywnych cech skutecznie utrudnia gleb-
sze i trwate kontakty miedzyludzkie.

Czwarte kryterium stanowi rozumienie samego siebie, jest
to nic innego jak wlasciwe widzenie motywoéw wlasnego poste-
powania. Osoba dojrzata w tym zakresie umie uargumentowac
swoje postepowanie oraz potrafi okresla¢ wlasne pragnienia.
Taka osobowos¢ jest zdolna do poswiecen, potrafi obiektywnie
oceniac, wie, czego chce w danym momencie zycia. Niedojrzata
za$ postawa przejawia sie poczuciem krzywdy i brakiem pano-
wania nad wlasnymi dzialaniami i emocjami. Taki cztowiek nie
dostrzega obiektywnie pracy innych i jej rezultatow, lecz trwa
w poczuciu krzywdy.

Pigtym wyznacznikiem dojrzalego ksztaltu osobowosci jest
rozumienie innych, ktore charakteryzuje sie umiejetnoscia niesie-
nia pomocy, wyrozumiatoscig wobec innych oraz zrozumieniem
ich probleméw czy trudnosci. Osoba taka jest gotowa dzialac
bezinteresownie i umie uczestniczy¢ w zZyciu spotecznym. Prze-
ciwna postawe tworzy brak zrozumienia innych, brak umiejet-
nosci wspoldzialania i budowania relacji z drugim cztowiekiem,
zachowania aspoteczne, a nawet agresywne wzgledem otoczenia.

Szostym kryterium okreslit Nowak dojrzatosé uczuciowq wi-
dziang przede wszystkim jako umiejetnos¢ rozwiazywania pro-
blemoéw zyciowych bez emocjonalnego odreagowywania tych
trudnosci. Taka osoba umie sie dostosowywac¢ do zmian zycio-
wych i ma nastawienie heteroseksualne. Brak dojrzalosci w tej
sferze objawia sie wahaniami nastroju, ptaczliwoscia, uzaleznia-
niem sie uczuciowym od innych, poszukiwaniem oparcia w in-
nych przy jednoczesnym egoistycznym podejsciu do drugiej osoby.

Ostatnim, si6dmym wyznacznikiem pelnej dojrzatosci jest
integracja osobowodci, czyli spéjna i harmonijna jej catosc¢ skta-
dajaca sie z przekonan, postaw i emocji. Taka osoba nie odktada
rozwiazywania problemow i konfliktéw na pozniej, nie ma na-
gromadzonych emocjonalnych napie¢, nie dziata pod wptywem
impulséw emocjonalnych. Jest gotowa do kompromiséw i har-
monii z otoczeniem, z radosci innych potrafi czerpa¢ zadowole-
nie, troszczy¢ sie o wspolnote. Czlowiek niedojrzaty skupiony
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jest na wlasnym ,ja”, nie mysli o innych, chce realizowac siebie
kosztem drugiej osoby?®.

Nieco inny podziat kryteriow dojrzalosci, uwzgledniajac
aspekt zycia chrzescijanskiego, przedstawia Marian Zawada
OCD. Podaje on szes¢ kategorii dojrzatosci. Pierwsza nazywa po-
szerzeniem wlasnego ,ja”. Ksztaltuje sie ono na drodze procesu
rozwoju duchowego poprzez poglebienie chrztu swietego, czyli
przynaleznosci do Chrystusa. Stanowi je odejscie od indywidu-
alizmu na rzecz bycia w Kosciele.

Kolejnym aspektem jest poznanie prawdy o sobie, ktore bie-
rze swoj poczatek w chwili odkrycia swojej nowej godnosci syno-
stwa Bozego i wziecia odpowiedzialnosci za bycie Jego obrazem.
Dochodzi do zaakceptowania i rozwijania faktu, ze jest sie no-
wym stworzeniem w Chrystusie. Czlowiek wierzacy nie skupia
sie na swoich upadkach, bo chrzescijanska prawda o cztowieku
nie akceptuje zta, ale zmierza do dobra i peini mitosci.

Trzecim kryterium jest dojrzato$é uczuciowa, tworzy ja za-
ufanie do Chrystusa. Taka osoba wiedzac, ze Bog ja kocha, nie
rozpamietuje porazek i wie, ze nie istnieja sytuacje przegrane.
W doswiadczeniu grzechu potrafi zauwazy¢ dotyk Bozego Mito-
sierdzia. Taki czlowiek jest gotéw pokonywac trudnosci, bo ma
na uwadze najwieksze zwyciestwo, jakim jest pokonanie Smier-
ci przez Chrystusa.

Czwartym kryterium, wedtug Mariana Zawady, jest serdecz-
ny stosunek do innych. Wyptywa on z doswiadczenia pierwszych
wspolnot chrzescijanskich, ktorych cztonkowie pomagali sobie
nawzajem, dzielac sie tym, co posiadaja. Taka osobowos¢ daleka
jest od upatrywania w innych ludziach wrogow, rywali i konku-
rentow, lecz kieruje sie mitoscia blizniego. Osoba taka dba o zycie
wspolnoty, pomaga innym oraz troszczy sie o ich duchowe dobro.

Piate kryterium buduje obiektywnos$é i odpowiedzialnosé
w Swiecie, ktora jest realizowana dzieki Swiadomosci Bozej obec-
nosci w Swiecie. Dzialanie cztowieka nie jest sprzeczne z in-
tencjami Boga, potrafi on wspoétpracowac ze Stworca w trosce
o zbawienie.

¢ Por. A.J. Nowak, Kryteria dojrzatej osobowosci i dojrzatej wiary, w ,,Colloquium
Salutis” 8 (1976), s. 223-231.
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Ostatnim, széstym kryterium, jest integracja zycia, ktora
prowadzi do doskonalenia siebie jako czlowieka i Swiata, wiec
tego, co stworzone przez Boga. Integracja opiera si¢ na mitosci
pomiedzy Bogiem i czlowiekiem, wierze, ktéra ukazuje sens zy-
cia czlowieka i nadziei, dajgacej optymizm i uczestnictwo w pel-
ni czasow’.

Dojrzalosé¢é w trzech relacjach

Wszystkie wskazane wyzej kryteria zawieraja sie w bardziej
ogoblnym podziale. ,W sensie moralno-duchowym dojrzalosc¢ pole-
ga na poglebieniu oraz intensyfikacji osobowych relacji do Boga,
drugiego czlowieka i samego siebie. Dla chrzescijanina jest to za-
wsze nawiazywanie Scislejszej wiezi mitosci do Chrystusa, tak
ze nie pozostaje to bez istotnego wplywu na caly swiat wartosci
i postaw”®. Tak wiec dojrzatos¢ chrzescijanska mozemy wyroznic
poprzez rozwoj w tych trzech kategoriach: relacji do Boga, rela-
cji do drugiego czlowieka i do samego siebie. Wiasciwym przy-
miotem osoby wierzacej, ktora dojrzewa, jest wzrastanie rowniez
na poziomie zycia sakramentalnego: ,Jezeli cztowiek ma poznac
Boga Prawdziwego, Mitlos¢ Prawdziwa, ktora jest Alfa i Omega
ludzkiego dojrzewania, wtedy musi by¢ wlaczony w Mistyczne
Cialo Chrystusa, w sakramentalne zycie”. Kazdy przyjety sakra-
ment niesie z sobg kolejny etap dojrzatosci, ktérej ostatecznym
kryterium jest ,Ocenianie siebie w relacji do Chrystusa w Jego
Kosciele. Zycie sakramentalne w praktycznym wymiarze aposto-
latu wyraza sie autentyczna mitos$cia blizniego”!°. Bez zycia sa-
kramentalnego nie mozna méwic¢ o dojrzalosci chrzescijanskiej,
jednak spory wplyw na jej rozwdj ma rowniez zycie modlitewne
i pielegnowanie praktyk religijnych.

7 Por. J. Kicinski, Formacja do czystosci, w ,Zycie Konsekrowane” 5 (2004), s. 26.

8 1. Niewiadomska, Dojrzato$é, w: Leksykon Duchowosci Katolickiej, red. M.
Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 197.

9 A.J. Nowak, Dojrzatosé chrzescijariska, dz. cyt., s. 47.

10 Tamze.
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Dojrzalosé kaplana

Dojrzatosc¢ chrzescijanska w zyciu kaptanskim ma szczegol-
ny wymiar — musi sie opierac¢, zgodnie ze slowami Biblii, na sil-
nej postawie modlitwy: ,My zas oddamy sie wylacznie modlitwie
i postudze stowa” (Dz 6, 4). O wartosci modlitwy w zyciu kaptana
Nowak mowi: ,Modlitwa jest nie tylko niezbedna droga do dojrza-
losci chrzescijanskiej, ale rowniez ja rozwija. Modlitwa nie po-
zwala, by ustawac¢ w drodze. Jest ona ustawicznym czuwaniem.
Wszelkie ¢wiczenia modlitewne, medytacje maja przygotowac
zycie wewnetrzne na dar kontemplacji”'!. W zyciu prezbiterow
swojego rodzaju sprawdzianem dojrzalosci jest celibat. Dzieki
modlitwie kaptan potrafi, kiedy jest sam, znalez¢ czas dla Boga,
nie odczuwa celibatu jako osamotnienia, bo to oznaczatoby, ze
nie umie spotkac¢ sie z Chrystusem. Modlitwa, szczegoélnie ta
wspolnotowa, modlitwa Kosciola napetnia radoscia i poteguje
dojrzalos¢ wiary. Dojrzatos¢ kaptana wymaga od niego umiejet-
nosci odrzucania wlasnych planéw, nawet kiedy ma przeswiad-
czenie, ze sa one najlepsze, jezeli Boze plany sa zupelnie inne!?.
O tym mowi Jezus w Ewangelii ,,Bo kto pelni wole Ojca mojego,
ktory jest w niebie, ten jest mi bratem, siostra i matka” (Mt 12,
50). Wyznacznikiem dojrzatosci chrzescijanskiej w powotaniu ka-
ptanskim jest ukochanie grzesznika. To prezbiter ma szafowac
Bozym Milosierdziem w sakramencie pokuty, jesli tego nie robi,
pomniejsza Kosciot swiety i sam staje sie sedzig. Kaptan ma by¢
jak Chrystus, o ktérym powiedziano, ze wybawi swo6j lud od grze-
chu (por. Mt 1, 21). Antoni Nowak zauwaza, ze ,Kazdy wymiar
zycia kaptanskiego mozna rozpatrywaé w aspekcie dojrzatosci
chrzescijanskiej”®. Nie spos6b omoéwic¢ wszystkich, warto jed-
nak zwréci¢ uwage na ich mnogos¢. Mozna badac¢ dojrzatosc¢ na
podstawie podejscia do liturgii, postawy kaptana wobec kobiet,
wobec swoich krewnych i przyjaciot czy tego, jak kaptan spedza
czas, ktory nie jest objety jego obowiazkami'®.

I Tamze.

12 Por. tamze, s. 53.

13 Tamze.

14 Zob. tamze, s. 49-64.
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DojrzaloS¢ osoby konsekrowanej

Czy dojrzalos¢ chrzescijanska osoby zakonnej roézni sie bar-
dzo od dojrzatosci kaptanskiej? Zdecydowanie mozna by ujac jej
aspekty przez analogie, jednak zycie zakonne niesie ze sobg wiele
odmiennych potrzeb i wymogow. Oczekiwania KoSciota i swiata
wobec os6b zakonnych wymagaja od nich nieustannej forma-
cji, ktéra pozwoli osiagna¢ im dojrzata osobowos¢ zakonna, ta
jest bowiem nieodzowna do prawdziwego realizowania Chrystu-
sowego powotania. Jak pojecie dojrzalosci jest dynamiczne, tak
i formacja zakonna musi by¢ dynamiczng i oznacza nieustanne
dazenie do doskonatosci. To wtasnie owa doskonalos¢ okresla
dojrzatos¢ osoby zakonnej!®. Niewatpliwie dojrzewanie wymaga
wielkiej pracy wewnetrznej i przez cate zZycie zmusza do rozwoju.
s,Jest oczywiste, ze wlasnie ze wzgledu na to dazenie do przemia-
ny catej osoby wysitek formacyjny nigdy sie nie konczy” (VC 65).
Wysitek ten musi by¢ potwierdzony zachowaniem wlasciwej toz-
samosci zakonnej: ,,Aby wiec nie usta¢ w drodze i rozwijac sie-
bie z kazdym dniem i coraz pelniej dojrzala zakonng osobowos¢,
nieodzowne jest glebokie przekonanie o swojej wlasnej zakonnej
tozsamosci”!®. Wypelnianie we wlasciwy spos6éb powolania, ja-
kie Boég daje czlowiekowi, bez wzgledu na jego szczegotowe ukie-
runkowania, jest mozliwe jedynie dzieki osiagnieciu wlasciwe;]
dojrzatosci. Tak wiec dojrzalosé osobowosciowa i chrzescijan-
ska stanowia nieodzowne kryteria rozwoju cztowieka. W zyciu
kaptanskim, jak i konsekrowanym pozadane sa osoby o wia-
Sciwym ich poziomie. Jak zaznacza Jacek Kicinski: ,Dojrzatos¢
ludzka, bedac wymogiem powotania do zycia w czystosci, jest
przede wszystkim podstawowym wymogiem zycia chrzescijan-
skiego. W zwiazku z tym winna byc¢ traktowana jako cel wysit-
koéw osobowych i spotecznych w integralnym rozwoju czlowieka.
Jest ona bowiem fundamentem w rozwoju nadprzyrodzonym oraz
zdobywaniu dojrzatos$ci chrzescijanskiej”!”.

15 Por. M. Megier, Dojrzatosc¢ chrzescijarniska osoby zakonnej, w: Dojrzato$é chrze-
Scijariska, dz. cyt., s. 65.

16 Tamze.

17 J. Kicinski, Formacja do czystosci, dz. cyt., s. 23.
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Konieczna jest wiec formacja do dojrzalosci

Fundamentem dla wlasciwego formowania wiernych w dzi-
siejszym Swiecie musza by¢ wlasciwie uformowani kaptanii osoby
konsekrowane. Choc¢ wiele na temat dojrzalosci mamy dzis pu-
blikacji i zwraca sie na te kwestie wielkg uwage, to w rzeczywi-
stosci potrzeba ta pozostaje niezrealizowana. Nowej aktualnosci
w obliczu obecnego potozenia naszego spoteczenstwa nabiera-
ja stowa Jana Pawla II: ,dzisiejsza sytuacja kulturowa i religij-
na Europy wymaga obecnosci katolikow dojrzalych w wierze
i wspolnot chrzescijanskich misyjnych, ktore beda dawaty swia-
dectwo milosci Boga do wszystkich ludzi” (EE 50). Jednoczesnie
jako rozwiazanie tego problemu Papiez podaje formacje powota-
nych do shuzby Bozej: ,konieczna jest stala odnowa i ciagta for-
macja wszystkich: kaptanow, os6b konsekrowanych i swieckich”
(EE 72). Konieczny jest wiec wysilek formacyjny, prowadzacy do
budowania prawdziwej dojrzatosci na wielu jej ptaszczyznach.

Stala formacja kaplanow i os6b konsekrowanych - kluczem
do dojrzalosci

Formacja os6b powotanych nie moze konczy¢ sie wraz z przy-
jeciem swiecen kaptanskich czy profesji zakonnej. Indywidual-
ne zmaganie sie z wlasnym budowaniem dojrzatosci musi by¢
wsparte przez odpowiednio tworzone programy duchowe. Taka
formacja lepiej odpowiada na potrzeby kaptanow i os6b konse-
krowanych z pewnym juz ,stazem” pelnienia stuzby w Kosciele.
Dla wszystkich wiernych Kosciola, mozna skierowac istotne i ko-
nieczne wskazania formacyjne. Jednak takie ogélne wskazowki
w przypadku formacji konkretnych grup, jak kaptanéw czy osob
konsekrowanych, nalezy dostosowac do petnionych przez nie po-
stug i poboznosci. Jedno jest jednak pewne, aby méwi¢ o ufor-
mowanych kaptanach i osobach konsekrowanych, ich formacje
nalezy rozpoczac od pierwszych krokow stawianych w semina-
riach i postulatach, rozciagajac ja proporcjonalnie na cate zycie
w powolaniu. Tak wiec formacja stata kaptanow i os6b konse-
krowanych jest nieodzownym elementem zycia w powotaniu. Sta-
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nowi konieczne podtrzymanie zdobytych umiejetnosci i pozwala
rozwijac¢ sie duchowo w kolejnych etapach zycia chrzescijanskie-
go. Jednoczesnie pozwala osiagac dojrzalosc¢ chrzescijanska na
nastepujacych po sobie, kolejnych etapach wzrastania w Chry-
stusie.

Summary
Christian maturity of priests and the consecrated
The crises which occur in the spiritual life of each person may contribute to
their development, provided they are properly worked through. A good way of
proceeding in crisis is a reasonably directed formation: coming first from parents
and educators and next from properly educated formators.
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Istotne elementy tajemnicy milosierdzia
Bozego w ujeciu Jacka Woronieckiego OP
(1878-1949)

Stowa-klucze: Bog, cnota, czlowiek, Jacek Woroniecki, milosierdzie, nadzieja, ojciec, zycie.

Streszczenie
Koniczacy sie Rok Mitosierdzia jest okazja do odnowienia naszej znajomosci pol-
skiego dorobku teologicznych rozwazan o Bozym milosierdziu. Do grona nietu-
zinkowych badaczy tego Bozego przymiotu nalezatl arystokrata w habicie, ojciec
Jacek Woroniecki OP, zalozyciel Zgromadzenia Siéstr Dominikanek Misjonarek
Jezusa i Maryi.

Papiez Franciszek, oglaszajac Nadzwyczajny Jubileuszowy
Rok Milosierdzia (8 grudnia 2015 — 20 listopada 2016) wydat
bulle Misericordiae vultus, w ktorej zacheca do poglebienia wie-
dzy i praktyki miltosierdzia Bozego. Jubileusz Miltosierdzia jest
szczegblna okazja, aby siegnaé¢ do moze mniej znanych autorow
iich wkladu w nauczanie i szerzenie kultu i duchowosci mito-
sierdzia Bozego. Wsrod naszych rodzimych postaci, takich jak
sw. Jan Pawetl II, sw. Faustyna, bt. Michal Sopocko, ks. Win-
centy Granat, ks. Ignacy Rozycki czy ks. Jozef Andrasz SJ, nale-
zy wymienic¢ stuge Bozego o. Jacka Woronieckiego OP!. Wszyscy
oni opierali sie i czerpali z nauki Pisma Swietego, ojcow Koscio-
la, mistykow i magisterium Kosciota, ktore dostarcza niezglebio-

! Por. J. Sypko, Zarys historii kultu i duchowosci Serca Jezusa i Mitosierdzia Bo-
zego, w: Misterium Serca Jezusa, Warszawa 2007, s. 152-153.
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ne tresci odnosnie do jednego z przymiotow Boga, ktorym jest
Jego mitosierdzie.

Znany teolog Yves Congar OP twierdzil, ze milosierdzie to
,najwyzszy, krolewski przymiot Bozy™. Zyczeniem ojca Swietego
Franciszka jest, aby podczas przezywania Nadzwyczajnego Jubile-
uszu Mitosierdzia siega¢ do nauczania i tresci méwiacych o mito-
siernym Ojcu, ktére ofiarowal Kosciolowi sw. Jan Pawel II, miedzy
innymi w encyklice Dives in misericordia. Namiestnik Chrystusa
zacheca rowniez do czerpania z nauki i bogactwa wielu innych
autorow, ktorzy ubogacili jakze aktualny kult w zyciu Kosciota3.

1. Stuga Bozy o. Jacek Woroniecki OP (1878-1949) teolo-
giem kultu Milosierdzia Bozego

Adam Woroniecki, urodzony w 1878 r. w ksiazecej rodzinie
w Lublinie, po ukonczeniu edukacji w Polsce, podjal studia we
Fryburgu w Szwajcarii, gdzie najpierw studiowat chemie, fizyke,
geodezje, a nastepnie teologie, ktora ukonczyt w 1905 r. Po po-
wrocie do ojczyzny wstapit do seminarium duchownego w Lu-
blinie, gdzie w 1906 r. przyjal Swiecenia prezbiteratu, po czym
pracowatl jako duszpasterz w kosciele katedralnym i byt wykta-
dowca w seminarium oraz pelnit funkcje kapelana i sekretarza
biskupa. Po obronie doktoratu z teologii tomistycznej w 1909 r.
wstapit do zakonu dominikanéw, przyjmujac imie Jacek. Pelnit
kolejno funkcje rektora Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
oraz wykltadowcy, ktorego shuchaczem byl p6zniejszy prymas Pol-
ski kard. Stefan Wyszynski. Przez kilka lat byt wykladowca na
Papieskim Uniwersytecie Angelicum w Rzymie*.

Ojciec Woroniecki dat sie poznac jako wybitny teolog, kie-
rownik duchowny, pedagog, propagator ekumenizmu i ducha mi-
syjnego. W tym tez celu zalozyt w 1932 r. Zgromadzenie Siostr
Dominikanek Misjonarek Jezusa i Maryi. Wyczerpany fizycznie

2 Por. J. Krasinski, Mitosierdzie Boze w nauce Magisterium KoSciota, w: Powota-
nie czlowieka, t. 2, Bo Jego milosierdzie na wieki, Poznan-Warszawa, 1972, s. 57.

3 Franciszek, bulla Misericordiae vultus, Watykan, 2015, 11.

*S. Brzozecki, Woroniecki Jacek, w: Encyklopedia Katolicka, t. 20, Lublin 2014,
925-926.
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po bardzo aktywnym zyciu dla chwaty Bozej i zbawienia dusz
ludzkich, ojciec Woroniecki zmart 18 maja 1949 r. w Krakowie.
Jego doczesne szczatki spoczywaja w kosciele §w. Jacka w War-
szawie. W 2004 r. rozpoczatl sie jego proces beatyfikacyjny.

Oprocz pelnionych odpowiedzialnych funkcji ojciec Wo-
roniecki byl cenionym pisarzem, ktéory wydat liczne artykuly
i ksiazki. Do najwazniejszych jego dziel naleza: Katolicka etyka
wychowawcza (Lublin 2000), Petnia modlitwy (Poznan 2000),
Tajemnica Mitosierdzia Bozego (Lublin 2001).

Duchowos¢ Stugi Bozego ksztattowata sie przez gorliwe prak-
tykowanie nabozenstwa do Najswietszego Serca Jezusa, miltosier-
dzia Bozego, Matki Bozej i przez modlitwe rézancowa?®.

Wielokrotnie przy réoznych okazjach powtarzano opinie, ze
ojciec Woroniecki byt jednym z luminarzy katolickiego zycia in-
telektualnego, moralnego i autorytetem dla kaptanow, osob za-
konnych i swieckich w Polsce ostatnich czasow. Jego dorobek
naukowy w bardzo duzym stopniu dotyczy rozumienia mito-
sierdzia Bozego, ktére zawarl zwlaszcza w ksiazce Tajemnica
Mitosierdzia Bozego. W oparciu o nauke o mitosierdziu Bozym
w objawieniu Bozym i teologii Kosciota katolickiego, ojciec Wo-
roniecki podjal refleksje nad zagadnieniem mitosierdzia jako naj-
wazniejszym przymiotem Boga i motywem wcielenia Syna Bozego.
Zajal sie rowniez postawg i odpowiedzig ze strony czlowieka na
ten dar taski Bozej, ktorymi powinny by¢ cnoty: bojazni Bozej,
nadziei i milosierdzia.

Podejmujac zagadnienie mitosierdzia jako najwyzszego przy-
miotu Boga i motywu wcielenia Syna Bozego, ojciec Woroniecki
bardzo wiernie kierowat sie nauka Pisma Swietego. Drugim zré-
diem, z ktorego czerpat, byly mysli dwoch geniuszy — sw. Augu-
styna i §w. Tomasza z Akwinu. Punktem wyjScia rozwazan byla
refleksja nad relacja miedzy sprawiedliwoscia a milosierdziem
Boga wzgledem czlowieka®.

Sw. Jakub Apostot w pouczeniach moralnych zawartych
w jego LiScie zapewnia, Ze ,milosierdzie odnosi triumf nad sa-

® Por. J. Misiurek, Zarys historii duchowosci chrze$cijariskiej, Czestochowa 2003,
s. 243.
¢ Por. J. Woroniecki, Tajemnica mitosierdzia Bozego, Lublin 2001, s. 66-67.
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dem” — sprawiedliwoscia (Jk 2, 13), a to pomaga zrozumiec¢ zna-
czenie i doniostos¢ taski milosierdzia Bozego. Ojciec Woroniecki
dos¢ wnikliwie staral sie ukazac relacje miedzy dwoma przy-
miotami Boga, sprawiedliwoscia i milosierdziem, wychodzac od
nauki Kosciota, ktora stwierdza, ze przymioty te sie nie wyklu-
czaja. Wprawdzie sprawiedliwos¢ jest cnota w zyciu czlowieka,
natomiast u Boga oznacza transcendentng Jego doskonalos¢, to
milosierdzie jest od niej wieksze. Milosierdzie rézni sie od spra-
wiedliwosci, ale sie jej nie sprzeciwia, o czym przypomnial sw.
Jan Pawetl II w nauczaniu o miltosierdziu Bozym. Wskazywal na
najglebsze podstawy relacji pomiedzy sprawiedliwoscia a mito-
sierdziem w Bogu i Jego stosunku do cztowieka’.

Ojciec Woroniecki, méwiac o miltosierdziu Boga wzgledem
cztowieka, podkresla, ze nie oznacza ono tylko wspoétczucia be-
dacego wzruszeniem uczuciowym na sposob ludzki, ale wszelkie
dzialania Boga poczawszy od dziela stworzenia. Przewaga jed-
nak milosierdzia nad sprawiedliwoscia przejawia sie w stosunku
do istoty rozumnej, jaka jest cztowiek. Bog jako Stwoérca udziela
czlowiekowi zwlaszcza tego, co jest konieczne do uzyskania celu,
ktory zostat zalozony jego naturze. Jednak mitosierdzie Boze idzie
jeszcze dalej i przekracza wszelkie pragnienia i potrzeby czlowieka
(por. 1Kor 2, 9). Stad mitosierdzie Boze obejmuje nie tylko wymiar
przyrodzony, ale i nadprzyrodzony, do ktérego zmierza cztowiek®.

Mitosierdzie Boze przewaza nad sprawiedliwoscia jeszcze wy-
razniej w sytuacji popelnianych przez czlowieka grzechow i Bog,
jako nasz Stworca i Ojciec, bardzo hojnie korzysta z tego prawa
taski tam, gdzie czlowiek wyraza skruche i zal. O tej prawdzie do-
bitnie wyraza sie sw. Augustyn moéwiac, ze latwiej jest Bogu po-
wstrzymac gniew, anizeli mitosierdzie®.

Powyzsze refleksje w zarysach prezentuja nauke Stugi Bo-
zego o mitosierdziu Bozym jako najwiekszym przymiocie Boga.
Wynikaja z niej dwa wnioski: pierwszy, ze Bog jako Ojciec bar-
dziej woli okazywac mitosierdzie niz gniew, oraz drugi, ze najbar-
dziej objawia swoja wszechmoc przez milosierdzie.

7 Por. Jan Pawel II, Dives in misericordia, 4.
8 Por. J. Woroniecki, Tajemnica mitosierdzia, dz. cyt., s. 72.
9 Augustyn z Hippony, Enarrationes in Psalmos, 76, 11.
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W swoich rozwazaniach teologicznych o mitosierdziu Bozym
ojciec Woroniecki zajal sie jeszcze jedna wazng sprawa, ktora
mowi, ze milosierdzie jest motywem Wcielenia. Te mysl zaczerp-
nal z nauki §w. Jana Apostota: ,Tak Bég umitowat swiat, ze Syna
swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie
zginal, ale mial zycie wieczne” (J 3, 16).

Pismo Swiete jako powé6d wecielenia podaje grzech pierwo-
rodny czlowieka, dlatego jest ono wyrazem miltosierdzia Boga
i Srodkiem przeciw grzechowi. Mozna zatem stwierdzic, ze pierw-
szym i naczelnym powodem wecielenia Syna Bozego jest milo-
sierdzie Boga, ktore jest przejawem milosci Boga pochylajacego
sie nad cztowiekiem, aby go wyzwoli¢ z wszelkich konsekwencji
grzech6w!®. Zasadniczym motywem wecielenia, podkresla ojciec
Woroniecki, jest zadoscuczynienie sprawiedliwosci Bozej, ktora
ustepuje mitosierdziu i nie prowadzi do sprzecznosci przymiotow
Boga ze soba. Milosierdzie Boze w pelni objawilo sie we wcieleniu
i w odkupieniu, ktérego dokonat Syn Bozy. Ta obfitos¢ mitosier-
dzia, jaka przyniost Chrystus ludzkosci, jest rowniez wyrazem
mitosci miltosiernej, ktéora ma swoje zrodto w Jego Boskim Sercu.

Ojciec Woroniecki swoje nauczanie o mitosierdziu Bozym bar-
dzo wnikliwie oparl na nauce Pisma Swietego, zaréowno Starego,
jak i Nowego Testamentu. Podobnie jak o istnienia Boga Jahwe,
tak réwniez o Jego milosierdziu, pierwsze pokolenia ludzkosci nie
mialy Zadnego pojecia. Dopiero z powotaniem Abrahama, Bog za-
czal objawiac¢ swoj plan zbawienia ludzkosci. Nastepnie, objawiajac
sie Mojzeszowi zapewnil o swojej obecnosci w historii czlowieka.
To jemu kazal sie¢ zwraca¢ do Boga o milosierdzie nad ludem,
ktory wybral na swoja wlasnos¢. W catlej historii biblijnej widac
jak stopniowo Bog odslania swoje zamiary zbawienia wobec catej
ludzkosci, okazujac jej swoje umitlowanie. Dlatego w Starym Te-
stamencie istnieja tak liczne teksty mowiace o mitosierdziu Bo-
zym, np. Wj 20, 5; Rdz 24, 12; Jr 31, 20; Rut 4, 30; 1z 65, 1. Az
sto sposrod 150 Psalmow mowi o mitosierdziu Bozym!!.

Rowniez stronice Nowego Testamentu stanowity dla Ojca
Woronieckiego istotny fundament dla nauki o mitosierdziu Bo-

10 Por. J. Woroniecki, Tajemnica mitosierdzia, dz. cyt., s. 80.
11 Por. tamze, s. 24-25.
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zym. Stwierdza, ze zwlaszcza stronice Ewangelii sa przepelnio-
ne milosierdziem i nadzieja. We wszystkich naukach Zbawiciela
bardzo mocno przebija wezwanie do ufnosci w hojne mitosierdzie
Boze, ktore On wyshuzyl dla ludzkosci. Dlatego jest nawet trudno
szczegotlowo wyliczy¢ te miejsca, w ktorych uderza wzruszenie,
litos¢ i milosierdzie Zbawiciela, ktore pochylalo si¢ nad cierpie-
niem ludzkim. Istniejg zatem teksty, ktore zashuguja na szcze-
g6lna uwage, np. Lk 1, 50; 6, 36; Mk 1, 41; 6, 34; Mt 5, 7; 15,
8;J 11, 33; 20, 22. Majac glosi¢ dobra nowine w réznych srodo-
wiskach, apostolowie w swoich pismach dopetnili nauki o mito-
sierdziu Bozym, ktére zajmowalo bardzo istotne miejsce. Tutaj
rowniez pewne miejsca zastuguja na szczegolng uwage: Ef 2, 4;
Flp 2, 1; 2Kor 1, 3; Jk 2, 13; 1P 3, 8; 1J 4, 2'2

2. Nadzieja odpowiedzia na milosierdzie Boze

Jedna z podstawowych cnoét i postaw jako odpowiedz na dar
milosierdzia jest nadzieja. Sw. Pawel w tymze duchu przypomi-
na, ze ,nadzieja zawieS¢ nie moze, poniewaz milos¢ Boza rozla-
na jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktory zostal
nam dany” (Rz 5, 5). Cnota nadziei nalezy do trzech cnét, kto-
re stawiajg cztowieka w bezposredniej relacji do Boga i usposa-
bia do zaufania Mu's.

Pielegnowana cnota nadziei ma za zadanie ukierunkowac
cztowieka na Boga i sprawy zycia wiecznego. Postawa ta po-
winna by¢ bezgraniczna i bez zadnej watpliwosci w mozliwos¢
osiggniecia tego celu. Tak tez prawdziwa nadzieja umacnia pra-
gnienie czlowieka w osiggnieciu dobra nadprzyrodzonego, ale
takze wzmacnia go w czynionych wysitkach. Nadzieja sprawia,
ze czlowiek pragnie bliskosci Boga i ufa, ze dzieki Jego milosier-
dziu to osiagnie.

Ojciec Woroniecki, podejmujac szczegolowe refleksje nad
zrozumieniem zwiazku cnoty nadziei z milosierdziem Bozym, do-
chodzit do wniosku, ze przedmiotem nadziei jest dobro¢ Boza,

12 Por. tamze, s. 54-57.
13 Por. T. Sikorski, A. Zuberbier, Nadzieja, w: Stownik teologiczny, A. Zuberbier,
Katowice 1985, t. 1, s. 337-338.
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do ktorej zmierza cztowiek, ale powodem, dla ktérego cztowiek
to czyni z ufnoscia jest miltosierdzie Boze!*. Pewnosé, jaka daje
nam nadzieja, nie ma zrodla i nie opiera sie¢ na wartosciach na-
turalnych, ktore sa niestate, ale na niezmiennosci Boga, na Jego
milosierdziu i na wiernosci, z jaka dotrzymuje On wszystkich
swoich obietnic (por. 1Kor 10, 13).

Nadzieja daje kazdemu cztowiekowi pewnos¢, ze ma wszelkie
dane, aby osiagnac¢ zbawienie i pokonac przeszkody na tej dro-
dze. Nadzieja powinna rowniez dopomoc cztowiekowi odnalez¢ sie
na tej drodze zbawienia wtedy, gdy utraci stan laski uswiecajacej
z powodu grzechu ciezkiego. Czlowiek w kazdej sytuacji swojego
zycia nie powinien traci¢ nadziei w mitosierdzie Boze. Nadzieja
jako odpowiedz na miltosierdzie pozwala ufnie czuwac nad soba,
majac tez przekonanie, ze milosierny Bog nie opusci czlowieka.

Majac na uwadze znaczenie cnoty nadziei jako postawy
wdziecznosci czlowieka za dar mitosierdzia Bozego, ojciec Wo-
roniecki zacheca do wytrwalego pielegnowania jej w zyciu du-
chowym. Taka wytrwala praca nad soba zapewnia cztowiekowi
duchowy wzrost i umacnia nadzieje, zwtaszcza w chwilach trud-
nosci i duchowego pogubienia sie w zyciu moralnym?>.

Omawiajac zagadnienie cnoty nadziei jako odpowiedzi na
mitosierdzie Boze, Woroniecki omawia réwniez mozliwosci i nie-
bezpieczenstwa, gdy nadzieja nie jest wystarczajaco ugruntowa-
na. Taki stan w konsekwencji moze prowadzi¢ do zniechecenia,
zwatpienia, co ostatecznie jest wyrazem braku wdziecznosci i od-
powiedzi na dar miltosierdzia Bozego. Ojciec Woroniecki przy-
pomina nauke teologii, ktora stwierdza, ze wszystkie grzechy
przeciwko nadziei, chocby nie doprowadzaty do rozpaczy o zba-
wieniu, uderzaja zawsze w milosierdzie Boze. Swiadcza rowniez
o niewdziecznosci, o braku zywego ducha wiary i o egoizmie. Dla-
tego kazdy wierzacy ma obowigzek pracowac nad cigglym wzro-
stem nadziei, ktéra bedzie potwierdzeniem postawy wdziecznosci
Bogu za Jego milosierdzie okazywane czlowiekowi. Autentyczna
cnota nadziei jako odpowiedz na dar milosierdzia Bozego napet-
nia cztowieka optymizmem duchowym i radoscia. Taka postawa

4 Por. J. Woroniecki, Tajemnica mitosierdzia, dz. cyt., s. 96.
15 Por. Tenze, Petnia modlitwy, Poznan 1988, s. 12.
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duchowa pomaga czlowiekowi, mimo nawet réznych przeszkod,
wierzy¢ i zwracac si¢ do miltosierdzia Bozego?®.

Refleksje Ojca Woronieckiego nad tajemnica mitosierdzia
Bozego i doniostosci cnoty nadziei jako odpowiedzi czlowieka na
ten dar sa zblizone i podobne do aktualnej nauki Kosciota od-
nosnie do tego przymiotu Stworcy. Cnota nadziei, o ktérej mowi
ojciec Woroniecki, jest pokrewna cnocie, jaka zaleca sam mito-
sierny Chrystus objawiajacy sie §w. Faustynie. Powiedzial mie-
dzy innymi: ,Nie tylko bierz te taski dla siebie, ale i dla bliznich,
to jest zachecaj dusze, z ktoérymi sie stykasz, do ufnosci w nie-
skonczone mitosierdzie moje. O, jak bardzo kocham dusze, ktore
zupelnie zaufaly — wszystko im uczynie”!”. Rowniez znawca teolo-
gii mitosierdzia Bozego ks. Ignacy Rozycki podkreslal, ze nadzie-
ja i ufnosc¢ jest tak dalece zasadniczg postawa w nabozenstwie
do mitosierdzia Bozego, ze bez niej trudno jest mowic o rozumie-
niu tej formy poboznosci'®.

3. Bojazi Boza odpowiedzia na milosierdzie Boze

Kolejng postawa czlowieka wobec daru mitosierdzia, ktorym
obdarza nas Stworca, jest bojazn Boza. Nalezy ja rozumie¢ jako
lek przed mozliwoscia obrazenia Boga. Bojazn Boza nie ma nic
wspolnego z niewolnicza postawa, ale jest Swiadomym wyborem,
ktory jest zywym odczuciem wielkosci Boga, skrucha z powodu
popelnianych win i podejmowaniem czujnosci, aby unikac okazji
do grzechu'®. Cho¢ autor natchniony pisze: ,A zatem, umitowani
moi, skoro zawsze byliScie postuszni, zabiegajcie o wlasne zba-
wienie z bojaznia i drzeniem” (Flp 2, 12), nie oznacza to jednak,
ze bojazn Boza ma by¢ motywowana obawa przed potepieniem
wiecznym. Ojciec Woroniecki zwraca uwage, ze kierujac sie Boza
bojaznia, mamy wystrzegac sie przede wszystkim dwoch postaw,

16 Por. Tenze, Tajemnica mitosierdzia, dz. cyt., s. 100.

7 Por. tamze, s. 100.

18 Por. I. Rézycki, Mitosierdzie Boze. Zasadnicze rysy nabozeristwa do Mitosier-
dzia Bozego, Krakow 1982, s. 15.

19 Por. M. Straszewski, Bojazn Boza, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red.
M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 94.

117



Jan Sypko SCJ

ktore sg brakiem wdziecznosci wobec Boga za Jego mitosierdzie.
Chodzi najpierw o to, aby w zyciu kierowac¢ si¢ zasada unikania
obrazania Stworcy, a nastepnie, aby nie zashuzy¢ na kare z Jego
strony. Obie te postawy wynikajace z bojazni Boga sa uzasad-
nione i godziwe. Jednak, gdyby obawa kary potepienia wieczne-
go byta jedyna pobudka naszych dobrych czynoéw, to nasze zycie
duchowe nie mogloby osiagnac¢ wlasciwego poziomu. Przesadny
lek przed Bogiem moze zaprzecza¢ Jego mitosci i mitosierdziu.
Sw. Jan Apostot pisal, ze ,w milosci nie ma leku, lecz doskonata
mitos¢ usuwa lek, poniewaz lek kojarzy sie z kara. Ten zas, kto
sie leka, nie wydoskonalit sie w mitosci” (1J 4, 18). W ten spo-
so6b przypomina, ze synowska mito$¢?® wobec Boga i bojazn nie-
wolnicza wzajemnie sie wykluczaja.

Ojciec Woroniecki stwierdza, ze synowska bojazn jest bar-
dzo wzniosla postawg zyciowg i nie moze zawiera¢ w sobie zad-
nych ujemnych przejawow. Stad synowska bojazn powinna by¢
stala motywacja do czujnosci, aby nie dopusci¢ do swojego ser-
ca tego, co by moglo by¢ przejawem nieuszanowania majestatu
Boga Stworcy. Dlatego Shuga Bozy przypomina o koniecznosci
wlasciwego ksztaltowania sumienia, ktore bedzie pomagato wta-
Sciwie oceniac postawy i odniesienia do Boga. Wowczas cztowiek
bedzie poprawnie widzial i wybieral miedzy dobrem i ztem, a tak-
ze miedzy cnota i tym, co nie jest zgodne z nauka Boza?!.

Synowska i nadprzyrodzona bojazn jest jedyna i wtasci-
wa postawa czlowieka wobec milosiernego Boga, ktéry pochy-
la sie nad biedg duchowa i moralna swojego stworzenia. Jest to
ta sama nauka, ktora zaleca magisterium Kosciola, a ktéra tak
bardzo czesto przypominat §w. Jan Pawetl II. Uczynil to wiele razy
w encyklice Dives in misericordia, wskazujac na to, jak wielkie
znaczenie ma odkrywanie milosierdzia, czyli mitosci, ktora jest
cierpliwa i laskawa na miare samego Stworcy i Ojca wszelkiego
milosierdzia. Jakze wazne jest zaufanie w Jego milosierdzie oraz
synowskie zdanie sie na Jego dobro¢ i hojno§¢?2.

20 Por. J. Woroniecki, Tajemnica mitosierdzia, dz. cyt., s. 105.
21 Por. J. Zbraniecki, Katolicka etyka wychowawcza, Lublin 2000, t. 1, s. 372-373.
22 Por. Jan Pawet 11, Dives in misericordia, dz. cyt., 13.
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Zadaniem czlowieka wierzacego jest pielegnowanie i kiero-
wanie sie cnota bojazni Bozej tak, aby nigdy dobrowolnie nie od-
wracac sie od Boga, ale czuwac nad wszelkimi uchybieniami. Tym
samym czlowiek musi pamietad, ze nie jest uprawniony do usta-
nawiania tego, co jest dobre, a co jest zte. Ma natomiast obowia-
zek czuwac nad tym, aby kierowac sie wymogami prawa Bozego?.

Ojciec Woroniecki poucza, ze milosierny Bog oczekuje od
nas, abySmy Mu ufali bez granic, czcili Jego okazywane nam mi-
losierdzie i czynili to z synowskiej bojazni, ktora jest godna od-
powiedzia na Jego miloS¢ mitosierna.

4. Cnota milosierdzia odpowiedzia na milosierdzie Boze
i warunkiem zaskarbienia go sobie w tym zyciu i w przy-
szlym

Cnota milosierdzia nie jest tylko uczuciowym podchodze-
niem do cierpienia, potrzeb czy warunkow zyciowych czlowieka.
Sam Zbawiciel bardzo podkreslat: ,Blogostawieni mitosierni, al-
bowiem ani miltosierdzia dostapia” (Mt 5, 7). Natomiast sw. Ja-
kub Apostol bardzo mocno przestrzegatl: ,Bedzie to bowiem sad
nieublagany dla tego, ktory nie czynil milosierdzia: mitosierdzie
odnosi triumf nad sadem” (Jk 2, 13).

Kolejna formg wdziecznosci Bogu za okazywane nam mi-
losierdzie jest wlaczanie sie¢ do grona Jego wspoélpracownikow
w Swiadczeniu milosierdzia wobec bliznich. W ten sposéb wy-
pelniamy wezwanie do nasladowania milosiernego Boga i za-
skarbiamy sobie miltosierdzie potrzebne w zyciu obecnym i taski
na wiecznoscé?*. Zachete do praktykowania mitosierdzia wobec
bliznich ujal Zbawiciel w stowach: ,Badzcie milosierni, jak Oj-
ciec wasz jest mitosierny” (Lk 6, 36). Przypomniat o tym §w. Jan
Pawetl II w encyklice Dives in misericordia, kiedy pisal: ,Jezus
Chrystus ukazal, ze czlowiek nie tylko doswiadcza i dostepuje
mitosierdzia Boga samego, ale takze jest powolany do tego, aze-
by sam czynit miltosierdzie drugim”?°.

% Por. J. Woroniecki, Tajemnica mitosierdzia, dz. cyt., s. 109.
2 Por. tamze, s. 113.
25 Jan Pawet II, Dives in misericordia, dz. cyt. 14.
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Ojciec Woroniecki pisal, ze chcac spelniac¢ mitosierdzie, mu-
simy wystrzegac sie wszelkiego braku delikatnosci wobec tych,
ktorzy oczekuja na gesty milosierdzia z naszej strony. Jest to
szczegblnie wazne, gdy chodzi nie tylko o biede materialna, ale
zwlaszcza moralna i duchowa, ktora jest o wiele gorsza. Potrzeb-
na jest tez postawa wyrozumiatosci, ktéra nie ma nic z pobtazli-
wosci, ale dodaje odwagi do normalnego zycia i zwyciestwa nad
zlem?S.

Rowniez ks. Ignacy Rozycki, znaczacy teolog mitosierdzia Bo-
zego, wstuchujac sie w pragnienie objawiajacego sie Zbawicie-
la, podkreslat znaczenie uczynkéw mitosierdzia Bozego. Napisat:
,Praktykowanie miltosierdzia wzgledem bliznich jest warunkowo
konieczne do skutecznosci Nabozenstwa w ten sposob, ze kto-
kolwiek moze je praktykowac — badz przez czyny, badz przez sto-
wa, badz przez modlitwe — a jesli zaniedbuje je, nie otrzyma od
Milosierdzia Bozego zadnej z task przywiazanych do aktéw Na-
bozenistwa. Nabozenstwo bez mitosierdzia nie jest integralne”?’.
Dlatego juz od wczesnych lat naleZy starannie pielegnowac ducha
Chrystusowego, ktory bedzie przenikatl zycie osobiste i obyczaje
spoleczne, takze w praktykowaniu mitosierdzia wobec bliznich?®.
Jest to jedno z wazniejszych zadan czlowieka wierzacego, aby sta-
rac sie nasladowaé¢ Boga w okazywaniu mitosierdzia blizniemu.

Roéwniez Katechizm Kosciota Katolickiego przypomina i za-
checa do spelniania uczynkéw miltosierdzia wobec bliznich:
,Uczynki milosierdzia sg dzietami mitosci, przez ktére przycho-
dzimy z pomoca naszym bliznim w potrzebach ich ciata i duszy.
Pouczag, radzic, pocieszac, jak rowniez przebaczac oraz krzywdy
cierpliwie znosic¢ — to uczynki mitosierdzia co do duszy. Uczynki
milosierdzia co do ciala polegajg zwtaszcza na tym, by glodnych
nakarmié, bezdomnym dac¢ dach nad glowa, nagich przyodziac,
chorych i wiezniow nawiedzac, umartych grzebac”?.

Sw. Jan Pawetl II, podczas pielgrzymki do ojczyzny w 2002
roku, gdy w Krakowie-Lagiewnikach konsekrowat Sanktuarium

% Por. J. Woroniecki, Tajemnica mitosierdzia, dz. cyt., s. 117.

27 Por. 1. Rozycki, Nabozeristwo do Mitosierdzia Bozego, Krakow 2010, s. 102.
% Por. J. Woroniecki, Katolicka etyka, dz. cyt., s. 358.

2 Katechizm KoSciota Katolickiego, Poznan 1994, 2447.
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Bozego Milosierdzia, prosit o ,wyobraznie milosierdzia”. Powie-
dzial wowczas: ,Jak bardzo dzisiejszy Swiat potrzebuje Bozego
mitosierdzia. Na wszystkich kontynentach z gtebin ludzkiego cier-
pienia zdaje si¢ wznosi¢ wotlanie o milosierdzie. Tam, gdzie pa-
nuje nienawisc¢ i chec¢ odwetu, gdzie wojna przynosi bél i §mierc
niewinnych, potrzeba laski miltosierdzia, ktéra koi ludzkie umy-
sty i serca i rodzi pokéj. Gdzie brak szacunku dla zycia i godno-
Sci czlowieka, potrzeba milosiernej mitosci Boga, w ktorej Swietle
odstania sie niewypowiedziana wartos¢ kazdego ludzkiego ist-
nienia. Potrzeba milosierdzia, aby wszelka niesprawiedliwos¢ na
Swiecie znalazta kres w blasku prawdy”°.

Wprawdzie Mitosierdzie Boze objawi si¢ w pelni dopiero
w czasach ostatecznych, to trudno zaprzeczy¢ jego konieczno-
Sci w zyciu ziemskim, chocby bylo przezywane i odbierane przez
ludzkos¢ w sposob niepeiny.

Zakonczenie

Ojciec Jacek Woroniecki OP w swoich teologicznych reflek-
sjach nad tajemnica milosierdzia Bozego, ktérego doswiadcza-
my w naszym zyciu, zobowiazuje nas do praktykowania cnoty
nadziei, bojazni Bozej i milosierdzia wobec bliznich jako odpo-
wiedzi na ten wielki Bozy dar. Stwierdza on, ze wsrod wielu wyra-
z6w madrosci i dobroci Boga wobec nas jest zaproszenie do tego,
abysmy byli Jego wspolpracownikami w dziele zbawienia nasze-
go i naszych bliznich. Stwierdza on réwniez, ze w planie Bozej
opatrznosci milosierdzie Boze ma by¢ okazywane dzisiejszemu
Swiatu miedzy innymi przez chrzescijan, ktorzy sa do tego powo-
tani. Kazdy, nawet najmniejszy uczynek spelniony wobec bliz-
nich, powinien by¢ wyrazem i narzedziem milosierdzia Bozego,
z czego bedziemy sadzeni ufajac w Bozg taskawosc¢3!.

Ojciec Woroniecki idac za nauka Kosciola stwierdza, ze mi-
losierdzie Boze stanowi szczyt religii chrzescijaniskiej i odroznia
ja od wszystkich innych religii Swiata. Autor podjat refleksje, kto-

% Bég bogaty w mitosierdzie. Jan Pawet Il w Ojczyznie 16-19 sierpnia 2002, red.
J. Piasecka, Krakow 2007, s. 77.
31 Por. J. Woroniecki, Tajemnica mitosierdzia, dz. cyt., s. 112.
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ra ukazuje moze malo znana prawde, ze reformacja znieksztatl-
cita pojecie milosierdzia Bozego, a Kosciolty Wschodnie przestatly
dawac wlasciwe miejsce tej prawdzie w zyciu chrzescijanskim.
Stwierdza rowniez, ze w religiach Wschodu nie ma miejsca dla
milosierdzia, dlatego w wielu z nich panuje ustré6j kastowy — bud-
dyzm, braminizm czy pewne odlamy islamu?®?. Zglebiajac tajem-
nice miltosierdzia Bozego, ojciec Jacek Woroniecki sprowadza ja,
podobnie jak wielowiekowa nauka Kosciola, do trzech najistot-
niejszych aspektoéw ujetych w nauczaniu Chrystusa, ktére po-
winni praktykowac chrzescijanie: 1 — zacheta do nasladowania
mitosierdzia Boga Ojca (Lk 6, 36); 2 — kierowanie sie zasada pa-
mieci o pierwszenstwie milosierdzia nad ofiara (Mt 9, 13); 3 — pa-
mietanie, ze blogostawionymi sg mitosierni i to oni mitosierdzia
dostapia (Mt 5, 7).

Summary
The essential elements of the Divine Mercy mystery
according to Jacek Woroniecki OP (1878-1949)

The end of the Year of Mercy is a good opportunity to renew our knowledge of
Polish output of theological reflection over Divine Mercy. Father Jacek Woroniecki
OP, a noble in the habit, the founder of the Congregation of Sisters Dominicans
Missionary of Jesus and Mary, was one of remarkable theologians that were
involved in the research into this Divine attribute.

%2 Por. tamze, dz. cyt., 2. 122.
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Angel Pardilla, La realta della vita religiosa. Analasi e bi-
lancio di cinquant’anni (1965-2015) e prospettive, Libreria
Editrice Vaticana 2016, ss. 701.

We wrzesniu 2016 roku ukazala sie na Watykanie interesu-
jaca publikacja o realiach zycia zakonnego w minionym potwie-
czu, napisana przez jednego z profesoréw Instytutu Teologii Zycia
Konsekrowanego w Rzymie, zawierajaca analize porownawcza tej
formy zycia konsekrowanego w Kosciele katolickim w podanych
w tytule ramach czasowych. Podjeto w niej rowniez kwestie przy-
szlosci meskich i zeriskich instytutéw zakonnych oraz stowarzy-
szen zycia apostolskiego na prawie papieskim.

Autor o. Angel Pardilla CMF, powszechnie uwazany za eks-
pertai ,mistrza” zycia zakonnego, ukonczyl studia biblijne w Pa-
pieskim Instytucie Biblijnym w Rzymie oraz Franciszkanskie
Studium Biblijne w Jerozolimie. W czasie pobytu w Jerozoli-
mie utrzymywatl kontakty z zakonnikami i zakonnicami Koscio-
ta Wschodniego, dzieki czemu poznat ich duchowosc i styl zycia.
Wiele czasu poswiecit refleksji nad podstawami teologicznymi i bi-
blijnymi Zycia zakonnego, a przemyslenia z tym zwiazane zawart
w licznych opracowaniach. Publikacje hiszpanskiego klaretyna sg
takze owocem nauczania w rzymskich uniwersytetach papieskich
oraz doswiadczen nabytych w wyniku licznych spotkan z zakon-
nikami na pieciu kontynentach swiata. Pardilla wygtosit rowniez
wiele referatow na temat réznych aspektow zycia zakonnego dla
cztonkow Konferencji Przetozonych Wyzszych, w tym takze Mie-
dzynarodowej. To wlasnie w wyniku spotkan z zakonnikami zro-
dzita sie mysl o potrzebie wydania pracy, ktéra zawierataby nie
tylko odpowiedzi na pytania dotyczace waznych aspektow teolo-
gicznych i biblijnych zycia zakonnego, ale takze analize procesow
socjologicznych zachodzacych w instytutach zycia konsekrowa-
nego po Soborze Watykanskim II oraz wciaz brakujace kompletne
i dokladne dane statystyczne dotyczace bolesnych odejs¢ czton-
kow z instytutow zycia konsekrowanego. Autor czut sie niejako
zobligowany do opracowania odpowiedniej publikacji. Swoje za-
miary urzeczywistnit w recenzowanym woluminie, ktérego dwie
trzecie objetosci (s. 25-533) stanowia dane statystyczne o stanie
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osobowym meskich i zeriskich instytutéw zakonnych oraz sto-
warzyszen zycia apostolskiego.

Ksiazka sklada sie z czterech czesci poprzedzonych obszer-
nym wprowadzeniem (s. 5-19) i zwienczonych podobnie wnikli-
wym zakonczeniem (s. 683-692). Catos¢ dopelnia spis tabel (s.
693-695) i tresci (s. 697-701). Na okladce zamieszczono foto-
grafie ,Piety” Michata Aniola, gdyz przedstawia ona Chrystusa
i Maryje — Osoby najdoskonalej konsekrowane Bogu i bedace jed-
noczesnie najwazniejszym wzorem do nasladowania dla wszyst-
kich os6b konsekrowanych.

We wprowadzeniu Pardilla staral sie ukazac realizm zycia
zakonnego w kontekscie historycznym, wskazujac na jego poso-
borowy kryzys, przejawiajacy sie m.in. w drastycznym spadku
powolan oraz zmniejszeniu sie liczby cztonkow instytutow zakon-
nych i stowarzyszen zycia apostolskiego. Opisat takze trudnosci,
jakie musial pokonac¢ podczas redagowania pracy.

Pierwsza czes¢ opracowania, zatytulowana ,Socjologicz-
ne realia meskiego sektora zycia zakonnego”, zostata podzielo-
na za przyktadem Annuario Pontificio na siedem zasadniczych
sekcji, w celu ulatwienia czytelnikowi korzystania z odpowied-
nich danych dotyczacych poszczegélnych instytutow i stowa-
rzyszen. Sekcja 6sma zawiera szereg tabel podsumowujacych
dane przytoczone w poprzednich. Tabele, ktére wymagaty duze-
go nakladu pracy, dostarczaja interesujacych informacji doty-
czacych instytutow i stowarzyszen meskich, w tym wykaz tych,
gdzie notuje sie wzrost liczby cztonkow (s. 283-284). Z zamiesz-
czonych danych wynika, ze w ciggu ostatnich 50 lat liczba za-
konnikow i cztonkoéw meskich stowarzyszen zycia apostolskiego
spadia o 130.545 oso6b, co stanowi 39,58%. W 1965 r. bylo ich
329.799, zas w 2015 r. juz tylko 199.254. Natomiast w ostat-
nim dziesiecioleciu spadek liczby cztonkéw meskich instytutow
i stowarzyszen wyniost 15.649 osob, czyli 4,74%.

Druga czes¢ publikacji pt. ,Socjologiczne realia zenskiego
sektora zycia zakonnego” sklada sie z czterech sekcji zawiera-
jacych dane statystyczne dotyczace zakonéw i instytutow za-
konnych z domami autonomicznymi, instytutéw zakonnych
scentralizowanych oraz stowarzyszen zycia apostolskiego. Sek-
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cja czwarta tej czesci, podobnie jak czesci odnoszacej sie do in-
stytutow meskich, zawiera 12 tabel, ktére podsumowuja dane
z trzech poprzednich sekcji. Tu réwniez mozna dostrzec, ze spa-
dek liczby cztonkin instytutoéw zakonnych i stowarzyszen Zycia
apostolskiego w omawianym okresie jest drastyczny i znacznie
wiekszy niz w przypadku sektora meskiego, gdyz sposrod 961.264
cztonkin przynalezacych w 1965 r. do instytutow i stowarzyszen
w 2015 r. pozostato 532.463, czyli ubyto ich 428.828, co stano-
wi 44,61%. Takze w ostatnim dziesiecioleciu 2005-2015 spadek
liczby cztonkin instytutéw i stowarzyszen jest ponad dwa razy
wiekszy niz w przypadku sektora meskiego, czyli wynosi 101.239,
co stanowi 10,53% ogélnej liczby 633.675 cztonkin z roku 2005.

Z tabel zamieszczonych w obu czesciach publikacji moz-
na wyczyta¢ dane dotyczace tego, gdzie nastapil wzrost liczby
czlonkoéw. W przypadku sektora zenskiego jest to 225 instytu-
tow i stowarzyszen, co stanowi 18,18% ogoélnej ich liczby. Tyl-
ko w 4 instytutach utrzymuje sie staly poziom w tym wzgledzie,
natomiast w wiekszosci instytutow i stowarzyszen ubyto tacznie
1.143 czltonkow, czyli 81,52% ogodlnej liczby (czy o to chodzi?).
Trzeba tu rowniez zauwazyc, ze spadek liczby cztonkéw w sekto-
rze zenskim osiagnat swoje ekstremum w minionym dziesieciole-
ciu, natomiast w tym samym okresie spadek w sektorze meskim
znacznie sie zmniejszyl w porownaniu z latami 1965-1975, kie-
dy siegal 18,51%.

Z badan ojca Pardilla wynika tez, ze z Annuario Pontificio
zniknelo w 2016 r. 60 zenskich instytutow zakonnych, ktére
widniaty tam jeszcze w 2006 r. Poza tym w 2005 r. istniaty 63
instytuty zenskie ze spadkiem powotan w granicach 75-99%, na-
tomiast w 2015 r. liczba takich instytutow wzrosta do 239. Uj-
mujac kwestie spadku liczby cztonkin sektora zenskiego z innej
strony, mozna tez zauwazyc, ze o ile w 1965 r. istniato 240 in-
stytutow majacych powyzej 1000 czlonkin, to w 2015 liczba ta
wynosita 98, czyli zmniejszyla sie o 142 instytuty, co stanowi
59,16%. Autor podaje tez, ze kazdego roku na przestrzeni piecio-
lecia 2008-2012 opuszczato instytuty 3.000 zakonnikow i siéstr
zakonnych. Tendencja ta, zdaniem autora, nadal si¢ utrzymu-
je. Przedstawia on tez sytuacje instytutow zenskich w Stanach
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Zjednoczonych, gdzie w 1965 r. liczba siéstr zakonnych wyno-
sita 179.954, a w 2014 r. juz tylko 49.883, czyli zmniejszyla sie
0 130.071, co stanowi 72,28%. Problem obrazuje on na przy-
kladzie jednego z istniejacych tam instytutow zakonnych, kto-
ry w 1965 roku liczyt 614 czlonkin, a z powodu niewlasciwego
sprawowania wladzy w tym instytucie w 2015 r. byto juz tylko
S cztonkin. Wnioski wynikajace z przytoczonych w publikacji
danych statystycznych mozna mnozy¢, jednak pozostawiono je
wnikliwosci czytelnikow.

Lektura dwoch pierwszych czesci opracowania rodzi pyta-
nie o przyczyny kryzysu zycia zakonnego i pragnienie zapozna-
nia sie ze zdaniem autora-eksperta w tej dziedzinie. Pardilla nie
robi tego jednak bezposrednio, natomiast w trzeciej czesci zmu-
sza niejako czytelnika do zapoznania sie z podstawami teologicz-
nymi zycia zakonnego, opracowanymi przez siebie w oparciu o te
podjete przez sw. Jana Pawta II w posynodalnej adhortacji apo-
stolskiej pt. Vita consecrata z 1996 r.

W trzeciej czesci publikacji autor opracowat 25 najistotniej-
szych kwestii teologicznych zawartych w tym dokumencie, ktory
nalezy do najwazniejszych w nauczaniu posoborowym Koscio-
la na temat zycia konsekrowanego. Mozna tu znalez¢ poglebio-
ne wyjasnienie istoty zycia konsekrowanego jako szczegolnego
powotania, nowej i szczegdlnej konsekracji, szczegolnej dosko-
nalosci, szczegdlnego radykalizmu ewangelicznego, szczegbdlnej
misji, szczegolnego swiadectwa profetycznego, szczegolnej war-
tosci charyzmatycznej, szczegolnej wiernosci, szczegolnej i sta-
rannej formacji oraz innych jeszcze pieciu cech wtasciwych zyciu
konsekrowanemu poprzedzonych przymiotnikiem ,szczegolny”,
ktorego Pardilla uzywa swiadomie dla podkreslenia swoiste-
go waloru tego rodzaju zycia w Kosciele, ktory zostal zagubiony
w okresie posoborowym.

W czwartej czesci zostala dokonana analiza danych staty-
stycznych przedstawionych w dwoch pierwszych czesciach oraz
refleksji dotyczacych adhortacji Vita consecrata zawartych w cze-
Sci trzeciej. Znajduja sie tu rozdzialy poswiecone konsekwencji
btedow popetnionych w formacji zakonnej lub w sprawowaniu
wladzy w instytutach i stowarzyszeniach zycia apostolskiego,
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skutkom niewlasciwej recepcji nauczania Soboru Watykan-
skiego II, percepcji adhortacji Vita consecrata oraz — by¢ moze
najbardziej interesujacy — rozdzial o przyczynach spadku licz-
by zakonnikéw. W tym ostatnim Pardilla ustosunkowuje sie do
trzech ttumaczen spadku liczebnosci instytutow zakonnych: du-
zej liczby zgonow, odejs¢ z zycia zakonnego i braku nowych po-
wotan. Odnos$nie do pierwszego stwierdza z pewna doza ironii,
ze fenomen S$mierci istnial zawsze i nie wydaje sie, aby przyczy-
nit sie do uszczuplenia liczby czlonkéw instytutéw zakonnych
i stowarzyszen zycia apostolskiego w okresie posoborowym. Na-
tomiast dwie pozostale przyczyny wynikaja z niewlasciwej inter-
pretacji nauczania Soboru Watykanskiego II, przede wszystkim
braku wlasciwego rozumienia tozsamosci i szczego6lnej wartosci,
zycia zakonnego, ktory byt w przesztosci i bedzie w przysztosci,
zdaniem autora, glowna przyczyna rezygnacji z zycia zakonnego.

Pardilla przedstawit szereg refleksji, ktore moga stanowic
skuteczna pomoc w odkryciu prawdziwych przyczyn spadku licz-
by czlonkéw w wiekszosci instytutow w okresie posoborowym.
Analizujac wyniki nakreslit przewidywania dotyczace przyszto-
Sci. Jego zdaniem, najbardziej skutecznym lekarstwem zapo-
biegajacym odejSciom z instytutoéw i stowarzyszen jest wlasciwe
przyjecie nauczania Soboru Watykanskiego II i ulegle przysto-
sowanie sie do istotnych wartosci zycia konsekrowanego przed-
stawionych przez sw. Jana Pawtla Il w adhortacji Vita consecrata.

W zakonczeniu ksiazki ujete zostaly najwazniejsze wnioski
wynikajace z refleksji dotyczacej realiow zycia zakonnego (,Kto
sieje zamieszanie, zbiera odejscia z instytutu”, ,Pozbawienie
slubéw ich wlasciwego znaczenia pociaga za sobag opustoszenie
domoéw zakonnych”). Autor wyraza przekonanie, ze przysztosci
zycia zakonnego nie mozna przewidywac na podstawie prognoz
wynikajacych z samych danych socjologicznych, poniewaz nie
jest ono dzietem tylko ludzkim, ale stanowi istotna cze$¢ miste-
rium Kosciola, i dlatego w Bogu ma swoj poczatek i swoje jutro.
Poza tym wspomniana juz adhortacja Vita consecrata zawiera
stwierdzenie, ze ,Kosciél pod zadnym pozorem nie moze wyrzec
sie zycia konsekrowanego” (n. 105b), oraz gwarancje, ,ze zycie
konsekrowane, obecne w Kosciele od samego poczatku, nigdy nie
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zaniknie jako jego niezbywalny i konstytutywny element, ponie-
waz wyraza sama jego nature” (n. 29b). W tym kontekscie autor
zwraca jednak uwage, ze nalezy poczyni¢ konieczne rozroznie-
nie miedzy pojeciem ,zycie konsekrowane”, ktore ma zagwaran-
towana przysztosé, a jedna z jego form, jaka stanowia instytuty
zakonne i stowarzyszenia zycia apostolskiego, ktore nie maja
przywileju wiecznosci (n. 63c).

Bozena Szewczul WNO
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Podyplomowe Studia
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Zycia Konsekrowanego

sq przedsiewzieciem Polskiej Prowincji Misjonarzy Klare-
tynéw oraz Papieskiego Wydziatu Teologicznego (PWT)
we Wroctawiu w zakresie teologii zycia konsekrowane-
go. Jego adresatami sg osoby konsekrowane. W ramach
studiéw podejmowane sg podstawowe zagadnienia do-
tyczace ogdlnej teologii duchowosci, teologii powotania,
konsekracji, misji, teologii $lubdw, charyzmatu, wspodl-
noty, profetycznego wymiaru zycia konsekrowanego,
prawa zakonnego, antropologii zycia konsekrowanego,
formacji na poszczegolnych etapach i inne.

Chetnych, ktérzy nie mogg uczestniczy¢ w zajeciach
Studiéw Podyplomowych lub nie chca by¢ zwigzani wy-
mogami uniwersyteckimi, a sg zainteresowani pogte-
bieniem swojej formacji zakonnej, zaréwno na etapach
poczatkowych, jak tez w trakcie trwania formacji perma-
nentnej zapraszamy do uczestniczenia w tych samych
zajeciach w ramach Kursu Teologii Zycia Konsekrowa-
nego.

Zajecia (STZK/KTZK) trwajg 2 lata (cztery semestry)
z czestotliwoscig dwdch spotkan w miesigcu (zazwyczaj
2 i 4 sobota miesigca, jednorazowo po 7 godzin). tacz-
na ilos¢ jednostek w ciaggu dwoch lat to ok. 260 godzin
wyktadowych. Uwienczeniem dwuletnich STZK jest zdo-
bycie dyplomu ich ukonczenia, za$ zakonczenie KTZK
potwierdzane jest stosownym zaswiadczeniem.
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